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يحتعم. الله |الديسن اسمن 


لك نعي ا اليا لة : 
الحمد لله وا لصلاة وا لسلام على رسوله الكريم 3 و ا م 
فقد اخترت موضوع ””ا لإجما عا لسكوتيىي:٠دراسة‏ و تطبيقا 3 


لنيل درجة “ا لدكتوراه ”” فيأصول الفقه من جامعة أم القرى تحت إشرا فا 
فضيلة الدكتور حسن أحمد مرعي حفظه الله . 
وقد اختررتالموضوع لإبراز جانبميم من جوانبالإجماع ‏ المصدرا لتشريعي 
الثكالك- ء وقد ظل الإجما عا لسكوتي محل نقاش سين قبول وتأويل . ونرىأاثره 
في المسائل الفقهية.وا لإحتجاج به عند بيان سب بالترجيح .ولكنه مم هذه الاهية 
يحتاج الى دراسة مفصلة حول تعريفه والمراد به ومدى علاقته با لإجما ع مم تحديد 
السكوتالمعتبر شرعا .. ولذاكتبت هذه ا لرمالة » وهى مشتملة على قسم 
١‏ صولي دراسي وقسم فقهي تطبيقي » والرسالة موزعة على خمسة أبواب 
وخاتمة والفهبارس..٠‏ 'ْ 
البا بالأول في تعريف!لاجماع لغة وإعطلاحا وفرأركا نالإجماع وشروطه وأقسامه 
وفيبيان أدلته من الكتاب والسنة... ش 
والبا بالثاني فيا لإجما ع السكوتي في تعريفه وشروطه ومذاهبالعلماء فيه 
وبيان الراجم . 2 
والبابالثالت مخصّص لبيان التعارض بين | لاجما ع ا لسكوتي وغيره من االادلة 
العروسة يم وان الكم ‏ : 
والبابالرايم هو في بيانالهسائل التي أدعى فيها با لإجما ع لقول البعض 
وسكو”الأآخرين وذكرت منها حوالى ٠٠١0‏ مسألة 
واخترت ٠ه‏ مسالة لبيان تطبيق الاجما ع السكوتي نفيا وقبولا وتأويلا مع 
نحا نويف لديا 6 اناا وعوا مهنا 
وختمت الرسالة نيان هر نتائج الرسالة ... وقلت :ان إلاجما ع السكوتي 
اما هو سكوت مقرون بالرضا فهو إجماع بلا نزاع وإما هو مقرون با لكار 
فيو مرفوضإطلاقا وزما: هن مهرد عن الرشنا والتكاى فيو اماع عتداليعبتي 
أو حبة عنلداأكثرين »ء ولكنه معتبر قينا اذا قينّد بقيود وتحققت 
فيه بعضالعلامات ٠»‏ وفي هذه الحالة هو دليل ظني لكنه مقدم علىالاحاد 
وا اتقيا ب ْ 8 
وقلتأيضا ان مثل هذاإلاجما ع قدوجد قبل إستقرارالمذا هب ووجوده الان لايكون 
ببذاالشكل الا اذا علم ولو ! اسيم و عل عن رما" ]قولا لو فبلزاعن طرمستية 
المجاممالفقهية ومجلات فقهية مع سكوت الباقين © , 
والحقت بالرسا له فبااري! لأخلح_ والمضنا در و الما ديت واالنسسوضوعانه 


٠‏ وه 


ونسا لالله التوفيق والر شد واللداد . 2000 
550 


محمد اقيال مسعود الندوى 


ا 
درت عرويس) 
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الحمدلله آولا وأخيرا » هداني للاسلام وجعلني من أمة محمدصلىاللهعليه وسلم , 
ووقق والدئلتنشكتيعلىحبالعلم والعلماء وسهّل ليطريق طلب العلم ٠‏ فالشكر 
كل الشكر للهتعالى علىهذه الشعم والآلاء , أدامالله علينا نعمه ود فتوتررتم 
علىآداء واجب الشكر له على نعمه ... 
ثم الشكر لوالدى اللذينيذلا كل مافيوسعهما لأتفرّغ لطلبالعلم فجزاهماالله 
عنيكل خير . وجزى الله عسّي خيراكل من عدّمني حرفا وقومني منهجاوسلوعكعا 
والشكر للملكة العريية السعودية الحبيبة .التي قدمت وتقدم للعالمالاسلامي 
من .أقصاه الى أقصاه العطاء الكثير في مجالات متعددة خدمة للاسلاموالمسلمين 
زادها اللو عزة وكرامة وأعزبعزتها عبادهالصالحين ٠‏ 
.ولقدتمثل عطاء المملكة العربية السعودية فيماقدمته لي جامعة أ م 
القرى ‏ حرسها الله ب من الخيرالكثير » فقدقضيت في رحابها أسعدالأًيام 
أتمتع بالاقامة فيحرم اللهالآمن وأنهل من مناهل العلم التي أرتوى مشنهسا. 
وارتوى منهاالكثير من أمثالي من أبناء الأمة الاسلامية وبخاصةئلالشعوب 
غيرالناطقين بالعربية 2 وهيّاتني للالتحاق بكلية الشريعة والدراسسات 
الاسلامية التي طوّقني المسكئولون فيها بمعروفهم وخدماتهم وفتح أبواب 
العلم والمعرفة وتهيئة كل الظروف أمامي وأمثالي لنعيش حياة كريمة 
نتفرّغ فبيها لطلبالعلم .. جزى الله الجميع عنّي خيرالجزاء ومنحهم خدمة 
الاسلام والمسلمين وأكرمهم كما آأكرموني ٠.٠١‏ 
كما اأتقدم بجزيل الشكر للأستاذ الدكتور حسن أحمدمرعي الذى تكر م 
بالاشراف علىهذه الرسالة وحبائي من علمه الكثير ووسعنئي بخلقه فكان كالعين 
الصافي الذى لايتكدر ولايهيج ولابيشح » فجزاه الله عنّي وعن طلابه خيرالجزا * 
وعافاه من كل مكروه ورقع شأنه وبارك فيه ....ه. 
وأشكر الجميعالذين ساهموا فياتمام هذاالعمل واخراجه علىهذاالمستوى (م) 
جزىالله الجميع خيرالجزاء . وجعل عملي وعملهم خالصا لوجه الله تعالى 
والحمدلله ربالعا لمين والصلاة والسلام على رسوله أشرف المرسلين 
صلوات الله وسلامه عليه وعلى آله وصحبه ومتبعيه أجمعين .....٠‏ 


محمد اقبا ل مسعهود الئند وى 


3 وأاخص لس وا تدب 























وقد هملبلة ا|الر ساسالسة' 








5ولا ؟ سسبباختي ار الموضوع ٠‏ 
الحمد لله الذى خلق الانسان وعلّمه الببان ولع مالم يعلم ورفع مكانة العلم 
وأهله حيث ربط العلم بالهداية الريبائنية , وصلى الله على محمد بن عبدالله الشبى 
الأمى الذى اصطفاه الله لرسالته الخالدة وختم به النبوة وأعادبه الى العلم هيبته 
ومنزلته وورث به. العلماء آمانئة الدين والعلم ثم نقلوا هذاالعلم الى أجيال 
متعاقيبة ونشروا العلم في كل مكان فصلوات الله عليه وعلى آله واصحابه ومتبعيه 
الى يوم الدين ٠‏ ش ْ 


وبعد ٠.‏ فقد اتجه الاسلام في تأدية العبادات وأنواع السلوك اتجاها يميل 
رك الروح الجماعبية مع اعطاء الفرد حريته ومنزلته ليتحمل مسكوليته عن أعماله 


ولكنه يعيش في المجتمع - والمجتمع له قوته وقيمته فهو الذى يعقد اللألى في سلك 
واحد ويحول هولاء الى بشيان مرصوص ٠‏ 
وكان لهذا الاتجاه أثره في كل علم من العلوم وبخاصة مسائل الفقه حيث حظيت 
باهتمام بالغ ,2 والاسلام بجائبه ركسم المبادىُ والقواعدالاساسية وبين المنهج 
المقبول للتفريع والتشريع في ضوء هذه المبادى , فعكف العلماء لخدمة الدين فلي 
مجال الفقه وكونواالثروةالفقهية التي ساهمت الأجيبال في كل'عصر في تنميتها 2 واتجه 
الفقهاء مع اختلاف الطبائع واختلاف المناهج في الترجييح والاختيار 2 الى توحيدالآراء 
| واجتماع الأقوال أو حملها على محمل واحد , ولذا تجلى هذاالا تجاهدفي كشير من أكامالفته 
حيث ظهر رأى جماعي في المسألة وكذا احتل الاجماع مكانة عظيمة حيث اعتبر المصدر 
القالث للتشريع .2 ودارت المباحث حول خحقيقته وكيفية تحققه وتشعبت المباحث 
حسب وجهات النظر ولكنهم اتفقوا على ان الاجماع الشرعي هو اتفاق مجتهدى الامة 
على 0 الامور ٠‏ 
رأى البعض ان تحقق الاجماع قديكون في شكل من الاشكال ويحتج به»مثل اعتبار 
ع 0 المدينة حجة مع اقرارالجميع ان الإاجماع الصريح هو الذى يمثل اجمساع 
الأمة , ومن هذه الاجماعات الاجماع السكوتي الذى نال موافقة أغلب الفقهاء واعتبره 
الكثير اجماعا وحجة ١ ٠.‏ 
واخترت هذاالقسم من الاجماع للكتاية فيه لوجود التضارب في الأراء والتعارض 
بين المنقول والتطبيق لهذا الاجماع. في المساكل الفقهية ,2 واشتهر الحنئفية لقولهم 
بهذالقسم من الاجماع »2. فكان قصدى من كتابة هذه الرسالة في هذاالموضوع أولا الاستفادة. 
العلمية 0 الموضوع في بطون الكتب الأصولية والفقهية أوثائيا جمع الماك يات 
من المصادرالأصلية عفثالشا الاستنتاج في ضوء المعلومات ثم عرضها 5 رابعا 5-0-7 
علمي , فكانت الرسالة ٠‏ 
000 بسي سي فى تمصي بصيحةة 0 الموضوع . 
يحتوى البحث في هذاالموضوع على جانبين , الجانئب الأول هو الدراسة الاصولية 
للموضوعح , والجائب الثلائي هو الجانب التطبيقي ٠‏ 




















الجائب الأصولي فقد التزمت فيه الكلام عن الا لا جماع .. تعريفه واوكاشية 
وشروطه وآقسامه-حتى انتهيت الى الاجماع السكوتي فوفيت الكلام فيه ملتزمافيهذا 
كله الرجوع الى كتب الأصول الأصيلة وأمهات الكتب عند .المتكلمين والفقهاء و 

الظاهرية وغبرهم 2 والتزمت أن آخذ المذاهب من كتب أصحابها ان وجدت والا فمسن 
كتب المنذهب وحاولت الترجمة جمة لفير المشهورين من الأصوليين والفقهاء 

أما الجائب التطبيقي فحاولت فيه بنشيع الاجصاعات في الكتب التي تهتم بذلك من 
أمهات المراج كالمفني” لابن قدامة والمجموع' للشووى ويد ابية المجتهد” لابن رشسكد 
والافصاح" لابن هبيرة والاجصاع” لابن المنشذر والمحلى" لابن حزم فقواشن الاجماع له أيضا 
ورحمة الامة في اختلاف الاعمة اللدمشقي وحلية العلماء" للشاشي القفال وغيرها من 
المراجع الاصلة التي لبها علاقة بالموضوع . 

وقد التزمت جمع الاجماعات السكوتية التي قيل فيها "" لاأعلم له مخالفا "" وقال 
به فلان ولم ينكر عليه أحصسد ونحوها ممايفهم منه الاجماع بقول البعض وسكسوت 
الباقين وتتميما للفائدة ذكرت بعض الاجماعات التي تعتبر من الاجماع الصريح أو 
مماأدعى فيه عدم الخلاف ووجد فيه قول مخالف. 

ثم اتبعت ذلك ببعض المسائل في التطبيقات لببيان موقف العلماء من الاجماع 0 
قبولا وتاآويلا واخشترت هذه المسائل من المحلى لاين حزم لببيان موقفه من الاجماع 
السكوتي واحتجاجه بالاجماع السكوتي مرة والزامه خصمه به مرة ورفضه اياه اطلاقا)ه 
مر و ذكرت أخيرا بعض النشائج الهامة التي وصلت الييها بعد الدراسة وفي 
ضوء البحث عن الموضوع . ٍ 


أما 


تثكم ٠.‏ الرسالة من مقدمة و 7 أبواب وخات 7 5 
أما المقدمة ففيما تقدم من سبب اختيارى للموضوع ومنهجي في اليحث وخطة البحث ٠.‏ 


أمسا الباب الاول ففي الاجماع وحجيتهة وأقسامه وقسمته الى خمسة فصول . 
الفصل الاول في تعريف: الاجماع لفة واصطلاحىط ‏ سلب ٠‏ : 


الفصل الثامي في ببيسان أركان الاجصاع وشسروط-له ١‏ 

الفصصتل الثلالتث في بيسان أدلة الاجماع من الكتاب والسسنة 
القصطل الرا بع في أ قسدسسسا م الإ جمااع . 
الفظطل | نخسا مسسس سس قي .بيان مذاهب العلماء في الاجماع . 
امحتتنا البسساب الشسا ئسي ففسي الاجماع المكوتبي وفيبسه خمسة فصول . 
اللفصيال الأول في تعصريف الاجماع السكوتي . 

الُصل الستساتسي في حجية الاجماع السكوتي ومذاهب العلماء في-هة . 











آما الباب الثلالت ففي التعارض بين الاجماع السكوتي وغيسره 
من الأدلة الشرعية وتحته قصت ع لن ء 

الفصطل الأول في مرتبة الاجماع بين الأدلة ٠‏ 

الفصطل الثلائي في تعارض الاحماع السكوني مع النص والقياس وال مصلحة ٠‏ 


1٠ 
٠ أما الباب الرابع ففي الاجماعات السكوتية المختارة من الابواب الفقهية‎ 


: 1 1 5 ماس 
السمكوئي قبولا وتأوياسلا و مومس الب مئعالملوق . 
آما الخلاتمة ففيما توصلت الييله من النتاكج ٠‏ 


وفي نهاية الرسالة ألحقت بالرسالة . عيدة فهارس»؛ فهرس الأحاديث المخرّجة 
وفهرس الأعلام والتراجم وفهرس المصادر والمراجع ثم فهرس الموضوعات ٠‏ 
والله ينفعنا ويوفقنا ويجعل هذاالمجهود خالصا لمرضاته ونافعا للاسلام والمسلمين 
وفاتحا لسبيل العلم والعمل والخي ركلا سه ٠.‏ والله وراء القصد وهو الهادى 


الى سواء 0 لسببهيبتل ٠.‏ 








الباب الأول 


في الإجماع 
وخمسة فصول 
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©» ٠“ : - ٠ 
6 التبسسسهسيي سيك‎ ٠ : 





الاجما عمص در ثالث للتشريع 3 حجحة شرعية يحب العمل به . 
علدين كل مسا 7 (0) و “د ليل من أدلة الفقهالمتفق عليها ” )2 
وه ذا2الد ليل سند» الكتاب لآن الأصمل هوالكتاب ثم السنة لأنها كنع بره 
عن حكم الل مسق1١‏ ويرتقي الاجتهاد الى د ليل شرعي عن طريق اتفاق آرا" المجتهد ين 
في معرفة الحكٍ ٠‏ 
وقيسة الإاجماعتكسمسن في نواح ععتلائكة: 
ليت اتجمة ان ليان حي جين صالح للاستنباط (؛) 
5ب ان الصريح المتواترمنبه متفدق علي حجحيته وقطعى في دلالته ره( 1 
؟ءك أنه يظهرمكانة هدهالآمسةالتي لاتجتمسع الاعلى حق والتي اذا اتفققت 


عن الو اي ان نطناق التشسريتع, ويكون. حكما ‏ محرا د لرلاغليه بالاجاع * ظ 0 ْ 


١ 0‏ وهسسذ» ميس ة كبسسرى | لهنذءالأسةالتى أخرجت للناستأمرهم بالمعروف . ٠‏ 2 
و يكن الإجماعمصدرالاستنباط والأحكام في حياة النبي صلى اللهعليه وسلم 

فالقرآن ينز ل والسنة تبين والصحابة يعرفون تأويل الأيات ويعايشون الجوالذى نزل 
في هالحم فلا يحتاجون الى بيان السند وأقوال الناسوترجيح الر اجح لأن الحق. 
فيما ينطق به رسول الله صلى الله عليه وسلم من القرآن الكريم والسنةالنبوية ٠‏ 

ونشسأت الحاجة بعد انقطاعالوحى حينما طرحت القضايا الجديدةولم يكن 
لياحم ك غي الكتاب ولافي السنة: فالتفتوا الى التماسالحكم عن طريق الاجتهاد الجماعي طلبا 
لإتفاق الاراء و واذا تعد دت الاراء واستمرالخلاف رجح خلينة المسلمين ايا الا سنوت لتحيل 
الخلافمانعا عن ادعاء الاجماعفي تلك المسألة ٠‏ 





5 
)١(‏ الإحكام في أصول الأحكام لسيف الدين أبي الحسن علي حا نو سف 1 لا معددي 
رطبعة 


ممسريدة لكام / ١٠‏ 


(؟) ا لتقسسم لجع الثالث ف الاجم ع وهو مستند الى ا ة ك'/ ُ 


| *(؟) قال الشافعى : .جهة العلم الخبر في الكتاب أوالسنة أوالاجما ع أوالقياس” الرسالة' للعافمي ٠.‏ 


فب :0 1 ص 23 :وايضا آص 5348 ل 6006 طبعة مصرية مه؟اه 


(5) الموافقات في أصول الشريعة لآبي اسحاق ابراهيم بن موسى المالكي الشاطبي - ١1لاه ‏ 
5٠-79 /9١‏ طبعة دارالمعرفة لبنان " . 


بتحقيق وشرح الشيخ عبد الله دراز 














)) 5 ) 





روى أبوعبي سد عن ميمون بن مهران قال : كان أبويكرالص د يقانذاورد عليه 
حكم نظير في كتاب الله تعالى فان وجبد فيه مايقضي” ابه أقضي يدنه ووان لم يجد في ,كتتشابيا , 1 
الله نضر في مه مجالا الله صللى,, .الله غليده اسع نان ود نيزنا مايقضي به ضلى اا 
فان أعياه سأل الئناس: هل علمتم ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قضى فنذ يما فريها” 
قاماليهالقم فيقولون : قضى فيه بكذا وبكذدا ءفان لم يجد صا جا ا دي 
الله عليه وسلسم جسني رونيا" الناسفاستشساره م فان | اجتمع رأيهسم على شىَُ فضى به ٠‏ 
وكان سسرييفع ل ذلك )١١‏ 
وقال عبد الله بن مسعود : اله قد أتى علينا زسان ولسنا نقضي ولسناهتناك 
ثمان الله بلغنا ماترون »فمن عرضعليه قضا" بعد اليى فيقضي بما في كتاب الله فان جا أمر 
ليسئي كاب ١اله‏ ولاقضى به نبيه صلى الله عليه وسلم فليقضبما قضى به الصالحون (5) 
فان جا" ٠‏ أمر ليسفي كتاب الله ولاقضى به نبيه صلى الله عليه وسلسم مين به الصالحون 
فيجتهد رأيجه ولاكل اندي أرى واني أخاففان الحلال بين والحسرام بير وي للك مشتبهات 
فد عمايريبك الى مالايرييبيبك )١(‏ 
وكان عمراذاجا"*»*الشى من القضاء ليسفي الكتاب ولافي السنية سمتن: “مشسوؤافيين ا )م( 
فرفعاليهم فجمعله أهصل العلسم فالااجتميععليه اميم سبق لق 
قالابن حرم : الاجماعقاعدةمن قواعد الملة الحنيقية برجم اليه 
ويفسز]نحوه ويكقسر من خالفهاذاقامتعليهالحجة به بأنه اجمساع )4( - ْ 
0 قفخ الخلفاء الراشد ين والصحسابة رضوان الله غليف أجممي ن كان ' 
3 عر لبك كن لو امب في لضية اذالم يجنْد وا لها حكما في 'الكتاب والسنسة ويشطل 
هذا المتهسج ورعهم في الوصول الى الحم وي نف سالوقت يمشل اعتبارهم لأهميةالاجمصاع 
وحجِي ةالاجماجمقاب ل الرأى الفردى  ٠‏ 
وقد تناول الباحشون في الاجماعمباحئه باسهاب وتفصيل وتكتفي منها بتحقيق معئى 
الاجمساعلفةواصطسلا حاا قبل الدخول في مباحث الاجماعالسكلوتي ٠‏ 


0ك 


)١(‏ اعلا م الموقعيسن عن رب العالمين لشم سالد ين أبي عبد الله محمد بن أبي بكر المعروفيابن العم 
الجوزية ‏ ١هلاه‏ ا طبعة دارالجيل ٠‏ لبنان اام /١‏ ”و 
)١(‏ نفسالمرجع /١‏ 497-15 (5) نفسالمرجع /١‏ 26 


05 ْ 
8 صوافي, الامر. الصفو ضدالكدر 2»والصفي مااختاره الركيس لنفسه فرق يهم الغخئاكم 
وخالص كل شَّئىّ ( القاموس المحيط للفيروزآبادئ ع/ع0" ) ومختارالصضحاح للرازئ ص:(11" ( 

والصماح للجوهرى(7/ 4.01] 0 ٠‏ ) والمعجم الوسيط(]6]0/1) 
الصوافي الاملاك التي مات أهلها: ولاوارث لها ... ولعله أر 5 بها المساكل الخاصةا' يه 
ا الشورى والتي لابد من لحت خييها فى مدرو له :نهر الشهرستاني ليل 0 



























































بعسريفالاجساع لغة 





ااا 0ك 
جا" في نوميت التعة للا زفسق: ١‏ 
أمركم وشركاهءكم )1 )١(‏ 7000 
قال القراء: الإجماعالاداد والعزيسة علس الأ 4 

1 المشتفارق !فلت * “جعت القلىم " هم ماجمؤضبون 


' جبمع” قال الله تعالى (فاجمعوا 


اق اأردت جمع” 
كما قال: الله تغالى لهي ليسي 


انشاس)) الى ” وقال الغرا* في قوله ع زوجسل (ر فاجمعوا كيدكم ثم ائتسو نى صفا)) (كآلى ٠‏ 


00 والعسزيفة على سسٌُ »تقول : أجمعست الخسروج 00 الخروج 
“واخسريني المندرى عن أبي الهيئم أنه قال أجمعأ انر أ حمل حيعا بمححسية 


مإ كان متقضرقا »قال وتفرقهانهجعل يديره فيقول مرة 5 أفعل كذا ومرة :أفمعل كذا ؛: 


ان أمرمحم أجمعه أى جعله جميعا ٠‏ 


والاجماحآن تجعل المتقرق جميعا فال اجعلته يعني جميعا ولم يكد يتقرق كالرأى المعزم 


وفي مختارالصحاح لمحمد بن ابي بكرعبدالقادر مادة ” ج َ 0 


جمع الشى 
المتفرق أجمع الأمر اذ اع عليه والأمسر مجسعء ويقال أيضا أجمع 


أمرك لاندد د ساد ل )6( 
0 ل : 0-07 ٍ السن حر د يي جمع سه 


0 | أمره وأجدعله و ات 6 : 


1 


قال الشاعر: يناليت شعرى والمنى لإنقلع 


هل أفدون يوما وأصرى مجسع 


والاجماعاحكام النية والعزيمة اجنفغنيةالسرائ وأزمعبه» وعزمست عليه )3ع( 


وفي تاج العروس: الاجماع: أى اجماعالآسة بة “”الاتفاق ”يقال هذاأمرمجمععليه 
)١(‏ به 7*١‏ (؟) هود ا 

يوسشسحس- 
(؟) طلنه -1400 )ك0 تهديب اللكة لأبي موري قفد الأزهرى 
اكه طبعة مصبرية (/ 5584.5 


)( دار لفسا لمحمد بن ابي بكرعبد القاد رالرازى ص ١١١-31١١‏ طبعة مصرية * 

(6) المفردات في غريب القران لحسيسن بن محمه المعروف بالراغب الأصفهاني ذ(/ 5 1 مصرية 
(ع+ ) لسان العرب لبي الفضل جمال الدين محمد بن الامام جلالالد ين ابي العز مكنم 

ابن شيخ مجد الد ين المعروف بابن © منظور الافريقي المصرى الا نصارى الخزرجي 

نصل “”الجيم حرف ”اللبغين ا + ١٠١‏ ص * م04غ>: 2ه 4*5 














و ©6.)) 


اساي كه : وال انين ع عياد الاجناعالاعداد يقال أجمعنت كذا أى أمدد©» 
والاجماعأيضا التجفيف والا يبشا'س والاجساع سوق ! لابل جميعا )١(‏ 
وقال الراقصي أجفعةت السيروالا سرت واجسعك علية ت يتعسد ىبينسة 
من لم يعسزم فينويه ا ) اتفقوا عليه (؟) 0 
ا 0 ” تسل لرعسة مان 0 
ان لعسييا” 
.ندب الافكعسم كينت ات 
ويطلق الا جما ععلى هذه المعاني الأربعةفي استعيال العرب 2 » 
ا ع 
ووجد ت أن الاصسوليين حينما ييشكين عن اصيبل الاجماع لفة يشيرون الى العزم 
وال تفاق دون الاعداد والا حكام ولعلهم يسرون تدا خلهما في الاثنين الاوليسن . 
قال الينزدوى ‏ بشتلرٌ ‏ "الا جمااعالاتفاق والعزم . 
أ الا جماع بمعنق السدن يتمحوري الراسية كا من المتعدد آما الاتفاق فمن متعدد 
وا سي يبظ 
ع 0 0 كما 1 يأما بمعنى 
| الاتفاق فلا يتعد ىالا بدا”*على "” . (*”) 
ومادامت هذه المعا: نى الأو بعة تتعلق با لتصور الأصولي للاجماع من قريب أو بعيد 
فلنا أن نحدقق هذه الكليات لخدي لنرى في ضو ا ا الأريعنة 0 





بالمغنى الأصولي . < 
0000 تاج العسروس من متو اهمسر العاسو لسيي التاي | اير لاسي 3 
1 الحتفي الزيندى:” ااه/ عم" سوءم, 
)١(‏ المصباح المنير في غريبب الشرح الكبير للرافعي ,للعلامة أحمد بن محمد امن الارة 
0ه ابره 3- و١١‏ طبعة مصرية . 


)) "كتاف الالطرارا عن اصول البزد وى لعلا* الدين عبد العزيز ب نأحمد البخارى ‏ .#/ه ل 
ع/ +؟١‏ طبعةدا 1 البنان ووعو(ع 0 . 
ويظهر من هذه المقارنة أ ن العزم أمر باطنى أو مجازى والا تغاق ظاهرى إأوحقيقي ٠‏ 

















قال الله تعالى : فاذاهزمالاسر )١(‏ 
قالابوالبيكئم : هو فاعل معناه المقعول وائما يُعزم الا “مر 7 والعزم 
للانسان لا للأمر قال ومذاكقولهم هلك اللبسرجل واننا أعلك .6 
قال الرزجاج : العرب تقول عزمت ال مروعزمت عليه . 
وقال الليث : العزم ماعقد عليه قلبك من آمرآنت فاعله. (؟) 
وقالابن منظور: العزم : الجد عترم على الاسزاءتكم 
عليه أراد فعله , والعزم الصبر (( قنسى ولم تجد له عزما )) («) 
الصريمة والعزيمة واحدة وهى الحاجة التي عزمت على فعلهبا (6) 
وقالابن فا رس “"”"عزموي دل على الصريمة والقطع. 
تتزندعليكك الافملهت كسن١‏ ا ى عفلدة انضرا ععزسا لاشسويسة فيستةه: 
قال الخليل : العزم ماعقد عليه القلب من أمرأنست فاعله أى متيقنة. 
وأولوالعسزم من الر.سل الذين قطعوا العلا ئسدق بينهم وبين من 30 يوبن ْ 
0 (ه) 0 0 ا ا 
0 طلسم 1 ن اليب تاليا يكاهية في 'الشاريعة الالسللاميلة. حدتى اك ان" 
1 القلب. وأقوى د رجاتها العزم حيث يبد آ عسل القلب بالهاجسفالخاطر 
اأفحلد يث النفس قاسم عنم العستزم ,والعزم كانه جسر بين النية أى عسل 
القلسب وعمل الجوارح فهو نهاية لقطعالآمر في النفسس وبداية القنصد الى 








أما الاتفاق فبومن ” وفق ” و ”التوافق ”” وهوالاتفاق والتظضاهصر . وفق 
الشىٌّ ماولا به ... وافقت فسللانا على أآسركذا آىاتفقنا عليه معا .... 








25-07 أي وتفسيها :له تنه ٠.‏ () 


(؟) تهذيباللغة للأزهعسرى + 5ه إلى 
)0 لاحمة وسية “ب ١1١‏ ٍ 
( ) لسنتان العسرب 1/1 3 [ظ", حسب الترتيب البجباعي 7 د 
6١‏ معاجسمإمقاييس اللغة ابي الحسين أحمسد بن فنارسزكريبا الموره ل 
اا لمعم طرعة شيعه روسمره .اد 0 
(1) لسان العترب #/ 1859 ' 














)) 1 0) 


فكلسة ”” الاتفاق ”” تدل على ملاءمة الششئين 
قا لالرافب : الوفق المطابقة بين الشيئين قال )0 اجزاء وفاقا )) (1) 
0 0 و د كور ٠.‏ والا. تفاق م 0 ادمحاك | 


0 0 اال نا اق الفينتان لس م ا اه 


كأئبما اجتمعا متوافقين (8) 





ملن ” أحكمالسر ” القعنهء ويقال للرجل اذاكان حكيسا قد 
أدكمته التجارب , والحكيم التنتقنللاسور ,استمكم الرجل .. اذا تناصى 
عما يضر في دينه أودنياه ,وأحكمتالشئ فاستحهكم صار محكما , واحتكم 
الأمبر كيسكم + عنم المحى وأحكيه مثتعه من القفساب ءوآ 0 
أى متفته ويه سمى الحاكم حاكنا (؟) ش ْ 
وقالالرافب : * هكم ”” أصله متعمتعا لإصلاح ع ومشه مرعية ياد 


ادي لكي الي انه : ...ونه اللفكنة”” فالمكسة من اله تعالى العلم بالأشياء 
وايجادها طوفايية الإحكام )00 اليسالك باحك الماكلسين )) +( 007 








ومن الانسان معرفنة الموجودات وفعسل الخيسراث ٠‏ وقيل مغنى الحكيم اللسكم' 
١‏ وكلاهما صحيح قا محك وقد للحكم فقيه المغنيان جسيعبا (0) 

والإحكام يغيد القوة ,وقد تكون في نتيجة ذلك العمل ع ل 
متقن نلتيجحة ور اي كوم يسم م 





لود شه |ا ا لإل ا شعد أنه 
2 . *« 
افدان الشيٌ واعتداده» واستعداد» وتم دانه : احضابره ,أعده لا 


كذاهياء له (7) 
م00 

)0 النيياء ب 1558 

(؟ )معجم مغرد ات لأ لفاظ القرآن الكريم للراغب ال صغهاني بتحقيق المرعشلي صه +4 . دارالفكر 
( م ) معجم مقاييساللغة لابن فارس 5 / ١١8‏ 

(ع») لسان العرب 0/١6‏ / 589 

(ه)التهين ب الم وفي سورة فود و ب أحكمت آيات 

(1) أنظر المفرد ات للرافب 55١ل (١7‏ 

ْ (ل7ا)السان العرب 1 7*0 الترتيب البجائي 








1 0 إتقسسه .ولاالاعندان ويد 





قال الإرافييت : الإعداد من العد كالإ سقاءمن السقى عفاذاقيل 
أعدد ت هذ الك أآى جعملته بحيث تعصد» وتتنا وله ا ين اليه عقال 
(( وأعدوا لهمعااستطعتم..)) )١(‏ وقوك ((أعدت للكافرين )) (؟) 
وهسكذا نرى أن كلم ةالا جماع تستقي معناها من هذه الكلسمات 
الاربسةلفة,ء وظلته ذه المعاني الأربعة متداخلة في المعنى الاصطلاحي 
للاجساع ء ولكن غلسب معنى الاتفاق والعزم على الاحكام والاعدان لأن الاجمساع 
يبدأ من عمل القلبآى العزم , ويجتمع نقر من هذه الامة بعزمهم للموافقة ملى 
احلكم ليصلوا الى الاتفاق , والاحكام والاعداب مرحلتان من مراحل هذه المسيسرة ٠‏ 
فالمقصود من الإجماعهو الاتفاق ا على بالعرج احكام. وأعدان ولس الفجي م 
والا تفاق هو أاعقرئينا دَر! للذهن مووفةه المفاض سك الاضاق حقيقة 
لغوية وغيرة . من المجاز حينكن يكون في وسعنا احلال كلمة ”” الاتفاق ”” محل الاجماع 
انفسه كنا عمو مقرر لد ى كثيرَ'من الااصوليين 0 لآن العزم يتصور من الواحد اومن التععبت 


0 والاتفاق من متعبدد فقط » والعزم فيه جمع للخواطر والا تفاق فيه جسع للاراء ) ) ("“) 


والمعاتبر في الشريعة الاسلامية هوالاتفاق الظاهر أى الفعل الصادر صراحة 
كالقول والعمل والإشارة وليسمجد هزم القلوب لآنه لاإطلاع لآحد عليه 
سوى الله سبحاشه وتعالى . ١‏ 

يقول النسفي : الإجماع بمعنى الول يتصور من واحد وبالمعنى الثاني لايتصور 
الاسن اثنين فما اه »ولايخفى مناسبة الثاني للمعنى المصطلح (6) 





ان ال طحتارييه ار ا ا + 
(؟) “ البقسيرةءب_ب ©٠»©؟»‏ وآل عمران و00 
| مفردات الفاظ القرآن الكريم للراغب الأمفهاني ص. + بوم 
(+) كشفالاسرار للبخارى *“*/ 551 
()) المنا رمع شرحه وحواشيه من علءالأصول لآبي البركات عبد الله بنأحمد المعروف 
بحافظاك ين النسفي دام إل اه د ص. و“موا طبعة درسعادت و١مإه‏ 

















رأينا في المبحث السابق ان الاتفاق هو المعنى اللغوى للاجماع , أما في 00 
الشرعي فله تعريفات عديدة وولذلك أسباب : 
١‏ الاتفاق والا ختلاف في تحقيق معناهء . 
؟ ‏ الادلةالشرعية ومد ى حجيتها في اثبات الا جماع بأنواعه . 
٠‏ الاختلاف في تحديه المتفقين 
© ل العلم بالاتفاق حيث تحقيق وقوعهسه ونقله الينا. 
فحسب هذه المقد 0 التصور حولها تعد دات تعريفات الاجباع «أذكر نيا 
سرى : .الأجماع ' ” .اتفاق من جماعة ان للستي ظ 





من الأمور ما قعل أوترك ”0 )١(‏ 
مناتقسة التعريف 
عطقي تعريفه. اعتباره الا جماع با تقاق جماعة من السلمين رهق . 
ظ الجماعة لاتكون الا المجتهد ين ولكنه عبربالجماعة ولم يقل المجتهدين فالتعريف غير مانع ٠‏ 
دراك الأبزهريا كان أرعهيا وقيذا اننا دل السد»: 
ثم التعريف ينقصه اضافة كلمة ”” العصر” و«بد ونه لايفيد الإجماع ولا ينعقد 
؟ سا تعريف الجس وين سي ٠‏ 
ذكرامام الحرسين ١‏ ادويق الاجماع وعرفه أثناء مباحث الاجباع ‏ 1تشه” 
*" اجمساع مجتهدى أمة.مودمد صلى الله عليه وسلم في عصر من العصور على حكم ' 
0 (؟) 1 0 
اناس المحريتف : 
بنك الجسوشى وق الاجساعفي كل مسر » وأ على حكم ضري . 
وشاناالاتفاق هاو لموتهدى الامة” . 4 0 
0 سعد الندتق الاجماع ولكته يؤُخذ عليه أنه 1 53 





)١(‏ المعتمد في أصول الفقه لأبي الحسين محمد. بن علي بن الطيب البصرى المعتزلي 
ل وسمعوه لا «ا/ لاه طبعة دمشق ورمراه 
1 لقعا عو الطقدين اله الجويني 


)١(‏ البسرهان في اضول الفنت لما الحرضين 
الاعماعهها - بتحقيق عبد لديب 




















مو : : اجمتاع العلماء على حكم الصطادثة , وهو حجة 
مقطوع بها )1( وقال أيضا . اجمناع "اهيل كل عصسنر حجة ١)‏ -", 





تمرويفية فيحل .* مقع لشن حرك كييود1. عشيضرة ع شعي" ستل 
الحكم التعطريف ء ف الاجما بالاجما فهذا يف الشى بنفسسه ٠2‏ 
لمكم في التهسريف 2 0 ل تعرفه بالاتشاق والكلمة العامة ْ 
اع 0 يو اختا الوه لي ار 0 م ل 
5 : د عل 1 خا 5 1 ش 7 35 4 0١‏ 0 





عرك الفزالي الاجما ع بقوله""” انه اتفاق أامة محمد صلى 


اللمه علينه وسلم خاصة على أمر من الامورالديئية "2 0) 
و بيّن الفزالي ان الأمسة تشتمل على عمن0ى معتبن في الاجم؛ف عم قطعا 


كماتشتمل على من لايعتبر قوله اصلا في الاجماع وبين الطرفين من هو مختلف فيه 
" ولكل ظاهر طرفان واضجان في الثفى والاثبات وأوساط متشابهةء اهنا ا قواض م سين 
الاثشيبات فهو كل مجتهد مقبول الفتوى فهو أهل الحل والعقد قطعا ولاب د. 
من موافقته في الاجماع ٠‏ ش ش 
وأما الواضح في النفى فالاطفال والمجانين والأجنة فائهم وان كانوا من الامة 
فنعلم أنه عليه الصلاة والسلام ماأراد بقوله "" لاتجتمح متي على الخط-” ”" 


الامن يتصورمنه الو فق. والخلاف في المسالة بعد فهمها فلا يدخل فيه من 
لايفهفيا ٠‏ وبين الدرجفين الغنوام المكلفنون. والققيحه ‏ الذ ى ليس يبامسؤلسي 
والأصولي الذى ليس بفقييه والمجتهد الفاسق والمبتدعم والناشتّى من التبابعين 
مشلا اذاقارب رتبة الاجتهاد في عصر الصحصابة (4) 





| التبصرة في أصول الفقه لابي اسحق ابراهيم بن على بن يوسف الفيرونآبادى‎ )١( 


الشيرازى 3 الى 59 هاب ص ٠‏ 3 من هم طبعة. دارالفكنر له 
00 نفس المرجع | 0 اطانزا 0 المستصفى- .من. عدم الاضول لابي. ناد , 


0 :محمد :بن محند الفرالسين بت ونه هذاه ١ 00 / ١‏ دارصا دن 00 
8) تفس المصدر 1١‏ /ر ١م ١‏ 











)) 1١+ 53( 


نا قشة اله ب : 
بس سد خط 1090 
ْ ًِ 


هك برف اموا انه اتفاق من افراد هذ هالامة ومع ذلك عيللسر 


بالامة كلها , ويوخذ ملعي انه لم يقيد الاجماع بالعص. ولو اطلقنا الاجماع 


دونقيده بعصفلا يمكن انعقاد الاجماع لتداخل' الأزمان والعصون . 
ولهذه المآ خذ نرى ار الغزالي ناقصاء 


مب تعصريف ال رازى ٠‏ 





000 0 .. قال الخ د ين الرازق الاجماعم هوء اتفاق امل الجل و العقدمن امئة 


محمد صلى الله علينة وسلسم على أمر من الأمون."" 1:7) 


مناقشة التعريف : 





10 يعنى الرازى بالاتفاق ماهو الصريح ولايعتّبرالسكوت الدال على الرضا من بسلاب 
الاتفيباق لأن الاتفاق عند ه ماكان من المجتهدين قولااو فعلا ٠‏ 
وخصص الرازى الاتفق با تفقّ المجتهدين ولكنئه فيد المجتهدين بهذه الامة 
فقد يكون هذاالقيد لاغيا لعدم حصماجة بيانئه في التعريف ٠‏ 
ويرى الرازى ان الاتفاق :يشصمل اى امصركان دون بيان كونه في امرشرعي *. 

ويؤخذ على الرازى انه لم يذكر في تعريفه "" في عصر"" ويد ونه 
. بيبقى الاجماع محل تداخل الأزمان ٠‏ 

وعم الرزازى الامرالذى يجمعون عليه مع ان العبرة فيه حينمايكون مسن" 
الشرع فلو قال على حكم شرعي لكان الأولى "" لان الاجماع لاإكرلهفي العقليات 
فبان المتبع فيها الأدلة. القباطعية. وايبمصا يعيبر الاجمباع في السمعيات )0 1 
"ويجاب عنن الرازى أن فده الآشيا 0 0 ال 

فاعتبا را باعتبا مايتبرتب عليهنا الا باغتبا رافط. 

“أ ول يقيسد الرازن . 5 | اللجتهد ين بعاصر لأنه د كت اا عدا الافي . 
)١)‏ المحص ول في .علم أاصؤل الفتمه لفخرالد ين محمد بن عمر بن الحسين الرازى .أنه 

تحقيق : د . طه جابر ج. ؟اق ٠‏ ١اص.‏ ١٠؟‏ طبعة اولى » جامعة الامام مم.ث.عإه 
(؟) حاشية المحضول ؟/ ١‏ / ٠؟‏ (”#)يقول الرازى : الانصاف انه لاطريق لنا الى معرفة 


حصول 1 ن الصحابة حيث كان المومنون قليلين يمكن معرفتهم بأمرهم على التغضيل 
المحصول ؟ / /١‏ ©)»سدهمه»6 




















حك وعرف عضد الد ين 0 الأسباءيا نه ””اتفاك. 
الأفدة في عصر على اد )١(‏ | 0 ' 
0 ل 0 من ل. سر 2_0 يزيد 0 0 انقراض المصرة” وس ع 0 


00 بهذاالق ع 


5 ١ مناقشة‎ 0 





ْ م 0 مرف اليبس جيد من ناحية الاختصار واختيار الكلسات 
ويرى الايجي " ن الاق اتفاق المجتهد ين وهو خا صيهذه الأمسة وفوية حون 
في عصسر على أمسر 
5-6 ل يمه ليه اتاسيد ات للك رن القيةة ره رو 
ب قال تاج الدين السبكي #الاجماعهو: ”*”اتفاق مجتهد ‏ الأمة بعد 
وفاةٍ معمسد صلى الله عليه وسلم في أى عصرعلى أى أمركان ” (؟) 
امناقشةالتعريف: ظ ظ ظ 
هذا التعريف فيه زيادة ”” بعد وفاة محمد صلى الله عليه وسلم ”” وا ليد ْ 
يسان الواسع فان الإجماع لإمحصبيل .في حماة التي صلى الك :عليه وسلم ولذا قيللا , 


باسك حم لاسر الى أبعد :الحد 3 0 يقيلده بالغري بل أراد رسيم 





يد 0 هذاالتعريف أنه قيّد بقين ا الاجماع وهو “ بعنا أوقاف 
مدمدك صلى الك عليه وسلم ”” ثم تركه الأمرعاما فذايعتبر تعريفه نير مائنع . 
م س عورف البيضاوى الاجماعبأنه ”” اتفاق أهل الحل والعقد من أمة محسد 
صلى الله عليه وسلم على أمر من الامور” (9) 
مناقشة التعريف : ٠‏ 
قال الاسنوى : عن أهل الخل والعقد من أمة محمد صلى الله عليه وسلم هم 
مم المدديييسه ون لد 6 ل مطلق حتى يجب اتباع آراء المجتهد ين 
في أمرالحروب ونحوه . ورد عليه أنه ان أشم تارك الاتباع فهو أمر شسرعي والا فلا 
)١0)‏ مختصر المنتهى ال صولي لإبن الحاجب وعليه شرح القاضي عضد الملة والددينت 01 - 
وحاشيةالتغتازاني ‏ (واه ا 5١١/58‏ طبعة مصرية 1511م 
(؟) حص الجاض للسكدي مع حاشية العثار ؟ / ١75‏ طبعة مصرية وطبعة 
د١‏ رالكتب العلمية لبان .4 
(؟) البيكيا وى مصسع شسرح او لي ا ان ١7/1‏ 














1 سد" صاحب التنقيح الأسرب”” الشرصي *” وأراد بالشرعي 
مالا يدرك لولاخطاب الشارع وهو أخصمن الديني لتناوك مثل الحكم بوجود الصانع 
وخص النووى الأمر بالذى يتوقف على السسع ليخدرج مه كد ءا السعييا ظ 
مسهل"فان انكارهلايكون كسرا وان قري الأعناق عليه وجل حو هله وقد اله يتن رين 





الذى يد رك بالعقل والحس المفيسد ين لليقين لأن الذ ليل على العقل هو الجتس 0011 


.لا الاجساع وان دن كاده لحري لجان أن يكون: ينلد الإجماع ظنيا كخبرالوا نيا 
الاسباء يعيلة نيوا لاطي اس ادال الا حمونها فيفك أن يقال ميسو 
اتفاقهم على أمرديني اجتبادى .. فيخرج غير الديني والديني القطعي من العقلي 
السك والطمئ كن المتكق الناعدوى:الذى يطييريا شافع على الاعوار ويه 
أغلب على الظن بحيث بيلغ حد الطمأنينة كخبر الواحد الذى يصير مشهورا 
اذلاد خلللا جتبان فيه وينسدرج فيه باقي الأقسامعلى مالا يخفى )١(‏ 
ويوخذ على هذاالتعريف أنه لم يذكر ” في عصر” ثم لم يقيد "الامرٌ بالشرعي . 
4 ل وقريب من هذ االتعريف ماقاله القرافي : هواتفاق أهل الحل والعقد من 
هذه الأسةفي أمرمن الامور (؟) 
وهو تعريف البيضاوى بغرق بسيط ويوؤخذ عليه مايوخذ على. تعسريف 

البيضاوى . 

لم ريا سين : 

تناول الأسدى تعريف الغزالي قبل تعريةة ورلتسعريفه لآنه مد حو ل 


من هار مة 3 أوجه : 2 
0 الآط: د ن ماي ذكره يشعر عنام اتدقاد الاجماع الى بور الائة ,ان ا 


0 0 7 د عيله امم الى يدم القيثاسة »ومن وجد في بدي اسار يست 





اما يج بعدض الأسة لاكلها .وليس ذ لك مذهبا له ولا لمن اعترف يوجود الاجماع . 
2 التاق 61 وان طق اللو الو جود أبن امن في بعض الا عصار أنهم 
أبملة يعفنى > فير أ رلدى "نيان كسره اميه لوخلا تحرس الامسارين اهل العلن 


فم عيبي اس ييه 

)١(‏ اانظر شم الاستوى ؟ / عبارو )”ا 

(؟) اتتقيح الفصول ( شبح ) في اختصارالمحصول مه 0 
بي العباس أحمد بن اد ريسالقرافي ب 6مواه ب عن ل 





ص ٠‏ ؟؟5؟؟ 














)) 1١ »ع‎ (( 


والعقد وكان كل من كان فيه عاميا واتفقوا على أمر د يني أن يكون اجماعا شرعيا 


ححا ل 


ان اللو ل ا 1 كبا الك 


” الحق في ذلك أن يقال الاجماععبارة عن اتفاق جملة أهل الحل والعقد 
بن امه سد فلن اللنعلنة 
أن يقال ” الاجساع عيسارة عن انضاق الكلفيسن من آسة معد .. 


3 


من الو قاعسع. هذا ان قلنا ا. ن العاسي لا يعاتبر في الا جماعوا الا الوا سييست 
٠‏ الى آخر الحد . 


يعم الأقوال. والأفعال والسكوت والتقريدر 
سا : "لد مل 0 أوالعقد ا ل ع ار الا 
وفرلمنا : العترارن اناق أل الدل والفف نحن أربات 





أحه محمل ٠»‏ ه» 


1 ا السابقة ٠.‏ 1 
حتى يندا رج فيه اجماع أل كل عصر 





( وقولشنا أن مسرن الاسعينينان‎ ٠ 
ن الاجماع لايتم الاباتفاق أل الحل والعقد‎ ْ 


يي الجا ويد ل على القييد وهو لفظ 





والا أوهم من ذ لك ان 
00 في أجنين م الاعصسا ران يوم القهيامة ء 
٠‏ وقولنا, “على حكم واقعة” ٠‏ ليعم الاثبات والنغى والأحكام العقلية 50 )١(‏ 


مناقشفة التعريف: 0 تعريفه ”” جملة أهل الحل والعقد 

وهذ اللتأكيد أنه لابد من اتفاق الجميع ولكنه اضافة لاجاجبةاليها , لان 
«- دملة لي ينا 5 ٠‏ 
وود عليه أنه عسّم الأسر فشمل الشرصي وغيسره ٠.‏ 


ولاك لوا في امسر الج 





طييةالد لام في -عصصراعلتق أستير. 


وثال ايا من :اعتير موافقة العام "انه اتغاق أعال 2ه اشر أده الامنة على 0 , 0 1 


1 مناققة التعريف : 0 على ها التغريف اع 3 ترك الأسرعامبا اولميقيده 


ل مي سه داه لك ا 
15 وقال اليزب ى الحنف, اج تر و2 اتفاق ‏ 2 عليه السلام 





(0 الاحكام لظام دى -1١7 /١‏ م6١‏ 
(؟) الس سار ممع شرحه للنسفي صضناء لاملا اله 

















نل لمارف عر قر هوي "نزتو اريس سفن ار اي 
عقليا كان أوشرعيا عند نزول الحاجة .. ثم قال " قيل وهو الأصح 
| أنه “عبارة عن "” اتفاق المجتهدين من هذه الأسة في عصر على أمر من الامور”” )١(‏ 
مناقشة التعريف : يوخذ على 0 أن ترك كلمة ”” في عصاسر”” 
وجعل الأسردينيا فلو جعله شر: لكان أولى . 
ش والتعريف الشاني العسضويين آلا ول 0 جعل الا مرعاما 
* لس لميعشرف ابن حزم الاجماع بتعريف ولكنه تناوله وتعدريفات الآخرين له 


: فيا بأسلية . 
ويستنتج من كلامه أن الاجماع ليس الا وسيلة نقل لغزوريات الددين التي اثبتها. 


الكتاب والسنة وليض الأجماع الالنظلها عصرايعد عضرء وليسللاجماع د ور. سوى مذالد ور 
٠‏ الاأصلا اولاتبعا علآن الذى يثبه ؛ الأجماع هو نابت بالنضوسأبالقذى لإنس فيه فلا مجعلهة 
ا . الاجماع نايتا بشو تشسضة .ل 10 1 ال 
يي ا 000 0 1 
صلى الله عليه وسلم اذ لي سالدين في سواهما أصلا ولامعنى لطلبنا “هل أجمععلى ذلك 
الحكم أو أغطفف نيه لما ذكترن ب ظ 
ويقول : ان ماجا" في الكتاب والسئة اما نقلته الأسة كلها عصرا بعد عصر 
كالا يبان والصلوات والصيام ونحو ذلك ,وهذ! هوالإجماع . واما شي نقل نقل 
فنتوا و30 وقد يسع علن يعض ذلك وقد عط يفريه ٠‏ واما شى ّ نقله الثقة 
دن الفقتة فكب نا اجيم طن (القشول يحم وفنة ٠:‏ متف فونه بحاس ام سين 
الاجماعالذى لااجماع فسي الديسا بة غيره البتة””. 
ومحقق كتباب الأحكام نقل كلام الشيخ محمد بن الوزير من كتابه. ( ايشار 
الحق على الخلق ) مايوضح قصد ابن حزم من عبارته . ش 
يقول اب نالو زير : ”” اعلمان الاجماع نوعان ,أحدهما_ ,اجماععلى ماتعلم 
صحته بالضرورة من الاين بحيث يكفر مها لفه امدااا سبكم لكتسه 


وثانيهما , 7 نزل عن هذه المرتبة ولايكون الاظنا لأنة ليتزيمد الفشيوا تر 1 




















ا االاالظن 0 7 0 55 0 00 0 1 11 ظ 
العلم يعصجؤلن الأسباع افيه انتشا اناده [؟ ) 
وسنتكلم في مذ هب ابن حزم في الاجماع في المبحث القادم م 

فعابا بد عدا تطلس على كناذم ابن الوبرعيت قال 1 لسو ونيا فى الكو مرفية 
قطعية بالاجماع” عفهذا كلام غير د قيق ,ولقد اعتنى الفقهاء والأصوليون بالا جماع 
لكونته مفيد! للقطع وخاصة اذاكان مستند! للاد لة التي لاترتقي الى د رجة القطع 
تعصول الى الفلعية ندع الاتناع نوكر كي عيبا سن قن وله وسيل 

الى القطضع بالاجسماع , ويشير الرازى الى هذه الفاعدة من الاجماع فيقول : الاتفاق 
'الانسد أن يكين عن اليل أوأمارة ولكنهم اكتفيا بالاجساع ولم ينقفوا الد ليل 

أوالاسارة “ شم قال , الاجماعهومتسواترمعنويا فيفيد القطع (8)/ 

-١ 6‏ ورد قول النظام_في كتبالأصول أنه قال كل سول اميت ينه 

الحجة حتى قول الواحد فهواجماع ' (م) 0 

مناقشة التعريف : ورد عليه أنه مخالف للوضع الأغسوى لأتبه يشضح باعتهاز 2 
قول الواحد اجماعا وهصذا خطأً ,كما سبق في التعريف اللغوى والتعريف 0 


1 عليه بفصلا أعنسد يان ااهيف الملناء في الاجماع . ْ 
0 مه ١‏ وا دسا صمصية تغرف يالا جاع ولكتها : ترى 'ن أن الامبام هو مظهر شْ 
1 .أو معو ف للاجساع لآن قسوله حجة فاذا خلا الاجماع عن الامام فلا اعتيار له 
قال الرازى : أنا الشيعة فقد استت لوا على أن ن الاعناع شهة أن زمان 
التكليسف لايخلو عن الامسام المعصوىم ,ومتى كان كذلىك كان الاجساع حجهة 
واستبدلوا بالاية : ( ويتبعفير سبي ل المسومتين نوله ماتولى ونصله جهنم 


٠غ‏ (ع) أن المراد منها الامامالمعصى (ه) 2 ئ 
ونقل عن الاماميسة هذ االتعريف ان الاجناع * كل اتفاق يستكشفف من قول المدصوم- 


: عنسواء كان انفاق العنيكم أوالبدض: 3 [ ظ | 

(١)الإحكام‏ في أصول الاحكا ل طلى يعر الكاقرى » بتصحيح لاه ميد 1 

.2 شاكر 0/16 ١16سل-)6١‏ ْ 
' (؟) أنظر المحصول للرازى ؟/ ١ا/‏ كخمو 160-06 + هيد كف مده ا 
3 كن للامدى ١7/1١‏ ش ش 


()) الشساا 2 118 تمن قوب زه ) أنظر المحصول دن 
1 و ريم ة الجسال في الققه م 0 ٍْ 
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الأصولي آيل الى اللغفة فبينج الوم وكوي طا وكما: عو الام الأغلدب #صسرد اه 0 











قالاجماع لحتل قيمة 5 فاتية عند هم بل هو كاش ف لقول 0 »والاعتيبار 

في قول الامام وليسفي الاجماع )١(‏ ْ 

1- مح لالويديه الإجساع بتشريفيين ٠‏ 

ل ول : عوكيل تعريفات المسسوو» من أعسل ١‏ الستسية + 

ا ا أشئلة اناق موفيسدى عفسسرة رستول” اللا اك الدا لدي 

الل ل ل ات 1 

ٍْ يان صصح من تعريفات الامامية والنظام وأحسد تعريفى 

0 ا حرسي بالاجماع .ولكل منهم له أسلويه في رفضه . ظ 
: وجسهور الامة بق المشما ب الخ عيذ ا العمتر يعر نون بالاسماء ييه 
ونصندر شرعي مع اختلافهم في بعضالشروط والقيلود »ويرون أن الاجمساع 
واقع ومستمر وليس خاصا بزمن أو يجماعة » ويشترك في هذا الاتفاق أفراد الأسة. 
والخلاف في تعميم الأمر وتقييد» ” بالشرع " خسلاف شكلي وليس جوهمريا 
لأن كلا منهما ير فى أن الأصل هو ارتباط الأمر المجسع عليه بالشفسرع! 

200 ولاسمقسى أى أسركان خارج نطناق الشسرع في حقيقتسه وضي ريطه بالجسسسزا" . 

0 بالدحات 6 (8) ظ ١‏ 

00 تحديد عصر المجتهد ين وكذ لك تقييد» بوقو» بعد وقاة التي ْ 

7 صلى الله عليه وسلم فنشسل هذ!الخلاف في التعبير فق ط لأ‎ ٠ 
والمقصود من الاتفاق نا ما يكون يعاد وفاة النبي صلى الله غليه. وسلم . ش‎ 00 



















مال انبماذ ور اسستلتان | 
جرويي كي مسح صلىالله عليه وسلم على أمر شرعي (6) 
وهو أحسن التعاريف التي ذكر تبا لكوته جامعا ومانعبا وغالهيلا 2 
مسن العبارة الزاعدة وهو الأقربالى الموضعع . ولذلك اختر ورجحته على 
٠ 2‏ 
0 45 1 التعريف ؛ 


الاضضا ق : ئس يشسيل أنواع الاتفاق قولا ا وتقفر ين (١‏ وسكوتا 
لل ْ ا 
(؟) أنظرموسوعة الجمال فيالفقه بم#/ هه 2 
(م) أنظر المعتمد لليضصرى 5/ 245-148٠.‏ والمحصول للرازى : ١1/1‏ 
() تيسيرالتحص ير وهو التخرير في علم الأصول الجامع بين اصطلاحى 
العف 0 للكسال بن الهمام ل ١1م‏ ه. ب مع شرحه التقريسر 
والتحيير لابن أمير الهاج ب وبره بد م 3 15 دار الاب العلبيه 
لبنان 
بعان 











6 المجتهسد ون : احتراز عن اتفاق فيسرهم من العامة أو اتفاق البعض فالاتفاق 

عنعن كتردسن رسكنا الموهسه »وان اتفسق المجتهد ون قسلنا اد بجتمعة عل ىكذا 
وأجسامها ايكون الاطى حقو 0 

اع في عصسسس و لايم للاجساع ريطن عضي اليتشقق فيه اوينسد برج اع 0 





للمجمعيان د تحت عصلثر من العصور د ون تخصسيص عصر على سواه 





؟ .سن أمة محمد صلى الله عليه وسلم : احتراز عن اجماعالأمم السابقة 
فلا مزيسة لاجماعهم من حيث الحجية لان الله خصضه ذه الأمة بعصتبا 


فين الفبيناز 2 
ويغيم معنن القيق أن ن الاجماع يصح انعقاده لأن بعد وفاة البي 


صلى الله عليه وسلم لان ا ار الرسالة الخالدة لخاتم الأنبياءوالرسول . 
في حياته كان جنز *! من الامة ولاامكان لمخالف» ولافافقدة لوفاقه مع نزول الوحى 
ميان المكز فى طسريسق الوغى »فكان الحكم في عضيه صلى الله عليه وسلم للوحى . 
ه على اسمن شير مسي وهذا احتراز من الاجماعالذى لامرد له شرهما 
٠‏ ولابد أن يكون هنا الا جماع على ابرم درم حتى يصح اطسلاق هذن!الاجماع أنه 
من السائل الشرعية التى يجباتباعها والاعتماد عليها فيالاستنباط . 
ولقد أضاف بعضالأأصوليين قيودا أخسرى مثل انقراضالعصر وعدا لسة 
المجتيسد ونقل الاجماع عن طريق التواتسر ١‏ ولكن هذه القيود والشروط ليسنا من صلب 
١‏ الاجماع لذا اكتفيست بالتعريف الذذدى يضم أهم أركان ن الاجماع الشرمي ٠.‏ 












































الى اي ١‏ التعريفات الا خرى للاجماع أ ن الاجماع له 0 ركان وشروط (م) 
نتناول في المبحث الاول أركان الاجساع. وهسااشئبان 
هت ١1لا‏ تفتتت تسيا 'ق 


5س السجه ته هون 
قال الفزالى له ركان :* المجمعون وتقسسالاجسساع*"(١)‏ 
١‏ الا تفباق جنسءيقول الأسنوى :” الاتقاق جنسوالمراد ب هالاشتراك 
في الاعتقاب والقول والفعهمل “أو مافي معنا هما من التقرير والسكوت عند 
من يقول ان ذلك كان في الاجماع * (؟) 
واذا كان الاتفاق يعم الصريح وغيره فيقتضي هذاأنه يشمل ماهو قطعى 
وما هو ظانى يقول الجسلال ” فالاتفاق فى التعريف يعماللمظان لون 


المة 5 
والمتصيحسو و8 وهذا السبسب الأول لتقسيم الاجساعالى قطعى وظني . 
عليه وسلم وعم يمثلون الأمة في مهم ناالمجال لاختصاصهم فيه وووردت 
الأخبارني الآمة كلها »ولذا قال الغزالي "* ظاهرهذ! يتناول كل مسلم 
ولكن لكل ظاهءر طر فان واضحان في النفى والاثبات وأوساط متشساببة 
أماالواضح في الاثبات فهو كل مجشهد مقبول الفتوى فهو أل الهل والعقد 
قطعا ولابد من موافقته في الاجماع . أماالواضح في النفى فالأطفا ل و 
المجدانين والأحيتة فانهم وان كا نوا : بن الاضة فدملم أنه عليه الصلاة والسلام 
ماأراد بقوله ”- لااتومم اتشبق على الخطاً الاسكن يتمكور نمة الول كنا ىق 
والخبيلاف قن الشالية وعدت" تتح العلا بيه غيلن' مين لايقوديونةا : 
وبِيمْن الد رجتين العهام المكلغون والفقيه الذى ليس بأصولي والأصولى 
الذى ليس بفقيه والمجتهد الفاسق والمبتدع.”” (ع) 
وقد نظي العلماءالى هذاالامر من جهة المجمع عليه فاذاكان مايشترك 
فبسي د ركه العوام والخواصكالصلوات الخمس فهذ! الام مظلوت ننه اجماع 
ولهذ االتقسيم أثر في قوة الاجماع وضعفه ,يقول الأمدى : غيرأن الاحتجاج 
(١)الستصفى‏ للغزالي ١6١ /١‏ 
)غناي الول للاأسسوفى + را 
(؟) حاشيةالعطار ؟“/ ؟9؟؟ 


(ع) الستصفى للغزالي 7 ١م‏ 


لد لمكم ْ 
كرك اعد عونا علا وباهية ا وا ل 


وا لركن ينقس الى ركن أصلي وزائد ٠‏ فالمئن 
في بعش |ا! لعور عر كير لق مرورة :8< لأعلى 





0 ورة ٠‏ 
0 2 ة) 














بالاجماع عند حول العوام فيه يكون قطعيا وبد ونهم يكون ظنيا 
وعلى هذا فسن قال ياد خال العوام في الا جساع قال باد خال الفزهيه 
غيسر الأصو لمي وال صولي غير الفقيه لأنه من أثبيت نظر الى عمسم 
لفيظ لشم ستسيف ون سق تططر الى الأفاية الضاميمة نن أده 
أهل الحل والعقد ,ووبالجملة فهذه المسألة اجتهبادية* )١(‏ 

وصاول الترفوى الومكو كتميدل المجيهر لف ال :7 الاعديكان عتسفرظ 
في حال دون حال . 

١‏ - الشريعة تنقسم الى مايشسترك في د ركه الخواص والعوام ولايدتاج 
فيه الى رأى كالصلوات الخمس ووجوب الصكمم .. . وهومن أصول 
الشرائع وهذا مجمع عليه من جهة العوام والخواص » ويشترط في انعقان 
الاجماععليه اتفاقهم جميعا حتى لو فرض خلاف يعض العوام فيه لا ينع قد 
الافسناغ رالا اأسامية في رواة : 

؟ ‏ والسى مايختصبسد ركه الخواصمن أهل الرأى والاجتهاب وهو 
ما يحتاج في هالى الرأى ... فما أجمسع عليه الخواص فالعوام متفققون 
على أن الحق فيه ماأجسع عليه أهلالحل والعقه لايضمرون فيه خحلافا 
فلو تع معي فلمةا سن شيشنة السنواء ايعنعنا .الا أن الشسحرطنى وتان 
الاجساعفي هذاالقسم اتفاق أه لالرأى والاجتهاد د ون غيرهم عغمخالفة 
المحوار لاعد مكبر عننة المكميوق' والاتيم العيسدى :+ 

" .. ولامقيم دن قضقة الأحة كن العطيات! لاعسشحة من تتخبور ته الاماية 





ع. 


لأهليتة وقو لالأمسة خحجةانذا قاله عن استد لال وهى انما عصست 
عن الخغطاً في استد لالبا ,والعاسة ليستاين أهيل النظر والاستد لال 
ليعصمسوا مسن الخطلاأً (؟) 

وهكذ! نرى أن الا جماع نفسه لايكفي لقطعية الحكم ولذ لك بحث العلماء عن الشروط 
التي اذا توافرت كان قاطعا في الحجية فوصلوا الى عدة شروط ,منها متفق عليها 
ومنهاما اختلفوا في اعتياره ا من الش روط . 


0 الاعتتتيتبار ]دييكا 





١13 / ١  ىادل‎ 


(؟) اصول البيزدوى «#م / وم ب ١6».‏ 






































[انند؟ الشحسر لا 1 لا :: وحود و سس داك للا ى اع 
وفوامتمرط امجنايتين ميث الس سدور #ولكديع ادر بعد الاتفاق على هنا 


الشر ططافي كون اسن د ليلا قاطعا فك | لي 5 سيوع الا تحها 0 
أو القياسمستندا 0 : 
قال الآمدى : (القاعلون بأنه لاينعقد الاجماعالاعن مستند اختلفوا 

في جواز انعقاده عن الاجتهاد والقياس ,فج وزه الأكثرون ولكن اختلفوا في الوقوع 
نفيا واثباتا . والقائلون'بثيوته اختلفوا . 

فمنهم من قال ””ان الاجماع مع ذلك يكون حجة تخرم مخالفته وهم الأكثرون . 

ومنهم من قال : ” لاتحمم مخالفته . 

وذهاب الشيعسة ونا ود الظاهصرى وابن جرير الطبرى الى المنع من ذلك لأنهسم 


يشترطون القطسعمفى المستئ .د 


ومن الناسمن قال : ذلك في س الجلى دون الخفي . 
عم قال الامددى : والمختار جواه ووقوهه وأنه حجة تمتنعمخالفته )١(‏ 


وأما قول صاحب التلويح *” كون الاجماع حجة ليسمينيا على د ليل أى سند 

بل ه_وحجة لذاته كرامة لهذه الاعسية واستدامة لأحكام الشرع"(؟) 
فانه لم يقصد بهذه العبارة نفى الستند وانما قالكه في معرضجوابه على من 
يشترط أن يكون ذلك المستند قطميا عفيرد علدهم ويقول يجوز أن يكون المستند 
قطعيا كما يكون ظنيا ,فاذاكان الستند قطعيا تقوىبالاجماع واذاكان ظنيا 


اكتس يس القطضعية من الاجححهنا ع. 


اك 





(١)الاحكامللاسمدى‏ (ز/رهو١- ١10‏ 
(؟) التلويح على التوضيسح لصد رالشريعءة عبيد الله بن مسعود البخارى 
الدنفي د85 بيج مرحي السو الدين شعو ين عبر التتازا نير :نت 

011 م 500 / نه طبعة دا الك العليفة لحان 


قال صدرالشريعة . فائدة! مستند اللي سقوط البحث وحرمة “الم عه وصيرورة 
الحكم قطعا (أنظر التلويح على التوضيح ]/ ٠١١‏ ) 














5١ ((‏ )) 
ولقد شد من قال أنه يجوز الاجماععن توفيق ولا توهيف. 
قا لال مسدى ,اتفق الكل على أن الأسة لانجتمع على الحكم الا عن مأخذ 
وستنهد يوجب اجماعها خلافا لطائفة شاذة فانهم قالوا يجوز الاجماع 


عن توفيق لاتوقيف بأن يوفقهم الله تعالى لاختيار الصواب من غير مستند )١(‏ 





والذين قالوا يعدم انعقاد الاجماعالاعن د ليل قطعى من كتاب أو س: 1 
متواترة »استد لوا بأن خيسر الواحد اوالقوكاس لأبقيت اواتجل اللتسسمسئ 
والاجساع يغيد لنت اد د كون الاجماع ستند! على د ليل. ظني لأن الفرع 
وهو الا جماع في هذه الصورة أقوى من الأصل وهو خبر الواحد والقياس . 

قالابن حزم : ثم اختلفنا ,فقالت طاءفة هو شئ غيرالقرآن الما 
عن التبي صلى الله عليه وسلم لكنه أن يجتمع علماء المسلمين على حكم لانص فيه 
.٠‏ لكن برأى منهسم أوالقيا سمنهم على منصوص . 

قلنا نحن : هسذاياطل ولايمكن البتة أن يكون اجماع من علماء الأسة 
على غير نص من قرآن أوسنة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم يييسن في 
أى قول المختلفين هو الحق السو سو اان ا س اتدل ةف الع سس 
وجاتفيتن الزن لمات و تفيدن 0 11 روركوى ادن كا القاذالك العدف نه ماعتجحكدورا 
أجرا واحدا )١(‏ 

ورد علبهم أن الاجماع على تأنواع منها ماهو قطعى ومنها ماهو اني 


وثانيا هنا تظهر فاعدة الاجماع حيث يرتقي به الد ليل الظني الىالقطعى وكما قال 





١18/١ ىدماللماكحالا)١(‎ 


(؟) الاحكام لابن حزم الظاهرى )6 / 18 














)) 5150( 


والا جماع لا يكون الاعن مستند ولكنه قد يكون ظنيا فيفيد الاجماع لمعانى القطضسع 
أوالطتيخ القوى الراجح على محصرد خبرالواج._د أو القيا صضس ٠‏ 


؟ ‏ انعقاب الاجماعفي كل عصر : 


هسل يشسترط في الا جماع أن يكون في عمر الصحابة فقط أم يصح حد وت 
في كل عصر ؟ مذهباإان : 
أ اليذه بالأول للجمبور أنه ليس خاصا بزمن د ون زمن أومكا ن 
د ون مكسان لأن الاجماع كراسة هذه الآسة كلها فتشملها ,.وستأتي أدلة الاجماع 
وهى بعمومها تشمل الا جماع في كل ان . 
ظ د المذه_بالثاني للظاعرية ايذة خا صبالصحابية فقط (؟) 
وكا العام ايه بن حنبل رواية يمهناالمعنى (؟) 
واشتهر عن الظاهرية أنهم يحصرون الاجماع في الصحابة فقط ولكن الصحيح 
من مذه بهم أن المعتير عند همالإجماع الذى وقع في عصر الصحابة قبلتفرقهم 








(و) أصول السرخسي لآأبي بكر محمد بن أبي سهيل السوخسي ب .69ه ا د 
9(/ه:1١‏ طبعةدارالمعرفة لبنان . وانظر التلويح على التوضيح ؟5/ 61-4١‏ 
والبزد وى “8 / م6 :” حكنه في الأصل أن يثبت الحكم المراد به شرعيا على سبيل 


اليقين البزدوى م / ١ه"‏ وقال ابن بدران : معنى كونه قاطعا أنه يقد معلى باقي 
الأدلة* : المدخل الى مذ هب أحمد بن حتيل ص. ١١٠‏ 


(؟) أنظر الاحكامللا مدى ١2م‏ .107 ١8١‏ وكتبالأصول الاخرى 

(» ) وفهم ذلك من قوك *” من اتعى الاجماع فهو كاذ ب *” أنظر أصول مذ هب أحمد بن 
حنبل ص. ورم« وقالى ابن النجار :+ هن امن ورعه ,فكلامه محمول 
على الورع ولي س على تخصيسصه بالصحاينة ففاط * 2 أنظر :. شر”؟اكركب المتيسبير 


]| «١؟‏ طبعة جامعةأمالقرى . 

















*” قال أبومحمد (ابن حنم ) : قال ابوسليمان وكثير من أصحصابنا: 
9 ويام الاالوستاء السمنا ينه ومنلل شدي 


2017 : 
الد ليل الأول : أنهم شبهد وا التوقيف من رسول الله صلى الله عليه وسلم 


ويوافقهم أبن حزم بقوله لاشيك ا نْ اجماعالصحابة اجماع صحي هسح ٠.‏ 


وأنكر ابن حزم من يقول عراز الاعيا يعسن هم لان الد ليل من الكتاب والسنة 
بعد الصحابة يد خل فيالتوقيف ,وهذا غير صحيح عندابن حزم ٠‏ 

الد ليل الثاني : وكان الصحابسة جميع المومنين لأنه لامسومن من الناس 

اسواعم . يقبل ابن حزم هذاالد ليل أيضا .ويد على من اعترضعلى هذا 

الذليل أن الصحابة أيضا يكونون بغض المومنين بعد موت صحابي منهم »فيقول : 
الاجماع يعتبر في الأصحاب الذ ين بلغهم الحكم ولايعتبر في الا جماع من مات 

قل الى 

اله ليلالشقالكت و الصحابة كان عدد قم محصورا وليس لأحد هم 
بعد هدم الحصر . يقول ابن حزم معلقا على هذاالدليل (( قاتسلا 


كيان هكذا قلسل تفر قبه م ويتعذرالحصر يعد 





تفرقهم كسن بعد هم ولا فرق )) ٠‏ 

ومن قال اجماع أهل كل عصر اجماع صديح * قول باطسل لأنهم يعض 
السلين لاكلبهمم” . ثميقول ”” الا جماع الصحهيسح قسمان : 
و كل مالايشضك فيه أحد من أعل الاسلا م كشهادة أن لاال الاالله... 
وافية حت المعنا هيه نكسل الفعول ارفين اقزانة دوين 
اجماع .وماعداهما فدعوى كاذية "” )١(‏ 

فالظاه رمن تعليق اين حزم على كلام أصحابيه أنه يعتد من 


اجماع الصحابة بماانلعقد قبل تفرقهم واعتماده في ذلك على اطسلا ق 
كلسة ”” الموؤّمنين:”” في الآية وهو الفاصل عنده بين قدبولالا جفاع ورفضه . 
ونقاف !مسرد ود بإنعقاد الاجماع بالمجتهد ين من الصحابة فالهم ليسوا 


اااي رمك 


زى)أتنظرالاحكام لابين حتلم 6 / مءه- ١١ه‏ 














كل الأمة فيلزسه أن يرد اجماعهم أو يقبل اجماع المجتبدين في كل عصر (م) 
ثم هن !الد ليل لايتعلق بالاجماع لأنه للآمة كلها وليس لفئة خاصة ءواذاقيل 
ان الاحاطة بكل مجتهد صعب فهذ! لاعلاقة له بالاجماع نفسه بل باثبات الاجماع 
والاطلاع على آرا* المجتهد يسن ءوابن حزم يقر بوقوع الاجماع ويامكان وقوعه ولكنسه 
يسرى ذلك مستحيلا فالمخالفة ليست في الاجماع وانما في حصر المجتهد ين والتدقق 
من آرائهيم . يقول ابن حزم : ” تحن لم نخالفهم في صحة الاجماع 
وائما خالفناه م في موضعين من قولهم 
-١‏ تجويزهم أن يكون الاجماع على غيرخص (مم ) 
؟ د دعواهم الاجماعفي مواضعادعوا فيها الباطصل بحيث لايقطع أنه 
الجاع ياملة يبرضنان: + اننا ف يكيان هد نيم لزنه اليك ب 
واما في مكان لانعلم فيه خلافا 7 وجود الاختلاف في هسكن 
شم يقول ابن حزم ” * فاذاكان الأ مر كذلك فانما علاينا طلب أحكام 
القرآن والسنن الشابيتة عن رسولالله صلىالله عليه وسلم اذليسرالدين فى 
سسواهم اب أصلا ‏ ولامعنى لطلينا هل أجمععلى ذلك الحكم أو هل 
أعتليف نيجه © بن 
ويقول: أيقها أحكام الدين آنا نقلاعه الأسة كلها عضرا يعن عضر كالايسبان 
والصلوات الخمس والصيام ونحو ذلك ... وهذاهوالا جماع . 
واما شن نقل نقل تواتر كافة عن كلفة من عندنا كذلك الى رسول الله 
فلتي الله عليه فول اكدكتر عن النسسن ورف يقسي تلن بقاض :الكو ىا يطل ني 
ونا شبى نقله الثقة عن الثقة كذ لك بلغا الى رسولالكه صلى اللسمعليه وسلم 
فمنه ما أجمع عذبنى القول به ومنه ما اختلف فيه . فهذا!معنىالا جما عالذى 


لااجساع فيالديانةفغيره”” )١(‏ 
فهد» العبارة تغيد أثكه يعدتد بالا جماع اذأ أقترن بشروطعد يداة وينكر 
الاجماع أوالادعا* يه في مواضعع عرف فيه الخلاف أو يمكن وقوع. الخلاف فيه . 
وهذالا شك أخف من الرفض مطلقا ولكته في نفس !لوقت لا يرى للا جماع مكانة 
سس عي سس سي سس | سسسب 
7 ن جمعاهم يقوم عا التصيم بن الحم | وهذا غير واقع فابن عم بكرينق 
ن المفتين من الصحابة كانوا بصع 5 فلم يحصل التصريح من الجميع 
اه م الموقعين لابن القيم ١١ /١‏ ) 
(مم ) ا 1 لجمهور فلا يتوجه هذا الاعتراضعليهم . 


)١(‏ الاحكاملاين حزم 6/ 90) - .مه 











في الاجماع أنه اشايكون تابعا للكتاب والسنة اما أن يكون معارضا لبما . 
مع أن الا مر ليس حول الموافقة والمخالفة ب ل هومن باب تكريم الامة 
أولا ثم اعتبثاراتفاقبا حجنة قطعيسة ثانين 


؟ القغرطاك الكث: امحعرية امك أنه أوالسسسيسي : 
هذ !الشسرط قرره أكثر الحنفيسة وجهور الحنابلة خلانا لأكر الشافمية 
مثل الجوينى والشيرازى والاسفراينى والأامدى . 

وفضل بعضهم ببن فاسق معلن بغسقه وغير معلن عنه . 
قال ابن النجار الحنيلى : لايعتبر ايضا في الاجماع وفباق مجتهد فاسق 
مطلقا أى سواء كان فسقه من جهة الاعتقابن أو الاًفعال فالاعتقاد كالرفضوالاعترال 
ونحوهما والأفعال كالزنا والسرقة وشرب الخسر ونحو ذلك . وهصذاص و 
الصعيتم اختاره القاضى أبن لفل وال تمي ب د ا ين في الفا 3 
وجلاا عا ويحل 1ناالنا سي يدا وول سد تجبو اق لا سان المي ام 

قا لالغفزالي : المبتدعاذا خالف لم ينعقد الاجماعد وه اذالم يكقر 

بل هو كمجتهد فاسق وخلاف المجتهد الفاسق معتبر . فان قيل لعله يكذدب 
في اظهارالخلاف وهو لايعتقده »قلنا لعله يصدق .. والبتدعثئقة 
:11ج رو اويل لزتوروي للحا دس يودري قتن الال لهات 
سن الأمة موقوف على دليل التكقفير. (؟) 

وقال اين الهسام : لايشتسرط في حب الما له الة المجتهد في 
القول المقعار للامدن وأبي اسحاق الشيسرازى وامام الحرمين والغفزالي 
في المنخول .فيتوقف الاجماع على موافقة الموتهد غير العدل كما يتوقف 
على موافقة العدل ,لأن الأدلة المفيدة لحجسية الا جماع لا توقف الاجساع 
على همد بيتوي عر هته اله لوعن نووت سانا على مرافقد 

)١(‏ شر حالكوكب المنير ؟5/ مر؟؟ ‏ 554 وخالف في ذلك ابوالخطاب من الحنابلة 
0 غزالي /١‏ 0م١1‏ -6م١‏ | 


العدالة التوسط فىا لامر ” : | 
ل ا ل ا 200007 ترك! لكباكر والرنائل بلا بيدعة 
مغلظطة (شرحالكوكبالمتير 5/ 585 ل 1168) 
وقالالبزدوى : هى عبارة عنالاستقامة على طريقالرمماد والدين 
والفسق : الخروج ع نالحدالذى جمل له ( كش فالاسرار 6/ 511 























::المجتهد غيرالعد ل كنا مشى عليه الجخاص ونم عليه أنه الصحيح عندنا 
مره المرععين الى العراقيسين وابن يرهان الى كافة الفقها* والمتكلين 
وطالفتي كتف الأسكرار والسسيكى ”الى الميون .: 
ود ليلهم أن حجية الا جماع تتضمسن عد الة المجمعين لان الإجماع وحجيستسه 
ليس الاللتكريم ومن ليسبيعدل ليس بأهل التكريم . 
قال شمسالأعمة السرخسي الأصح عندى أنه اذاكان معلنا لفسقه قلا 
يعتد بقوله في الا جماع وان كان غير مظهر له يعتد بقوله في الا جماع وان 
علمْ فسقه حتى ترد شهاد ته لأنه لايخرج بهذا عن الأهلية للشهادة 
أصلا ولا مو ادليه استراتة تبدوالة يدن الاايعرى آنا نقطع القول 
لمن يموت مسوّمنا مصرا على فسقه أنه لايخكد فيالتار فاذ اكان اهلا للكراءة 
في الآغرة فكذ لك في الد نيا باعتبار قوله فيالاجماع... 
وعليه أى اشتراط عد الة المجتهد ين يبتنى شرطعدمالبدعة فيهايضا 
انا لحر ايا 5 
وقال الحنفية يشتر طافيه عدمالبدضة .. وقال الشيخ ابوبكر الرازى 
الصديح عندنا لاأنه افر الضلال لأه_ل الحق في ه 
الاجماعءوانما ا در هوج ألله اجماعأهل الحق الذين لم يثبت 
فسقهنمولاض الهم .” )١(‏ 





يا 


وليسهذاشرط! عند الجمهور وخلافا للبعضالذين شرطوا بلوفهيم 
عدد التواتر. يقول الآمدى : اختلفوا في اشتراط عد التواتر 
الاجساع فسن استد ل على كون الاجماع حجة بدلالة العقل وهو أن الجمع 
الكشير لا يتصور تواطوهم على الخطأ كامام الحرمين وغيره ,قلا بد 
من اشتراط ذ لك عند هم اتصور الخطاً فيسن د ون عدن التواتر 


أما من احتج على ذ لك بالأدلة السمعية فقد اختلفوا , 





١١1-57 /# أنظر التقرير والتحبير على التيسير بر ه18 10 والبزد وى‎ )١( 
وقال السرخسي : المذهب عند ناان الحجة اتفاق كلعالم مجتهد‎ 
ممسن هو فيسر منسوب الى هوى ولامعلن بفسق في كل عصسر‎ 
-؟5(»‎ 9١/١ انظر للتفصيل أصولالسرخسي‎ ( 


(م) | حجمة الله في شريعته أىائه حجة على اثبات حكم الله تعالى في الواقعة .٠‏ 














ولم يشسترطه الجمهور ,وعلى رأى هولا ء مهما كان عدد المجمعين صد ق عليهسم 
لفظ “الأمة” ولفظ”“المومنين ”” ,وكانتالأدلة السمعيةموجبة لعصمتهم 
عن الخطأً عليهم ووجباتباعهم )١(‏ 
قال ابن النسجار : لايشترط لصحة انعقاد الاجماع أن ا 
كما لايشترط ذلك في الد لي [السمعي «ونقله ابن بفسان من معظم العلسا 
لأن المقصود اتفاق مجتهدى العصر وقد حصل (؟) 


هل الشرطالمفا مس في اشتراطانقراضالعء صر 57 





من الشروط المختلف فياها . يقول الأسدى *” اختلفوا في انقراضالهصر 
هل هو شرط في اتعقاد الاجماع أو لا ؟ 

و فذه بأكثر أصحابالشافعي وأبي حنيفة والأشاعرة والمعترلة 
الى فين لينسعس بشسسواطةة 

ول وقافنيت اهف بين تعفتل :والأستات ابويكجز ين سورك الى اغفاة شرطا” 

ع ومن الناسمن فصل وقال أن كانوا قد اتفقوا بأقوالهمأوأفعء الهم 
أو بهما لايكون اتقنراضالعصر شرطا . وان كان الاجماع بذهاب واحد 
من أهل الحل والعقد الى حكم وسكت الباقون عن الانكار مع اشتهاءره فيما 
بينهم »فهو شرط. 

وحجة القاعلين بانقرا فى العصر في قولهم *” وقسع الا جماع على كون الا جساع 
يفك انقراق لصن 1ف الم يوعته اليم عاليف* : 

يقول الآسدى معلّتا على هذا القول : “ الحجةاسا تكون في نفسالاتفاق 
لك . لاجائز أن يقال 00 
والا كان انقراض الع صر د ن الاتفاق حجة وهو محال ولاجائز أن يقال 
بالشالث والاكان موتهم موّثرا في جعل أقوالهم حجة وهو محال كما 
في موت النبي صلى الله عليه وسلم . فلم يبسق سوى الأول وهو ثابت قبل 
انقراضالعصر ( ") ! 

قال الغزالي : الحجة في اتفاقهم لا في موتهم وقد حصل قبلالموت (6) 
1 


(؟) شر حالكوكبالنير لابن النجار 0/5 105-585 
(») الاحكام للأسدى /١‏ و4١‏ 
(ع) الستصفى 07 55 


شي بالمتير لابن النطار 7/5 555 ) 











(( لهم 5 )) 


وخر الاسد فى أنه , ”” اذا اعفقت أمة عصر من الأعصاو على حكم حادثة عفهم 
كل الأمة بالنسبة الى تلك المسألة وتجب عصمتهم في ذلكعن الخطبأ ... 
هذا اذا اتفقوا عل ىالحكم بأقوالهم أو أفعالهم أوببما ,وأما ان حكم واحد بحكم 
وانتشر حكه فيما بينهم وسكتوا عن الانكار .وان كا نالظاهر الموافقة على ماسبق 
تقريره ,فذ لك ممالا يمنسع من اظلها ر بعضهم المخالفة في وقتآخر لاحتمال 
أن يكون في مهلة النظر وقد ظهر ل الد ليل عند ذلك ويدل على ظهور هذا 
الاحتسال اظهاءه للمخالفة فاه لوكان سكوته عن موافقة ودليل لكان الظاهر 
عدم مخالفته لذلكالدليل . 

وأما ان حد ث تابعى مخالف مع اصرار الباقين على السكوت فالظاهر أنه لايعتد 
بمخالفته في مخالفة الاجماعالظاه_ر )١(‏ 


وت لديز ظذة الشحييا قد دل 'يمغرزط اخاى الكثل أ والاككسر»؟ 





و دامذه_ بس الجمهور أنه لابد من عوافقة الجميع فلاينعقد الا جماع بمخالفة 
واحمب متهم . قال الآامدائ أه اعفاق جنلة اهل الحل والعقد ”" هذا احتراز 
عن اتفاق بعضهم”(؟) 

و ذهب محمد بن جرير الطبرى و أبويكر الرازى وابو الحسن الخياط 
من المعءتزلة وأحمد بن حنبيل في احد ىالروايتين عنه الى انعقاده باتفاقالاكثر ٠‏ 

م« قال ابو عبد الله الجرجاني ان سوفت الجماعة الاجتهاد في مذه_ب 
المغالفكان خلافه معتدا به كفلاف ابن عباس في سألة العول . 

وان أنكرت الجماعة ذلك كغلاف ابن عباس فيا لمتعة والمنع من تحريم 
ربا الفضل ءلم يكن خلافه معتدابه . 
هناك رأى أن قول الأكثر حجة وليسباجماع () 
والمغتار مذه ب الجمسهور (ع) لأن لفظ الأمة لايطلق على الاكثر 
والعصمة للا مة وليسللأكثر قطعافلايكون اجماع الأكثر مقطوعابه ولذلك بقلسى 
الخلاف الذى ذهباليه البعضجاثرا الى وقتنا هذا 





قال ابن النجار : لاينعوقد الاجماع مع مخالفة مجدتبد واحد يعاتد بقوله 
هذاعند الامام أحمد وأصحابه والأكثر ,لأنه لايسمى اجماعا مبالمخالفة (ه) 





١1١-391. /( الا حكامللاسمدى‎ )١( 

(؟)الاحكام للامدى ١68/1١‏ 

م ) أنظرالا بباج في شرح المنهاج للسبكي * / «#مم طبيعة دارالكتبالعلمية بيروت 
(ع)الاحكام للامدى ١765/١‏ 

(ه) شبح الكوكبالمئير ‏ _1/ 5١55‏ 











باج الكحييير 311 لسدحييا بت الى تل الا مااع اليا 


الغاز المي وز قضوه الاطباء وعبيبز الراجييي “.فقسا ل ينه أصحاب أبي حنيفة 
والقتافيي واعسية بن حتيسل وأكيرة عنافية بن أضعناك أبي عنيفة وعكيض 
أصحابنا كالفزالي ,معاتفاق الكلعلى أن مايثبت يخبرالواحد لايكون 
الاظنيا في سنده وان كان قطعيا في متنه ” )١(‏ 

ويفقتول الانتسئ ‏ الولنة فالس ألنةن اعد علن امتتراط كون ذليب ل الال 
مقطوعما به وعلى عدم اشتراطه . فمسن اشترط القطسع منسع أن يكون خير 
الواحد معتبيرا في نقل الا جماع ومن لم يشسترط ذ لك كسان الا جماع المنقول 
على لسان الاحا ب عنده حجة ” (؟) 

وقال البزد وى : الاجماعالمنقول بالاحاد يوجبالعسمل وان لم يوجب 
الدلت لأن الاجناء حمة تطديحفة . 

ون البرسوى علق كدو عاق امي بواجا لعفل ا كنا تفال ي'انا تفيييف 
تتعتال الواحسه 'الجناكها طاطها موحييا للد + بل العو بن أحانا طيطا 
موجبا للعمل »وثبسوت مسسألة ينق لالواحه غير ممتنع كخبرالواحد” («) 

وهذاهو الصحيمح لأن الاجماع على د رجات فنا نقل الينا عن طريق 

التواتر يفيد القطمعوما نقل الينا يغيد الظن ولكنه أقوى من خبرالواحد القياس. 


وذكذا اتعريسنا تن ابينان السنروط وتنتتسل الآن الى أدلة الاتمماع + 


مسد ممصو د معط م بص مم 7 .ل موصي سس هج ل - مصخ من لسمسسيية ين ١.‏ ست صيييي نال صسس يدي عات لماي به 00 لصي مسا ني .سسا ل ل مسي 


(و) أنظر الاحكام للامدى. /١‏ م١٠٠‏ وقالالغزالي : الاجماعلايثبت بخبرالواحد 
والسرفيه ان الا جماع د ليل قاطسع يحكم به الكتاب والسنة المتواترة » وخبرالواحد 
لايقطعبه فكيفيثبفات به قاطع ؟ (المستصفى /١‏ ه١؟‏ 

(؟)الاحكام للأمدى ١‏ /ه١؟-و.؟‏ : 

(+) كشفالأسرار للبزد وى «/ ه51 وأصولالسرخسي ١‏ م.م 

قال السرخسي : قول رسولالله صلى الله عليه وسلم موجب للع لم أآيضا ثم يجوز 
أن يثبت ذلك بطريق الاحاد على أن يكون موجبا للعمل د ون العلم فكذاالا جماع. 
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الببحيف الأول 
00 200 
زول 5# نالتاب 


ا 


ْ 
ظ 
ْ 
ا 


العنيد ل الأسعولكون :هلق حعنيته الاعساع ينادان التجران الكروشسم 
والسنة التبوية المطهرة 2 فنذكر في هناالمبحث| لايات التى استسد 
منها جمهور الأصسوليينحجية الإجمساع , وبحثالعلماء عن معنىالاجساع 
في الايات القرآنية لحصول القطسع فيا لستند , ووجدوا أن هذهالآيات 
وان لم تكن نصا في ! لا جماع لكنه! بمغهومها! ومد لولها تفيد اثبات الا جماع 
الشرعي عثم هذه الآيات بانضمامها الى غير من السنن وتعامل الصحابة 
تفيد القطع بحجية الاجماع . 


1 اتعنسعياية اميه سيو 


قال الله تعالى : (( كتكم خيرأسة أخرجت للناستأمرون 

بالمعسروف وتنهون عن المنكلر .. )) )١)‏ 
وخحي الكل يه 

الخير: مايرفب فيه الكل ... وضده الشروالضرر وهومطلق 
أى يكون مرغهبا فيه يكل حال وعند كل أحد .,ومقيد أنى يكون لأحد د ون 
غيسه . والخير يكون اسما كمافي الآية ,ووصفا وتقديرهما تقديرأفعصل 
منه نحوهذا خيرمن ذلك وأفضل (؟) 

قال السرخسي : ””" كلمة خير ببعنىأفعل تفضيل فيد ل علىالنهايية 
والتسام فيا لخيرية في أى شى. يجتفعون اليه, وفسرت الآية أن سببهلذه 
الخيسرية أنهم يأمرون بالمعروف وينهون عن المنكر ءوائما جعلهم خير أسة 
بسبيبلباهذا (*) 
0ن : قال الراغب ‏ : الأأحة كل اسه يجمعتهم أبرنا افا دين واحد 
انان واحد أومكان واحد سواء كان ذلك الا مر الجساصع تسخيرا أو اختيارا 
... ومعئى الآاية : أى جماعة يتخيرون العلم والعمل الصالح يكوضون أسوة 
لغيره_م (؟)) 

وهم يأمرون بالمعروف مطلقا لأن لام التعريف في اسم الجنسيقتضي الاستغراق 

(1)9آلعمسران ل ١١٠١‏ |! 

(؟) أنظر مفردات الفاظ القرآنالكريم للرغب ص. 11 ١16‏ 

(؟) أنظر أصوللسرخسي 511/١‏ 

(ع)المفردات للرافب ص ١6‏ 


وقال القرطي في عقشر: اليه أزافكن وزمككه امه ممصت يف امكيف 2 
'" الامة " الجماعة هنا ٠.٠‏ وتكون واحدا اذاكان يقتدى به في الخير 


( تفسير القرطبي 5/ ]1 لا]ا ) 











0 نا )) 


فيد ل على أنهم يأمرون بكل معسروف وينهون عن كل منكر فلوا أجمعوا 
على منكر لكان هذا متناقضا لمد لول الآية . وهذه صفة جماعتهيم 
بأجعهم أو بأفلببم وليس ذلك ثابتا لهم من جهة الأفراد ولكن بوصف 
كونهم أمسة ووفي جمعهم واجماعيم خير واظهار للد ين فلايكون 
اجماعيم خلاف المعروف المقبول عند الله سيحاته . 

قا لا لرازى في تفسيرالاية: ””احتج أصحابنا بهذه الآية 
على أن اجماعالأمة حجة » وتقريسره من وجهين . 
الوجه الأول : قوله تعالى ”” ومن قوم متواتئن أسنة ينه ون باحق 
به يعدلون " (١)ثم‏ قال ” كنتم خيرأسة... ” فوجب بحكم 
هذه الآية أن تكون هذه الآمة أفضل من أولكفك الذذين يهد ون بالحق 
من قوم موسى ءواذاكان هولا* أفضل منهم وجب أن تكون هذه الأمة 
لاتحكم الابالحق ,اذلوجاز في هذه الامة أن تحكم ساليسبحق 
انع كتوق فننةة الأمة انسل ين الأمنة الع فيعدى بالمكق: ءلأن الجطلن 
يتتصؤ أن كن 'حخرا كن البسدق تنبيتك أ هده الآمة لاتعكم الابالسسق 
واذاكان كذلك كان اجماعهم حقا . 
الوجه الثاني وهو أن الالف واللام للاستغراق فيقتضي هذا أن يكونوا 
آمرين بالمعروف أويكل معسروف . 

قال الزجاج : قوله ” كنتم خير أمة *” ظاهر الخطاب فيه مع أصحاب 
الشكن صلى الله عليهوس للم ولكنه عام في كل الأمة .ونظيره قوله 
تعالى ” كتبعليكم الصيام * )١(‏ فان كل ذلك خطاب مطالحاضرين 
اعتتيج نلق ا ولقة اعجار ني عن |الكدن كد الهنييا 

وقال القفال : أصل الأآمة الطائفة المجتمعة علىالشئ الواحد 
اانه يا سن الكت ديق واكوافت المامية السوسوقون بالاتان يكف 
والاقرار بنيوته .وقد يقال لكل من جمعتهم دعوته أنهم ”أمسة” 
الاأن لفظالأمة اذا أطلقت وحدها وقععلى الأول ءألا شرى أنه 
ادييل #أاشسميت الاسوعلك كين ** كمسومية الأول 2 وال عليمحة 
الصلاة والسلام « بقعي لامن مع اين ضلالة”” وروى أنه عليه الصلاة 
والسلام يقول يوم القهيامة فحن اد ى 5 








1١ الا عراف 4ن‎ )١( 
١٠م0‎  ةرقبلا (؟)‎ 
. سيأتي تخريج الأحاديث في آخر الرسالة في ملحق الأحاديث‎ 

















فلفظ الأمة في هدو الأعا ديك واعن اهتيا يفهم نه المظرون ينبو ته 
قال الرازى بعد نقل كلام الزجاج والقفال  :‏ اعلمأن هذا ( تأسرون 
بالمعروف ) كلام مستأنق والمقصود منه بيان علة تلك الخيرية .... 
وتحدقيق الكلام أنه ثبت في أصول الفقه أن ذكر الحكم مقرونا بالبوصف 
المناسب له يدل على كون ذلك الحكم معللا بذ لك الوصف فههنا حكم 
تعالى بثبوت وصف الخيرية لهذه الأسة ءثم ذكرعقيبه هذاالحكم وهذ » 
الطاعنات ... فوج بكون تلك الخياري .5 بعللة بهذه العبادات . )١(‏ 
مناقشة الدليل . أعترضعلىاك ليل من وجده : 
أولا : اعترض على الاستد لال بهذه الآية بأنها تقتضي اتصاف كل فرد 
بهذ االوصف واجراوها في حملها على الأمة على غير ظاعرها . 
ورد على المعءترضيأن الآية على ظافرها والمراد من الأمة مجموعها 
أو أفلبها لأنها مغاطبة بمجموعها وليسبأفراد ها واد ردنا ١‏ 
ثانيا_: اعترضعلىالاستد لال أيضا بأنه لايصح الاستغراق بد خول 


الالف واللام على اسم الجنسفي ( تأمرون بالمعروف ) . 

فأجيبعنه : أن الآية ورت في معرضالتعظيم لهذه الأمة وتمييز ها 
عن غيسرها من الأمم فلو كانت الآاية محمولة على بع ضالمعروف د ون البعض 
لتطئت تافنه :افده حصي قاة نااسن أمنة الا وله "أمرية مروف وتنك 
عن منكر )١(‏ 

وثالكا : اعترضأن كلمة “” كنتم * تدل على الماضي ,فهذه صفة 
الآمة فيالماضي .. 

فتاحكيتن عتبة 1 “كان ”اما أن تكون هنا اعنددة اوكا ةا و 
زمانية »فان كانت زاعدة فهى د الة على اتصافهم بذ لك حالا لافي الماضي 
عن اعم وان كانت تامة , وعى الت تكون بمعانى الوقوع والحد وث 
فيكون معنى قوله ” كنتم خير آمة آى وجدتم «ويكون قوله " خيرامة 
نصبا على حال فيكون ذلك ب ليلا على اتقاقتبيم بذ لك في الحال وفي الماضي 8 

وان كانت زمانية وهى الناقصة التى تحتاج الى اسم وخبر ,فكان وان د لست 
على الماضي فقول * تأمرون بالمعروف وتنهون عن المنكر * يقتضي كونهم كذ لك 
في كل حال علورود ذلك في معرضالتعظيم لبذه الأسة * («) 
اا سا ال ا ا 21 واوا 2 
)١(‏ التفسيرالكبيرلفخرالدين الر ارى لم / ١8٠-1١8‏ 
(؟)أنظر الاحكام للأمدى ١/3ه6١--٠.1١‏ 
(ع) نتفسالمرجع ١1(--1١31٠0/١(١‏ 











رابعا ليا اتصافهيم في الماضي والحال ولكن ليس فسيه مايد ل 
ان والاطةامه مده المنتذي الاسكمال. 1 

فأجيبعنه : أن قوله ” تأمرون بالمعروف ”” فعل مضارع صالح 
للحال والاستقبال ,وهو حقيقة فيبسمطا ” )١(‏ 


ب 
الا يلت ةالشق ام ي---ة: 





قالالله تعالى فى وصف هذه الأآمة : (( وكذلك جعلتاكم أسة 
وسطا لتكو نوا شهدا" علىالناس” )) (؟) 


- لتمسك من يه مسن وججين : 


و وصفالله تعالى هذه الآمة يكوتهيم وسطا . والوسط هوالعد ل 
الذى يرتضى بقوله قال تعالى *” قال أو سطهم ”” (م«)أىأعدلهيسم 
هسم ,والموصوف بيالعد الة هو مجموع الامة لاكل واحد يمق يده 





1 5 وصفهم الله بكونهم شسهد! *, والشاهد اسم لمن يخبر بالصد ق 
فيما أخبروا وان قولهم حجةء وشهاد تهم معتبرة في الدنيا والاخق (ع) 
الشواهد على هذاالمعنى قال : * أما المعنى فمن وجه : 
أن الواآسط حقيقة في البعد عن الطرفين ولاشك أن طرفى الاقفراط 
والتفريط رد يسان عفالمتوسط في الأخلاق يكون بعيد ١‏ عن الطرفيمن 
فكان معاتد لا فاضلا . 
انما ست ىالعدل وسنطا لأنه لايسيل الى أحد الخصمين والعد ل 
ف والتعشه ل الثائ لايل الى أست الطرفيتن: + 
وقيل : الوسطمن كل شىٌ خياره عقالوا وهذاالتفسير أولى من الأ ول 
لأنه مطابق لقوله .. كنتم خيرأمة... وقالالرازى بعد ذلك ب 
* احتج جسهور الأصحاب وجمهور المعتزلة بهذه الية على ان ! جماع الآمة حجة ”زه ) 
)١(‏ أنظرالاحكام للامدى ١1١-9١1٠. /١‏ 
(؟)البقرة ب ١)9‏ 1 1 
9 00 11 (ع) أنظر كشف الأسرار للبخارى ؟ ١61/‏ 
(6 ) أنظر التغسير الكبير للرازى اح 5 
قال الراغب : وسط الشى ماله طرفان متساوبا القدر ,يستعمل الوسط استعمال 
( المفردات للراغب ص ٠.‏ 1.ه) 














رامس زونعلن الاسفية لال بالا سمط حصيو : 
-١‏ أنما وصفهم الله بالعدالة ليكونوا شهدا في الآخرة على الناس. 
والجواب : لايعقل أن يكونوا شهدا* في الأخرة دون وقت التحملفي الدنياء 
مان فى الشمرابطا ل الممميوتس يل اقيما رون بالأتح الاحترق بالضيتة لميياة: 
الاعسرة + وأيمنا لركانت عه العم فالا خيرة لال " ستعملمم وسطنا” 
والأسر الواجب الوقوع في حكمالواقع )١(‏ 
؟ - العدالةلاتنافي صدور الخطأ والنسيان عنهم فقد يخطئون 
في سا 

والجواب : لاشك أن تعد يلنا يمكن معه الخطأ والنسيان ولكن تعد يل 
الله يتنسافى مسعالخطأ والنسيان * (1) 
م« - قالوا سلّمناعصمتهم من الخطأ .ولكن هذه في الشهادة وليعن ان اجماعهم 


والجواب : اذا ثبت وصفهم بالعدالة في نف سالأمر فيما يخبسرون يه 

فسا يرون من الأحكام الشرعية يجب صد قهم فيه والا لما كانوا عدولا في 

لح جتسحمين ال تعد جحع سين ع 1 

قال الرازى : * فان قيل الآبية متروكةالظاهرلأن الوصفالأسة 

بالعد الة يقتضي اتصاف كل واحد منهم بها وخلاف ذلك معلوم بالضرورة 
فلابهد من حملهسا على البعض ءفتحبن تحملها على الاعمة المعصوميين . 

نيسلكا > أما لشت مشروكة الكسافسير لكن ايام أن الوسط. مسن 
كل شى خيانه ,لأن فعل العبد لمعي ا المرسورت 
ولكن كونه وسطا من فعل الله ,والوسط ليس حقيقة في العدالة والخيرية 
فالاشترا اك خلاف الأصل . 
سكلّنا : اتصافهمبالخيرية ولكن لم لا يكفنى في حصول هذاالوصف 
الاجتنابمن الكبا كرفقلط؟ 1 
متمها:. اعنانيت فين السفاهو والكينا كر ولكن هذا ني الاعسرة . 
سكللمنا : كونهم عدولا في الدنيا ولكن المخاطبين هم السوجدو ون 
د واجبالا تباع , ولكن اذاعلمنا قول كل واحد ,وهذا متعذر. 


(؟) تكملسة الابباج ب الأشتحوى: 6 وعم 
١؟)‏ الرحكا م للآمدى ١١9 /١‏ 








الجواب : انهم في كل أمر اجتمعوا عليه فان كل واحد منهم يكون عد لا 
في ذلك الأمروانما قلناان هذا خطاب معهم حال الاجتماع. 
وكل والعمة مه ل ولكتينا كرقينا الشيال يدف "عدن اليسعز ينه لجل سام 


عليه »فوج ب أن يبقى معمولابه في حسق الباقي )١( ٠‏ 


اجاح سسا ا 515 ل كشك لج ٠‏ اك 5ت 





قا ل ١!‏ لله تعا لى : (( ومن يشاققالرسول 
من يعد اشيين لعا لوه يريت فهر ميكل اللعسرفييان كرام صنكة 


ود ه الدلالة من الآية : 


ان الله جمسع بين مشاقة السرسول واتباع غير سبيك المومنين في الوعيد 
فلوكان اتباع فيرسبيل المومنين مباحا لما جمع بينه وبين المحظور في الوعيد 
واذا قبح اتتباع غير سبيلهم وجب تجنبه الا باتباع سبيلهم . 
المشاقة : . ماكانت على سبي ل الرد والمعاندة له 
اتباع السؤمنيسن : الرجوع الى قولهم لأنهم قالك وليساتباعهم ١.لا‏ مشاركتهم 
في قولهم للد ليل الذى دل عليه . 
الببمدى .- "البدايجة لاله لطس ونه الينوحة 2 ام 
السبيل : مااجتباه الانسان لنفسه وتمسك به سواء كان د ليلا أو فتوى 
بحست يقنيما اعتدد و لينلا أن يكون الملا :توقم سم 
وأخلاقهم وعاداتهم أيضا داخلة في السبيل ولكنها غيير 
مقصودة على الأددلة (؟) 
وتعاتبر ه_ذه ا لأيِة ‏ هكذا ‏ دليل على صحة القول باللاجمساع 
كما نق ل القرطبى عن العلما*ء ‏ (ه) 
قال الرازى في تفسيرالآية : "": روى أن الشافعي سكل عن آية 
)١( |‏ أنظر التفسير الكبير للرازى > / +4 414 
(؟)النسا* 7ب ه١١(‏ 
(؟)المفرداتللرافقب صض. 6 *مه 
(») راج عالمعتسد للبصرى + / +ع 648 
(ه) أنظر تسيثر القسر طيسي “وار جيزم 











في كتاب الله تعالى تدل على أن الاجماع حجة عفقرأ القرآن ثلثمائة مرة حتى وجد 
فبذة"الاوتص بز وتسسريس الاسحط ةلال أن اعام فبراسكل السوتين مر 0 
فوجب أن يكون اماع سبيل النويسن وادينا عوفدم جاع سيل السونيين 
دل انبا جر سول الم يكين 0لا يوي 
واستلهم الشافعي معنى الاجماع في الآية با ثباتأن السلمين لهم سبييل 
وكل معن بشن عن ابناج التمرسصول: العرجية نياع نان ١‏ السييييل لض ه عسل بكتانن 
اللنة وتطبيتق للشحة المنويسة ومدييا» فسن السكدنين ركيت فم أمريق 
لن تضلوا ما تسكتم بهما كتاببالله وسنة نبييه )١(‏ فهذا تسسك بهذين 
المصد رين وتطبيق لأحكاسهما بشكل جماعي ٠.‏ 
الاعتراضعلى الاستد لال : لاتثبتالآية شيكا بغصوص حجية الاجماع 
وتداى أخرة ني العتسريم لما يتا حصن 
«اؤنته ١‏ االطييه سرك طن المجتموع بن دنا فك ليجو زاعا لع شزيتيعل 
المومنين ,فلا يلزم الوعيد لكل واحد منهما . 
الجوا ب : أن الوعيد مرتبعلى كل واحد منهما .ولو جعلنا الذم على المشاقة 
فقط لكان الاتباع أمرا لافاعدة لذكره ,واللفولاوجه له في القرآن الكريم . 
ثم هناك شرط آخر وهو ” تبيّن له الهدى ”” وشرطه تعالى فى مشاقة 
الرسدول: عيض عيين للحن وار عا حون متا يه تور سييل المرسيسة 
فيجمب أن يكنون. تيسن البدى: سدرطا فيه أيفننا لآن ناكان فرظا فسني 
المتطرق عليعه يعي أن كن فجريا دن السطعرف جارد زا لمق واللام سي 
البدى للعموم فيج ب أن“ لايحصل التوعد على اتباع فيرسبيل المؤنين 
الا عند تبين جميعأنواعالبدى ومن جملة أنواع الهدى د ليل الاجماع(؟ ) 
وهوالسراد بقوله * سبيل المسومنين * ولايخالف اذا عرف . 
؟ 2 واعترض: أن السبيك حقيقة في الطريق الذىئ يحصل فيه المشى 
والمراد هنا الد ليل لاالاجماع. 
والجواب ٠‏ أن السبيل يطلق على الطريق المعضفوى مجازا أيضا والمجاز 
يففدل الالوتاغ لمسددق لمتحا : 
وقد أورد يعض الأصوليين اعتراضات أخرى على الآية فمثلا الغزالي 
)١(‏ أنظر التغسير الكبير للرازى ١١‏ / «ع )ع والقرطيبي ه/ 1برع 
)١(‏ رواه مالك في موطاه ,باب وجوب الاعتصام بالكتاب والسنة برقم ١753‏ 
(؟) أنظر الابهاج في شرح المنهاج للسبكي /١‏ 556 


(م) واعتبر الأمدى هذه الاية من أقوى الأدلة من الكتاب في اثبات الاجماع 
واثبات حجيته (أنظر الاحكام للآمدى اث |65١0‏ ) 




















وآ مثاله يرون آن هذه الآية لاتفيد لاثبات شرعية الإجماع, وعبارت : 
والآيات لا تنص على الغفرضالمطلوب بل لاتدل أيضا د لال ةالظوا هر 
وأقوا ها قوله *” وسن يشاقق الرسول من بسعد ماتبيّن له الهدى 
ويس فير سيوطل السونيدسن سولة ناجولى ونفسلة جسم ٠‏ :0 وهيبذ! 
ماسممسك به الشافعى ... والذى نرأه أن الاية لييستتصا في الغر ض 
بل الظاهر أن السراد بها أن من يقاتل الرسول ويشاقه ويتبع غير سبيل 
المع تين في مشايعته ونصر:تقه ود فعالأعداء عنه نوله ماتولى فكأنه 
لم يكتف بترك المشاقة حتى ينضم الى سبي [المسومنين في نصرته ,هذاهصو 
الظضاهر فان لم يكن ظاه را فمحتمسل ولو فسئرورسول الله الابه لقبل. 

ولم يفسر الرسول "" المشاقة ”” بالموافقة واتباع غير سبيل المومنين * بالعد ول 
هن سبيل هسم * . أما الحديث ”” لاتجتسع أمتي على الغطسا *” هذا 
من حيث اللفظ أقوى وأدل على المقصود ولكن ليس بالمتواتر كالكتاب 
والكتاب منتواتر ولي سبنص . )١(‏ 
ويمكن لنا أن نجيب أن الآيات وان لم تكن نصا في اثبات الاجماع ولكنها 

| تشبست معائى الاجماع وتوؤكد الآأية أهمية اتباع سبيل المومنين عند الله 
والإجماعداخسل في سبيل المومنين بطريق أولى وخاصة بعد تأكيد 
هذا المعلى من الأحاد يش الصريحة في هنا الباب كماسيأتي . 

وابن تيمية_خلاف الغزالي_يوكد أن الآية صريحة في اثبات الا جماع . 
يقول في تفسيرالآية : ومن الناسمن يقول أنها لاتدل على مورب النزاع 
كنا ند ني لمن نف :شريو دكا لاسرا يعد وريد امهيا 
أن يكون لاحقا لمشاقة الرسول فقط أو باتَساع غير سبيل المومنين فقط 

أن أن كرو ا لقم ابلط قو سد نرها مول مبييدا :101 لمعته وار ا لقي الستحصق 
ككل قينا "وان الفنتيا ين التعمو ,أ كاذل وكهنا لكره ناريا زلاعين + 
والأولان باطلان لأنه لوكان الموثر أحدهما فقط كان ذكر الآآخر 
نافيا نافد نين ترك انق 8 اعنص جراعم نيبا با ل قطعنيا 
فان مشا ق ةالرسول موجبة للوعيد مع قطعالنظر عنن اتبعه ,ولحوق 

١١١ . ءاسنلا)١(‎ 

(؟)الستصفى للغزالي ‏ ١//ره”١‏ 














اندع كل اران الشرن يكن الالسب لااسة ال علينة اليه فان الهييه: فنها 
انمياه_وعلى المجموع. ظ 
بقى القسم الأخيسر وهوأن كلا من الوصفين يقتضي الوعيد لأنه 
ستلنىم للا خركما يقال ذلك في معصية الله والرسول ومخالفة 
القسراآن والاسلام ,فيقال من خالف القرآن والاسلام أ ومن خسرج 
عن القرآن والاسلام فهومن أهل النسار. وشله قوله تعالئى ”” ومن 
يكفكّر بالله ومليكته وكتبه ورسله واليوم الآخر فقدضل ضلالا بعيدا”(١)‏ 
فان الكفرمن هذه الأصول يسلتزم الكفر بيغيره فمن كفر بالله كقر 
بالجميع . .. فبكذا مشاقة الرسول واتباع فير سبيل المؤمنين ءومن شاقه / 
فقد اتيعغير سبيلهم ,وهذا ظاهر . ومن اتبع غير سبيلهم فقد 
شاقّه أيضا ءفانه قد جعل له مدخلا فيا ليد فدل على أنه وصف 
موثرفيالذم ,فمن خرج عن اجماعهم فقهد اتبسعغير سبيلهم قتضعا 
والآية توجي نلك . 
ان سول ومني ابا انيه مب شضفافةه الستعول:: 
تنا : لأنبسا تلازمان :وذ لك لأن كل ما أجسع علية السلنون قامة 
يكون منصوصا عن الرسول فالمخالف لهم مخالف للرسول كما أن 
المغالف للرسول مخالف لله ., ولكن ه-ذ! يقتضي أن كل ما أجمع عليه 
قد بيه الرسول. وهصذاهوالصواب” )١(‏ 
3ه الع محريصيةة ا لحة ل الساعاق شكيتي الاعناء صو ميلا لقشيصتة: 
يقول ابن تيميية : فهم بدا الهو انا ا جعدراعان دوين كيان 
أو سفسة ءفالسمفالف لسبيليم نابيذ هنذا النصمن الكتاب والستة ٠‏ أضف 
الى هذا النصوصالأخرى وان كانت غير صريحة وأضف الى ذلك 
الأحاد يث وان كانت لا تخلو من المقال وتأويل , ولكن يظفر المسلم من مجموعها 
بدليل يدل على المطلوب ...(؟) 
ثم هناك نقطة أخرى هامة وهى أن الآية تذم مشاقةالرسول 
وكانت هذه المشاقة حقيقة في مخالفة الرسول صلى الله عليه وسلم في حياته وانتقلت 





(١ النسا* ب‎ )١( 
أنظر أصول الذقه وابن تيميية للد كتور صلح عبد العزيز آل المنتصور‎ )١؟(‎ 
١16-1١97 / 1١1 موك ووع نقلا عن فتاوىابن تيمية‎ /١ 
٠.06 /١( (ع) نفسالمر جع‎ 








بعد وفاته عليه الصلاة والسلام الى سنته وهد يه المنقول الينا عن طريق 
أبجكات» صلى الله عليه وسلم . وسبيلهم حقيقة ما استنبطوا من الأحكام 

من الكتاب والسنة عن طريق الاجتهاد ,وقد تتعدد طرق الاستنبا ط 
ونتائج الاجتهاد فاذا حصر اجتهاد الجميع في نتيجة واحدة ‏ والذى 
نسميه اجماعا ‏ فهذا هوسبيلهمبالأولى وبالتأكيد ,لذلك اذا خالف 
مجتهد اجتهاد فيره أواتبع متبعأحد آراء المجتهدين فلايقال أنهغالت 
سبيل المومنين ولاتلصق به تهمة مشاقة الرسول ,ولكنه اذا أنتككر 
منهج النجتهسدين بأجمءه م وا تبع فكرة شاذة غير منصوصة 


ففي سدنةة !1 نويا عو سحي يعدالنف لسمكمل المسوشيس بسن 





01" يسمسجيية 17 لمكن 1م : 


قال الله تعالى : ياأيباالذين آمنوا أُطيعوا الله وأطيعوا 
الرسول وأ ولى الأمر سكم فان تنازعتم في شتى فرد وه الى الله 
والرسول ان كنستم تومنون بالله واليكى الآخر ذلك خير وأحسن تأويلا )١(‏ 

ففنه الاسفد لال يتن الأينة .ع الله الفوبئيس على طافته 

أولى الأمسر ‏ وهم الذين بأيد يهم أمور السلمين من حكم وقضاء 
وفتوى وارشاد ‏ مادامالأمر موافقا للكتاب والسنة وكان الاتفاق سائدا 
أما اذا 0 فعليهم الرجوع الى الكتاب والسنةءفالا ية 
بمد لولها توكد استمرار الطاعة في حال الوفاق وتطلبالرد الىالله 
ووسسدول» في حال النزاع والخلاف ٠.‏ 

ويقتضي هذا أن الاجماع يستمد قوته من نصوص الكتاب والسنة و 


لااعتبار لاجماع لم يستند اليهما ولو اتفق الأمسراء والمأمورون ولم ينشب 
د بجو ٠.‏ 
قال عطاء* في تفسير الايسة : طاعة الرسول هى اتباع الكتاب والنمنة. 


وأولوالأمر : الأسراء وقيل أهل العلم والفقه . 
فان تنازعتم في شئ. : قال مجاهد : ان تنازع العلماء رد وه الى الله 
ورسوله (١؟) ٠‏ 
(()الشسا*ب هوه 
(؟) أنظر تفسيرالطبيرى م/ »646 








قال السمرقند ى:'فالله تعالى أمربالرد اليهما عند التنازع لارتفاعالتنازع 
ووجود الاتفاق والاجماع بينهم ولولا أن العمل بالاجماع واجسب وان حكسه حكم 
الكتاب والسنة لم يكن للا مر بالرد اليهما عند التنازع لارتفاع التنازع وحصول 
الاتقفاق والاجماعمعنى وفائكدة”” )١(‏ 
وقالالرازى : اعلم أن هذه الآيةآية شريفة مشتملة على أكثر علم 
أصول الفقه ,وذلك لأن الفقباء زعسوا أن أصول الشريعة أريعم : 
١‏ - الكت سما ب 


ع« الاجس سس اع 
6ح لع ب د ع جا .ا 
وهذه الآية مشتملة على تقرير هذه الأصول الا ربعة بهذ االترتيب 

أما الكتاب والسنة فقد وقعتالا شارة اليبما بقوله : ”” وأطيعوا الله و 
أطيعوا ا لرسول ”” . فان قيل : أليسطاعة الرسول هى طاعة الله 
فمسا معنى ه_ذاالعطف؟ 
.قلنا : الفاعدة في ذلك بيان الدلالتين ,فالكتاب يدل على أمر الله 
ثم نذلممتنة أمر الرسمول لانمبالة ء والسقة عد ل على أمر الرسول كم تغلم 
مناه أمراللهلامسعصمالة. فتثبت بما ذكرنا أن قوله "* أطيعوا 
الله وأطيعوا الرسول "” يدل على وجوب متايعة الكتاب والسنة . 

ثم قال الرازى : اعلم أن قوله ( وأولى الأمرمنكم )يدل عندنا 
على أن اجماع اللأمسة ش 3. (؟) 

قال الامدى : فان قيل : سقوط وجوبالرد الى الكتاب والسنة 
عند الاتفاق على الحكم بنا* على الكتاب والسنسة , أومن غير ينا ءطليبهما. 

فان كان الأول فالكتاب والسنة كافي..ان في الحكم ولاحاجة الى الاجماع 





وان كان الثاني ففيه تجويز وقوعالاجماع من غيرد ليل . 
)١(‏ ميزان الأصول في نتافج العقول للسمرقندى علا الدين ب 1؟ههب 
ص٠‏ ا8م”#ه طبعة قطر ٠.‏ 586١م‏ 
(؟)التفسيرالكبيرلرازى ١9/٠١‏ ١و١‏ 











قلنا : وان كان الاجماعلابد له من دليل .قلا تسلم اتحصارد ليله 
في الكتاب والسنة ليصح ما ذكره لجواز أن يكون مستندهم في ذلك انما هو 
القياسوا لاستنباط على ماسيأتي بيانه . وان سلّمنااتحصاردليل 
الاجماعفي الكتاب والسنة ؛لكن ليس في نلك مايد ل على عدم اكتفا* 
من وجد يعد أهبل الاجماعأواكتفاءمن وجد في عصرهم من 
المقلدة باجماعهم عن معرفة الكتاب والسنة. 
آنا السوال العناسئي فتسكل مه وام أن السك بيده الآيات 

وان كانت مفيسدة للظن فغيسر مقيدة للقطلسع . وسن زعم أن السألة 
ل ا ا ل حي فر عفيعة ادلو 

ثم قال : أما السنة فهى أقرب الطصرق في 00 الاجماع حجة قاطعة )١(‏ 

والسنة معكونها غير قطعية بآحاد ها تثبت قطعية الاجماع وذ لك 
لبلوغ الحا د مبلغالتواتر المعنوى كاد لم يكن نصا في اثبات 
الاجماع ولكنها تغيد لمعني الاجماع والأحاديث تبين هذا المعنى فاذا 
اعتبرنا هذه الأحاد يث تفسيرا للأيات فبمجموعهما تثبست حجسيسة الا جماع. 


قال الله تعالى : 0 واعتصموا بحبل الله جميعا ولا تفر قوا 
(") 





وغبة الاستنيف لا ل سين الاينة: تحولطة "7 وااتاصير و 
قالالرازى : التحقيق في تددن الع اتنلين! كان النازل في البسئر 
يعتصم بحبل تحرزا من السقوط فيها وكان كتاب الله وعهده ودينه و 
طاعته وموافقته لجماعة المسومنين حرزا لصاحبه من السقوط في قعر 
جهنم جعل ذلك حبلا لله وأمروا بالاعتصدا م يف 1 

فالحيل هنا معنوى وتحقيقه اذا اجتمعالناس واجتمعت آراو هم فكأنهم 
تمسكوا بحبل الله المتيين وتحدق قت لهم العصمة . ش 
)١(‏ الاحكامللامدى ١0 1١515 / ١‏ 


(؟) ال سيران س١‏ 
(؟") أنظ التفسير الكبير للرازى +/ ١١“‏ 











روى عن أبن مسعد إننه فسره بالجباعة كبا روى عنه ابن جرير الطبرى 
وغيره )١(‏ ظ 
وقال ابن عباس لساك الحنفي : ” ياحنفي الجماعة الجماعهة 
فانما أهلكت الأمم الخالية لتفرقها أما سمعت الله عزوجل يقول ( ( واعتصموا 
بحبل الله جميعا ولاتفرقوا )) يقول القرطبي : فيها د ليل على صحة 
الاجماع حسيما هو مذكور في موضعه من أصول الفقه (؟١)‏ 
وهذ ا الا جماع لازم للعصمة في العقيدة والسلوك وفي الأحكام أيضا ' 
وتفسير الحبل بالا جماع منقول عن النبي صلى الله عليه وسلم مرفوعا وموقوفا . 
عن أنس قال قال رسولالله صلى الله عليه وسلم *” افترقت ينو اسرائيل 
على احدى وسبعين فرقة .وان 5 ستفترق على اثنيسن وسبعين 
فرقة كلها في النارالاواحدة. 
قالوا يارسول الله ومن هذه الواحدة ؟ 
قال الجماعة . ثم قال : واعتصموا بحببل الله جسيعا ولا تفرقوا (؟) 
فهذا تفسير من النبي صلى الله عليه وسلم للاية وبه تثبت أهمية الاستناد 
بالآا/ئة في معنى الاجماع . وهذا يوافق طبيعة هذه الأمة التي كلفت 
بحمل الرسالة السماوية الى العالم بعد ختم النبوة ءفآلت مهمة الرسالة 
اليبا فيالمحافظتعلى الدين وتبليفه الىالناسكافة . ولذلك شاركت 
أل نسم ون القع ايه ونام حم مي الث وراك تف يه نهنا اعبينا 
أممرفت الناننكا اخبيج الله زسولةا. :قال اللهفالن ركم غيراية 
أخرجت للناس ) (») وهسى تشهد علىالناسكما يشهد الرسول 
على الا مم كلبا. قال الك تعالى ( فكيفاذا! جئنا من كل أمة بشهيد 
مكنا بك على هولاء شهيدا ) (ه) وفي حديثأنسين مالك قال 
النبي صلى على الله عليه ويل ** أبحم قييداء اللحة في الأرفق: *” 1:) 
. / .م طيعةدارالفكر ل.>:ا1ه 
(؟) أنظر تفسير القرطبي © / 5ه١1‏ و ١16‏ 


(9)ر وأه ١ب‏ بن ماجه في سننه فى كتابالفتن وأحمد في مسنده م/ ه6١‏ و64/ 5 ٠١‏ 


ا 0 (ه) آل عمران ل ١ع‏ 
(1) 6 البخارى وغيره أنظرالبخارى ؟*/ ١١١‏ كتا ب الجناعو باب ثناء الناس 


روى ١‏ المي ع جبير . .قال خرج علينا رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال٠‏ 
أبنشروا أبشروا »الستم تشهدون أن لااله الاالله وأني رسول الله ؟ فقالؤا بلىء 
فقال 2فان هذاالقرآن سبب طرفه بيدالله وطرفه بأيديكم «فتمسكوابه يفنكم لنتضلوا 
ولن تهلكوا به بعده أبدا (الفتح الكبير ا|/ لاا والكري المنير لابن النجار 

؟/ الا 8لا ) 











((0 " ؟ )) 


وعصم الله نبيه من الناس ومن الزل والخطا” قال الله تعالى (( والله 
يعصمك من الناس ) ) )١(‏ وقاال (( وما ينطق عن الهوى ان هوالاوحى . 
يوحى )١())‏ وعصمتالأمة يمجموىها من الخطأ , وهذه عصمة ربانئية 
واعتبرت هذه ميزة بتوثيق من الله ورسسو له وباعتصامهم من الكتاب والسنة (*) 
ولايطعن في ذ لك للفِرق التي اتحرفت عن منهج السلف الصالح وجاوزت 
سقو فرق واكك للفدا ب رك لق المسواء الأمنة فلن العصهة ر 
والطغاة ,فانها مع ذلك تلقب يلق بالأمة ويتحدقق اجتماعها تحت 
راي ة الكتاب والسنة ,فاجماعها ل الناجيةد ون سواها. 
ولقد ورد في حد يث رواه مالك عن سهيل بن أ بي صالح عن أبيه أن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم قال:إن الله يرضى لكم ثلاثئا ويسخط لكم ثلاثا 


اح لد 0 

و - أن تعبده ولاته تمد كراج ةا 

؟ سد وان تعتصموا بحبيل الله جميعا ٠‏ 

«#» الوا لطع بور الله م0 

١ذ-‏ قيل وقال. 

؟ ‏ واضاعه ‏ ةالمس ال . 
في العقاعد الا الاش وفيما وضح من 0 5 0 2000 
فيد يف1 وأشر جشععليية أوقياس جلى ” (؟) 

وه_ذله الطائفة هى التي تكون ظاهرة منصورة لا يضسرمن خالفبا . 
قال معاوية : سمعتالنبي صلىالله عليه وسلميقول ” لايزال من امتي 
ابنينة امه ينا بالل يفي هين كتنهم ولامن لفو هس يأضي 
أشحر اللنة وهم على ذلك () 
)١(‏ الماعدة ب 7ح (؟) التجم ع 
() رون مالك + قال رسؤق الل كن ثليه عليه ,وسلم + .تركك فيكم أمرين لن تقالو 

ما تسكتم : بنهها كتاب الله وسئة تبيه 8 المرطا مع شرحه المسوى / وده 03 

(ع»)المسوى شرح الموطا لأحمد بن عبد الرحيم الدهلوى ؟/ 6641-2428 


(ه ) رواه البخفارى في كتاب التوحيد و/ ١*7‏ ورواه مسلم والترمذى وابن 
ماجه ففغيرهم بألفاظ متقاربة . 





كه اش خنيوت 51ل اعبات على ابر كسرطيي ولا يفرعت الاق 
الطواعفق والفرق الشاذة . 

ولقد كان هم النبي صلى الله عليه وسلم حتى في آخر لحظاته 
في هدن . الد نيا بجسع المسلمين وجماعتهم واجتماعهم وذ لك لمكانة الاجماع 
عند الله ورسوله ءويشهد لهذا مارواه عبدالله بن زسعة ؟ لسا 
استعرٌٍ برسول الله صلى الله عليه وسلم وأنا عنده في تقر 
من السلمين دعاه بلال الى الصلاة فقال مروا من يصلى للناس 
فخرج عبد الله بن زسعة فاذ! عسر في الناسوكان أبويكر غائهبا 
فقلتياعسر: قم فصل بالناس. فتقدم فكبّر ءفلسا سمع رسول 
الله صلى الله عليه وسلم صوته ن وكان عمر رجلا مجهرا ‏ قال 
نامي لسدخجيي اما ين تنص قات رامين الا اكه 
ذلك والسلسون ٠‏ فبعشالى أبني بكر فجاء يعد أن صلى عبر 
تلكالصلاة فصلى بالناس )١(‏ 

نهنا نستدل بقوله ضلىالله عليه وسلم ” يأبى الله ذلك 
والسلسون *” وليس ذ لك الا لاعتبار الر أى الجماعي للسلمين ود وره 
ومكانته الشرعية ,ولاشك الا جماع يقتبس قوته من هذه الأدلة . 








كه . قال الخطابي : في اسناده محمد 





)١(‏ رواه أبوداو في 
ابن اسحاق بن يسار. أنظر معالم السنن “0/ هم رقمالحديث 


06 ؟ 
قالى الالوسي في معنى الآية : فان تنازعتم في شَى فرد وه ١‏ لى الله والرسول ..٠‏ 
(النساء وهم ) * انه عند عدم النزاع يعمل بما اتفق عليه وهو الا جماع ” 
( روح المعاني للالوسي ؟/ «+ طدسارالفكر ) 
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5 اد ى الد و تثبث حجية الاجماع كشيرة وهي وان كانت ظنية 
السورك ل تان افا ركني "سشيعة اننا حوبا ون الس 


ويف القووا سر النةيسمسوى: .:وننذ كراهن الأحادايفا فنا . 


أ- العسسجيية يكيف اكلا ول 

قنال رسشول الله شلن الله علية وملسم + ان الله اجتاركسم 
الح 0 

ا سإ انيه 

لت واج لا كوسسييووا لين عم عم اذ لمصت حسف 1 


وهذاالحديث مروى بأسانيد كثيرة وبألفاظ مختلفة ولكنهامتقاربية 
المعنى . وقد ورب هذا|المعنى اخبارا عن هزه الصفة نفيا واثباتا وكذلك 


5س روىعنانسقال : 


سمعت رسسول الله صلى الله عليه وسلم 
القنطى لاتجتسيعع على ضلالة *” (؟) 


م« ل وعن عبد الله بن عمر قال : قال رسولالله صلى الله عليه وسلم 
لايجمع الله هذه الأسة على ضلالة أبدا * 


ية ل يا ان 


(") 
* - روى أحمد عن أبي ١ذرعن‏ النببى صلى اللهعليه وسلم أنه 
قال : اثئان خير من واحد وثلاث خير من اثنين وأربعة خيسر 
من شلائة وفعليكم بالجماعة فان الله لن يجمع أمتى إلاعلق هدى (6) 
و “*منلالة “كيرة تتم شع أنراع الفلذلات لآن النكراة 
اذا وقعت في سياق النفى أفان تالعسوم. 
قالابن حزم : ان لم يصح لفظ الحد يث وسنده فمعنا 
(١)روا»‏ 0 عن ابي مالك الاشهرى .كتاب الفتن رقم الحد يث 1.لء؟ 
(١؟)‏ رواه ابن ماجة. كتاب الفتن 
(») رواه الترمذى وقال غريب من هذاالوجه وفي اسناد» سليمان بن سفيان 


واو ضعيف. 


(>؟) رواه أحمد في مسنده هم/ ه6١.‏ والترمذى في كتاسالفتن ل *“ 
(م) الاحاد ٠‏ الخبرالذى يتطرق اليه التصديق والتكذيب 0 قسمان أحاد مك وا قن 
فالاحاد ما ثبت بخبر الواحهد وهو يفيد الظلن مع وحوت الفمل. ٠‏ 
والمتوائر ماثبت بعدديصعبتواطوه علىالكذب والمتواذد تراللفظي ماكان في سنده 
أكثر من اثنين والمعنوى مابلغت روايته حدالتواتر دلوكاحت اهاذا 1 
) انظن روحة الناظر وجنة المتناظر لابن قدامة المقدسي *مه 8ه ) 

















صحيح بالخبرين ,وه 

و- لاتزال طاعفة من أمستى ظاهرين على الحق لايضرهم من خذ لهم 
عض يماض احور اللكية )١(‏ فهذاالخبروان تقل بالاحاند 
فان معناه منقول بالتواتر ش 

؟ - وفي حديثآخر قال رسولالله صلىالله عليه وسلم ” يد الله 
2 و 173و يمن اللثةامت السسناعتة ل 
ه وأخرج البيبقي والترمذى عن ابن عمر قال : قال رسولالله صلى 
الله عليه وسلم "” لايجمعالله هذه الأسةعلى الضلالة أبدا,ء و 
يد الله على الجماعة ,فمن شك شد في النار (*) (م) 

2-1 وأخرجا أيضا من ابن عبا سأن النبى صلىالله عليه وسلم قال 
لايجمعالله أمتى -أوقال ‏ هذه الأسةعلى الضلالةأبيدايد 
الله على الجماعة. وفي هناالمعنى حد يث في مسد أحسد 
ع عو لش مد تسسصية والفيرتة عمددااية نوالا حماة يعت 
تحث الناس على التمسك بالجماعة ولزوسبا. ففي الأولى اخببار عن اعنام 
على الحق :, وفي الأخرى تحريضعلى اتباع الاجماع والتحذ ير من الخروج 
على الجماعة والشذ وذ منها ملأن الذين يقعون في هذه الفتنة لا يظفرون 
يت (قفيى الأشة قسن الندى مستسدةة تن المشاد ل وا :لكين 
يخرقون الاجماع فهولا * سيكونون عرضة للشيطان ومكائده لأنهم يفقد ون 
الحصائة الالبية المختصة بالجماعة . 

وجاء في هذ االمعنى حد يث رواه ابن حزم بسنده عن عمر بن الخطاب 

أنه قال : قام فينا رسول الله صلى الله عليه وسلم مقامى فيكم فقال : من 
أ حبمنكم بحصبوحة الجنة فلبلتزم الجماعة فان الشيسطان مسسع 


5 رياه مسلم في كاب الآينان‎ )١( 
والحديث رواه الترمذى في كتاب‎ ١١١9+. (؟) أنظر الاحكام لابن حزم ع/‎ 
لحن ع ووو لمات ار ا ور ا عن عرفجة بن شريح‎ 
الأشجعي وفيه ” فان يدالله على الجماعة فان الشيطان مع من فارق‎ 
. الجماعهة يركض “«/ 5و سم باب قتل من فارق الجماعة‎ 
5-6 7  نتفلا زع ) التهذى كتاب‎ 
(ع) مسند أحمد بن حنيل 578/6 و5078‎ 
(ه) الاحكام في اصول الآ حكا م لابن حزم 6/ 68م‎ 
(م) الشان : هوالذى يها لك بده الموافقة . ( أنظرميز ان الأصول للسمرقند ى‎ 
ص 833؟ ) و الميحرالحبط للزركث تى )> سرماده‎ 


( ه6) 

















وروى الشافعى مثلسه بسنده : وفيه " ألا فمن سره يحيحة الجنسة 
فليل_زم الجماعة عفان الشيطان معالفذ وموس الاثنين أبيعد . 

وقال الشافعصى ؛ معنى الجماعة ” ماعليه جماعتهم من التحليل والتحريم 
(الشنافية ثنيفا ,رين سال بدا دول الجه بامة البسلمين كمه لزنا كد 


)١( 
نت برقال زرتكون لطامت لقت طايه وال ##ايزى اغننا تق اناا ة فحني‎ 
(م)‎ 
شير فقد مداع ريه الا سلام من عنقله (؟)‎ 


ويجانب هذه الأحاد يثهناك أحاد يث في تحذير التفرق والذى كان 
بسبب تركهم الجماعة وترك الجماعة لايكون الابترك ما ذهبوا اليه (*) 

ومن تمسك باجماعهم كان متمسكا بالكتاب والسنة .ولاشك ان الصحابة 
ضوان الله عليهم أجسعين كانوا على رأ سالجماعة واجماعهم اجماعالامة 
وأهفلة قبع رعدة لدع <... ووى شتلم 4 معييكحة عن ابي نيس الا شري 
قال : صلينا المغرب مع رسول الله صلى الله علية وسلم فقال لوجلسنا حتى 
نصلى معه العشاء فجلسنا فخرج علينا .فقال "ما زلتمههنا؟. 
فقال : يارسول الله صلينا معدك المغرب ثم قلنا نجلس حتى تصلى معك 
العنشاء ,قال “احسنتم وأصبتم” . ورفعرأسهالى السساء 
ناكا امرك (امددالى البنما" وتطال > النمدع اع للا 
قاذا ذهييت الى أصى الننا .اتوعه: ع وأنا أمنجة لأسعنايني فاذا 
فيب ةاأى أمعنايي تايوه ونوا ضدنائي: أفلة لأمقتى فا ن ادهب | صحابي 
اططى ١‏ قدصن ذا فحن ون 1400) 

فكان أضهاية نجوما للاهتد اء بهم وكان كل منهم بمفرده نجما يهتدى.به فاذا 
اجتمع الجميع فهو الحق والصواب واذا اختلفوا فالحق في آراعهم 

. السسالة للشافعي +7 ه 0 6وهويسنده مر سل ولكنه صحيح‎ )١( 

(؟) أخسرجه الحاكم عن اين عبسر وصححه 

(؟)رواه الترمذى عن أبي هريرة وقال حي يث صحيح . 

()) رواه ابن ماجة في كتاب الفتن در ومسئف أحمد 6/ ع والاارم 
(م) خلع الربقة ٠.‏ نقض عهده (المعجم الوسيط 


والربقة بكسرالراءالمشددة وتسكين الباء ”” حبل دُوعرى أو 
الدواب ”( المعجم الوسيط /١‏ ه56 ) 


ا١/‏ 9غ] ) 





حلقة لريط 














5 اعيدرنا يزيد السعودى عن عوف ين عبد الله قال : ما جحي ادا مشكحات 
النبى صلى الله عليه وسلم لم يختلفوا ,فانهم لما اجتمعوا على شى فتسركه 


حمل جد النقي »ول ا طعت العأ حاتكر ونال يون لعي جيه 
السسنة” )١(‏ 
قال ابن القيم : من المعلوم أن هذاالت.شبيه يعطي من وجوباهتدا* 
الأمسة بهم ما هو نظيراهتكد!ئهم بنبيهم صلى الله عليه وسلم ونظلير 
ميا" فيال الأرو سمط ازج 
روى أثر عن عبد الله بن مسعود في هذاالمعنى حيث قال : ان الله 
نظر قلوب العباد فوجد قلب محمد خير قتلوب العباد فبعثه برسالته 
قم نظر قلوب العباد بعد قلب محمه فوجد قلوب أصحايه خير 
قلوبالعباد فاختارهم لصحبة نبيه ونصرة دا ينه ”” فمارآه السلمون 
حسنا فهوعند الله حسن ,وما رآه السلمون قبيحا فب و 
عند الله قييسمسس 0.2 ” 
وقول الصحابي وتفسيسره مقبوللواذ اكان قوله في تفسيرالاية 
فهوفي معنى السصرفوع (*) 
وهذه النصوص كلها في بيان معنى الاجماع وعلاقته بعصمة الأسة 


واتباعبا الحق . وتبقى في الأمته ناعقي سس ورة تاعودة ولو مستجترت ١‏ لمرق 


98 5 ٠. ف‎ ٠ ٠. 5 55 5 ٠ ٠. 


الطاعفة النضنورة قبي شفل الأنة تاعنافيا الجاع الأحة كلننا 


ركنا عن متيوه الكبا امايق نهنيب السو الى أن الاشباع 


وترد د البعهعدشدض في ملساح الاجماع مثلل ه_ذه الدرجة ولو توفرت 
في هالشروط اللا زمة لأنهم يرون أن الأدلة ظنية ومد لولاتها ظنيسة 
أيضا وقوة المسألة في قوة د ليلها ,والآحاد لاتفيد العلم قطعيا 
(١)سنن‏ الدارسمسي ١6١ /١(‏ بابا+تلافالفقيباء 

(؟) اعلامالموقعيين لابن القيم ©6/ ١*7‏ 

(+) أنظر اعلام الموقعين ؟/ سمه ١‏ والحديث رواه ابو ةاون الطيالسي 4 

















وأجاب الجمهور عن هذ االاعتراشباستد لال نظرى حيث أن العلم القطعي 
يحصل من نص قطعى من الكتابآ و السنة المتواترة ,فكذا هنا يصل الد ليل 
الى التواتر المعنوى وهو أيضا مفيد للقطسع 

وتقريراستد لالهم أن الأحاد يث المروية تبلغ مرتبة التواتر المعنوى 
اذا جمعنا ها كلها ,ولقد اتجه الغزالى والرازى وغيرهما هذا الا تجاه 
قال الرازى : وهناك روايات كثيرة في هذا المعنى .وهذه الأخبار كلها 
مشتركة في الدلالة على معنى واحد دو 1 الأمتنة رادها لا دق 
على الخطاً . واذااشترك تالا خبار الكثيرة في الدلالة على شى 
واحد ثم ان كل واحد من تلك الأخبار يسرويه جمع كثير صار ذلك 
مرويا بالقواتر من جهة المعنى . )١(‏ 

وقال الغزالى : طريق الاثبات هو تظاهسر الروايبات وشهرتها 
فان قيل : فما وجه الحجة وهى غير متواترة والأحاد لاتفيد العلم ؟ 
قلنافي طريق وجه الحجة طريقان : ٠‏ 

١‏ - ند عىالعلما لضزورى : أن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم قد عكم شأن هذه الأمة بمجموعه ذه الأخبار المتفرقة 
وان الل اتشسوام بر انها وونقلال ذلك نجي الفننا يقطسرين الى 
العلم بشجاعة على وان لم تكن آحاد الأخبار فيها متواتسرة بل 
يجوز الكذ بعلى كل واحد منها لو حررنا النظر اليه ولايجوز على 
المجموع ,رهكذا! ينتغي الاسفانالذىئ طا عن الاهات عحتن يعسحسل 
العلم الضرورى  ٠‏ 

؟ - وندعى علم الاستدلال من وجهين : 

أل هذه الأحاديثظلت مشهورة في الاجماع لاثبيات الاجماعبها 
دون خلاف ,وهذا! لايكن اذا لمم يجد فيها دليل . 

ب - وأثبيتوا بها أصلا مقطوعا به ,وه والاجماعالذى يحكم 

ظ به على كتا ب الله وعلى السنة المتواترة ءويستحيل من العادة 





١١6 / ١ المحصول للرازى ؟/‎ )١( 














)) ه‎ ٠ (( 


السليسم. لحيشر يسرفديه الكساب التقطوويهة ع الآان١اسسشييين‏ 
الى. ‏ ستيه مقطسووبحة انا رتم التقطوع نيا اليس معط ومنابينة 
فلي سمع ‏ لوسمطا * )١(‏ 
وقال أبوالحسين البصرى : ماود في الأحاديث حول أهمية الاجمساع 
وآن كانئنورة:بالافئاة: الارايه > قبد عكار باعمافة اميا * واسفيك ‏ ل 
البصرى بتعامل السلف حيث كانوا يقبلون صحة الا جماع .ولم يظهر فيسا 
بينهم شىٌ لأجكه صاروا الى هذاالرأى الاهذاالخبر «فعلمتا أتهم 
صاروا اليه لأجك . والعادة في أمتنا أنها لاتجتمععلى موجب خبر 
الا وقد قامستالحجة بيه (؟) ظ 
أما الشاطبي فهو أكبر مناصسر لهذا المنهج الاستقراعي .ولذا 
ذهب بصدد اثيات حجية الاجماع واعتماد الاجماع على أذلة قطعية بكل 
حماسوهو موفق فيه . 
يقول الشاطبي : أصول الفقه فيالد يسن قطعية لأظنية لأنببا 
راجسعة الى كلياتالشريعة وماكان كذ لك فهو قطعى ولاأنها تثبت 
بالاستقراء والاستقراءالكلى من أدلة الشريعة .وهو قطعى أيضا. 
ولأن الدين محفوظ ,والمراد بقوك تعالى (انا نحن نزلنا الذكر 
وانا له لحافظون ) (» بعفظ أصوله الكلية المنصوصة وه والمرات بقوك 
تعالى ( اليو أكلت لكمدينم ) ()) لأ السائل الجزعية 
اختلفت كثيرا والاحتمال يتطسرق اليها كثيرا ويقسع الخطأً أيضا كما 
في الآ حاد ,فالمراد منه حفظالكليات””. 
وينظر الشاطبي في المقدمات المستعملة في هذاالعلم ,فيقول أنها 
قطعية لأنها متواتر لفظيا أ و معنويا أو مستفادب من الاستقراء في مواد 
الشسريعسة. ثم يقول : اننا الآدلة المعتيرة هنا المستقرأة 
"صل ادللوطيةه تضافرت على معنى واحد حتى أفادت فيه القطع 
فان للا جتماع من القوة ماليسللا فتراق ,ولأجك أفاد التواتر القطع 
وهذا نوعمنه فاذ! حصل من استقراء دا لة الساعل مجسوع يفيند 
القضع فهوالد ليل المطلوب ,وهو شبيه بالتواتر المعنوى بل هو 


(١)الستصفى‏ للغزالى ١7-1١0786٠ /١‏ 
(؟)المعتسد للبصرى ‏ ؟ / 675 


(ع+)الحجبر ‏ و (ع) الماقدة 9ب م 














كالعلم بشجاعة على رضى الله عنه وجود حاتم المستفاد من كثلرة 
الوقاكعالمنقولةعنها. ومن هذا الطريق ثبت وجو ب 
القواعب الخسمسسكالصلاة الزكاة بغيره.سا قطعا ءوالا فلو استدل مستدل 
على وجوب الصلاة بقوله تعالى ( وأقيمواالصلاة ) )١(‏ وباأشبه ذلك 
لكان في الاستد لال بمجرده نظر من أوجه ولكن عق بذلك من الأدلة 
الخارجية والأحكام المترتية ما صار به فرضالصصسلاة ضروريا فيالد بن 
لايشك فيه الاشاك في أصل الدين . 

ومن هدنا اعتسد العلماء في الدلالسة على وجوبمثل هذا على دلالة 
الاجساع ,لأنه قطعى وقاطعلهذه الشواغب. واذا تأملتأدلة 
كون الاجماع حجة أو خبر الواحه أوالقياسحجة فهوراجعالى هذا 
المساق لأن أدلتها مأخوذة من مواضع تكاد تفوت الحصرء وهسى مع ذ لك 
مختلفة الساق لاترجع الى باب واحد ,الاأنها تنتظم المعنىالواحد 
الذى هو المقصود بالاست لال عليه ءواذا تكاثيرت على الناظر الأدلة 
عضد بعضها بعضا فضارت بمجموعها مفيدة للقطعع " (؟) 

واذ! ثبت أن الاجماع يستسد شرعيته وحجيته من الأدلة القطعية 
والقاطعة ثبت أيضا أن (اجماع هذه الأسة موجب للعلم قطعها 
كرامة لهم على الد ين لا لا نقطاع توهم اجتماعهم على. الض لا [بمعنى معقول ) (؟) 
ومن أنكر الاجماعوحجيته عدن أكثر أضلا من «أعول الديسن: ءلان 

مدار أصول الدين الاجماع والثابت بالاجماع . واستمر حمل الآاسائة | 
الالبية من خير القرون الى قرننا هذا بهذاالشكل ,لأن الصحابة 
لم يكونوا رواة الدين ذفقط بل هم نقلواهذاالدين الى الأجيال القادسة 
عن طريق العمل بماجاء به الشرع ,وهكذ! نالت الشريعة بجانب قوتها 
قوة ناقليها التى تكفى لرد كلشبيهة أثيرت ضد هذاالدين وأصوله 
والاجماع هو حجر الزاوية في أحكام الدين لأنه هوالذى يبى 
لهذه الأمة فرصة المشاركة في حمل الدين ونقله وحفظه .ولذا يجب 
حايةه _ذاالشرف وصياتته والدود عنه 

(ذ)الروم ب 8١‏ 

(؟) أنظرالموافقات للشاطبي /١‏ 0-51"» 

5158 /١( أصولالسرخسي‎ )+( 




















ولقد حسد ث بعض الا ضطراب في الحكم على الاجماع لخلط شيئين وعك م 
تمييزالواحد من الثائي. وه_ما: 
أت الاامتسساع: كأصيل شري ود لودل اوعس اقطعيسة : 
بعد والقفيية الى أدعنى نيا الأسيصساع: 
فالإجماعالأصولى كلية قطعية وتاب تبالأدلة القطعية وهذااجماع 
نظسرى وهو ليس محل الرد اطلاقا .ولايتطرق اليه احتمال . 
أما المسألة المجمععليها .فهى جزء من القضية الكلية وقد انبثتق 
عن الاجباء الأصتولدى + “اتان| دعن قن المتالنة الماع مسار مسال 
النقا شى من حيث الاثبات والنقل, واختلف الحكم عليها حسب الاختسلاف 
في التحقيق . وهذا لايد خل في جحدد الاجماع بل في اثبات الاجمساع 
في القضية السمطروحة . 
وةة انام موه يعم ابنيين سن وأعتيعارة في تمباعبة الا سناع 
ويبد و لي أن كل ماحمة هق هنورد فعل لما حصل بيئنه وبين معاصريه 
من مخالفيه لمذدهدبه الفذقهبى 0 انعا رضيئة كانوا يفكند ون 
مذ هب ابن حزم بحجة أنه يغالف الاجماع فهو شاف في آراعئه وخارق 
للاجساع. وردابن حزم عليهم رد! عنيفا شمل الطعن في حجسية الا جماع 
لكان خيرا له وللجميسع ولكنه نفى ثبوت الا جماع حتسى لوحصل في عصر 
الماك يفهه رقم الن الأنتغار لآن: كلبدة العسوسيين: تفثل أ ول من 
آمن بالله وتشمل عني ا قدو تين وهذا لم يحصل الا في عصر الصحابة 
و في مسدة بقاعهم بالمد ينه المنورة مجتمعين . 
مهذا ليس بره انا شرعيا ولا حجة قوية ولككت همأ منه لكلسة 
السومنين .وهو مخطئ فيه لمعارضته ما ثيت من الكتاب والسنة. وجلل 
ما استدل به ه وعدم تحقيق الاجماع بهذه القيود لأن طبيعة الناس 
ولكنه لا يوحهة الى الاجماعالذى لحن نتكلم عننه فهذا ١‏ جماع شرعى 
ويحمصل بسبيبا عصصة هده سن الضلالة ,فلا توجه اليه الاعتراضات 
العقلية المحضة . والاجماع النظرى مهما يكون في نظر الفلاسفة ولكنه 

















الأمةالى آخراأ أفراد ها 5 
الاجماع وهكذا ظل 2 في ا زل3113 مسححدل 
الإجماع في عصر الصحابة فهو الأجود لشموله جميع القرون والفئات . 


نقطة.ولكن الأصل : الاجماع هو اثباتعصسةالأسة 


وعلى كل فهذه نقطة 
يراد الاعتراضات العقلية على هه ذه 


وهوثابت بالأدلة السمعية فلا يصح ا 
الآن انبنة اسع يدا 0 التسيستنن 
جميعالأمة من الاجماع على الضلالة ضاهى ما أجمعوا على السبو ع من 
رسول الله صلىالله عليه وسلم ,وذلك موجب للعلم قطعا ) )١(‏ 

وهذ االجمع لجميع الآأمة أولها وآخرها , فمزية اجماعالصحابة 
أنه حصل في خير القرون ولكن الخير باق في أفراد هذه الأسةالى يمىم 
القيامة ولذلك قال النبي صلى الله عليه وسلم (( مثشل أمتي كالسطر 
لايمد وق أولسة عبحراء اعستييرة )) (؟) 

وماد ام خيار النا س با قينفي كلزنان فيولاةء يدون أيضما «ويكون امباعم 
في حكم اجماع الآسة في تلك السألة لكونهم من أهل الاجتهاد و الحل والعقد 

ولذلك نرى أن ابن حزم خرج عن نطاق المنهج الأصولي في حسم 


٠.‏ والغري ب أنه لايبالي بالا جماع ولايهتم من وجود الاجسساع 
الوقت يرتب الا جماعات 


2 (اذا ثبتت عصسة 





معدارضيه 
ويوّلق كتايا في الا جماعات الفقهية . 





رو)أصول السرخسي ‏ ١/..م‏ وأنظرالبزدوى م / 5١07‏ 
(؟)أنظر تفسير القرطبي © / 907١‏ م7١‏ والحديشرواه أبوداود الطيالسي 
والترمذى وغيرهما . : 





























الا جما ع واحبد ولا يتعد بد ولكن له أقعسام في ضوء تعريفات 
6 ةين يملست عمسو رهم له وريطي ناياة يقن أوزسان ١‏ :و 
مكان « وعاذه الأقسام متفاوتة قوة وضع قا »نذكر أهمها هنا 
ويد كسما االفلفستيا 1 لا رسيي 
عات اسيطجنا ع اأعسول ١:‏ السس.: 
4سا اح 





اعالعسطرة 
١‏ م ا 0 











م أده 


وه_ذا الاجما ع يتفرع من حيث الصفة التى وقععليها الى: 


وال 
قال البيضاوى : ” الاجساعشىئ واحد وليس تحته أتواع , لكته 
أراد (اشارة الى الماتن ) الأنواعمالايكون اجماعا عند طائفهة 





د ونال خسرين ” )١(‏ 

ويلا حنظ في أقسام الاجماعات وتعاريفات الا جماعات أن كلمة * الاتفاق” 
لم يتعسرضللا ختلاف مثل ما تعرض”” المجمعون * للخلافات 
حول تفسير ها وفيمن ينطبق عليه تعريف المجمعين ,وهل هم الأمنة 
كلها أو الممثلون عنها في مجال استنياط الأحكام ‏ وهل نكتفي بأغلبي تيم 
أولابد من موافقة الجميع . وجل الخلاف في الاتفاق هوحول 
الاتكفاق السكسوتي فقلط. 


"11 / ١ الابهاج في شرح المنهاج‎ )١( 











واذ! نظرنا الى القائلين يحجية اجماع الخلفاء الراشد ين أو اجماع الصحابة 
أواجساع أهل المدينة أواجماعالأكثر ,وجدنا أنها د خيلة على معنى 
السصسعين «فظاهصه» اشتراط اتفاق الجميع في عصر . فهذه الاجصساعات 
ليست اجماعا بالمعنى الد قيق ولكن نذكرها باعتبار قا عليهبها. 


و اجسلاعالصحهابية. 
ذهب داود وجماعة من أهل الظا هر والامام أحمد وسيل قوراة 
عنه الى أن الإجماع المحتج به خاص بالصحابة فقطا )١(‏ ووافق عليه 
ابن حزم في اجماعهم قبل تفرقهم (5) 
والذين ذهبوا الى هذا لاينكرون حجية الاجماع العام ,مع ذلك يحصرون 
الاجماع في الصحابة لعدم تحقيق الإجماعالا في عصرهم مع أنهم يثم 
الاجماع بنفسالأك لة التى ثبت يهالا جماع واستد ل بها الجمهور . ورأوا 
أن ذلك الحصر لسببين اثنين : 
ذو الآية ركسب شيحج اه و زوم والآياتالأخرى 
في معنى الاجماع يعنى بها بالصحابة أصالة ,وتتحقق كلمة ” المومنين * 
فيهم بكل معنا ها ءأما الذين من بعدهم فهم جزء من الأمة 





ون 


5 لم يقسعاجماع جميع أفراد الأمة الا في عصر الصحابة فقط 
وبعد هم انتشر العلم وتمركر العلما' في مراكر عديدة فلعل الاتصال بهم 
وحصر الجميع ومعرفة أقوالهم ستحيل ,فاذاادعى أحهد بالاجماع 
فلعله غابعنه بعضالمجتبدين (6) ظ 

ونجيب عن هذه الشيهات بعموم الآدلة المثبتة للاجماع لانها لاتخص 
بعصر دون عصر . واذا أرداتا من كلمة ‏ المومنين *” المعنى اللغوى 


بمعانى 1 جميسع المومنين 


فقد توفى بع ضالصحابة قبل الهجرة وقبل 
بدايةالخلافة , فلا يتحقق هذاالمعنى حتى في عصرهم ٠.‏ 

ا ل ا ني 

١/٠ / ١ الاحكام للامدددى‎ )١) 

(؟) الاحكاملابن حرم 6/ 0ه 


(م) آلعسران- ١٠١‏ 
(ع) أنظر الاحكام للامدى ١764-107١ /١‏ 











ولاشسك أن تطبيق الاجماع بيدأ في عصر الصحابة ولذلك نرى أكثتر 
الاجماعات في عصرهم ولكن هذا لاينفي وقوع الا جماعات بعدهم و خلست 
اللابتحةعنن فيذه الفيكزة يعون عضر الصحايسة : 
فثيت أن صعنى الآية اجماععلياء هذه الأسة ف عصسر , ويمكن التثيت 
بعاد د هدم ومعرفة آرا اغيم با سونات وطصزق معروفة وخاصة بعد التطو ر 
في وسائل الاتصالات صار هذا الأسر سمهلا ميسورا , ولايحتاج الى ذلك 
جمعالأبدان بل الى جمعالآ راء فقط. )١(‏ 


8 


؟ة ب اجهماعا لعغلفا ء*الار بعة 





كان أبو خا ز م من أصحا ب أبي حنيفة يقول "” اجماعالخلفا * 
الاوسفيعة حجة ”” (؟) 
ونقل عن ايه بن حنبل هدذ | المذ هب في احد ىالروايتين عئنه ٠.‏ 
قال ابن النجار : ولا قول الخلفا* الأربعة ‏ وهم أيو بكر وعسر وعثمان 
وعلى 5 0 اجماعها ولاحجة مع مخالف مجتبهبد »وهل لذا 
المعتسد عند الائمة . لأ نهم ليسوا كل الأمة الذين جعلت العصمة 
في قولهم. 
وعمن الامام سينك وزابينة حورن : أن قولهم اجماع وحجة 
اخشاة ابن اليتا من أصحابنا . 
ود ليلهم قوله صلىالله عليه وسلم ”” عليكم بسنتي وسنة الخلفا* 
الرا يتن بسن عضنوا عليه بالنوا جيك 35 
كان الأبحترناتاء سن مكل اماع يي وجول الله على اللتنه 
عليه وسلم فلا بيه تند بقول المخالف لاجماعهيم . 
ويرد عن الاستد لال بالحد يثك أن الحد يث في معرضالاتبساع 
والاهتسام بسنتهم ولكنه ليس في النهى عن مخالفة قولهم ولذا خالف الصحابة (م) 
الخلناء »وهع عزوسن الأسة والعصنة للا ئة تعر ان ١‏ جعت الأسسسة 
) أنظرارشاد الفحول للشوكاني ص. 0ل" 


0 للرازى ؟/ ١‏ / 4غ والاحكام للامدى ١86 /١‏ 

(“ ) ر وأه ال- لترمذ ى والحاكم وصح٠تحاه‏ وقا ل الحاكم على شرط البخارى ومسلم . 
(م) 00 توريث عمر ذوى الارحام وخالفه زيدبن ثابت في ذلك » وخالقه 
ابن عباس جميع الصحابة في خمس مسائكل في الفراكض وخالفهم أبن مسعود 
في أربع مساكل واتفق ابن عباس مع عمرق طلاق الثلاث بلفظواحد كم خالفه 
بعدذلك . ( أنظر الكوكب المنتير لابن النجار 6]/  ]2٠١‏ !ا ) 








على رأيهم فهو اجماع وحجة والا يبقى قول من الأقوال )١(‏ 
وقال البعض باعتبار قول الشيخين حجة لديث "”” اقتدوا باللذين من بعدى 
اع يكير وعملسير ” (5؟) 

قال الآمدى : كذلك الكلام في قوله "” اقتدوا باللذين من بعدى أبي بكر 
دحج كنف وان لفسا يوي كو اجنام أبن كد عكر فريها لمكصة 
بناقى الصحابة لهم حجة قاطعة ,وهو خلاف الاجماعمن الصحابة(؟) 


1خ سيول 1 المشحع باحص : 








اع 








اشتهرامامدارالهجرة مالك بن أنسلقوله اناجماعأهل 

الصديئسة حجهلة ( )واختلف أصحابه في قصده من هذا القول 
وفسّروا يتفسيرات عد يدة . ورأى الشافعي في هذ!الإجماع جمع اجماعات الصحابة 
والخلفا* الأبعة واجماع العترة «وقال 1 اتسين 
أحرى أن يدرك من ادا عائك الاجماءععلى الأمة فيالد نيا * 

وادتج مالك بقوله عليه الصلاة والسلام ”” ان المدينة طيبة 0 
خبثهبا كما ينفى الكيرخبثالحديد (4) والخطأً من الخبيث . 
والمدينة دار هجرة النبي صلى الله عليه وسلم ومهيط الو حسى ومجسمع 


الشحابحة فلا ٠.‏ :يعتصر ان يككجرج الحق عن قول أهلها . وأهل المدينة شاهد وا 


التنزيل وسمعواالتأويل (7) 
وقال القرافي : اجماع أهل المدينة عند مالك فيما طريقه التوقيف 
وقال أيضا ؛ من الأصحاب من قال اجماعهم حجة ان كان في عمل عملوه 


لافي نقل نقلوه (م) 
١)‏ الع لسر و الا 7ه حا 
(؟)الترمذومعالاحوذى // ممماءء (#) الاحكام للأاسدى ١7/١‏ 
(ع») نفس لمرجع ١8٠/١‏ 

ره) أنظرالأم ,جماعالعلم ؟/ 5607 

(1) البخارى #/ 1] والترمذى معالاحوذى /٠١‏ 400415 

() أنظر الاحكام للاامدى ١4١ /١‏ 
6 (م) أنظر تنقيح الفصول للقرافي ض. 5*6 











وقا لى الآ مةئ ٠:‏ من امكحابه من قال انما أراد بذ لك ترجيح روايتهم على 





رواية غيرهم وي ع قال آراة بجة أن يكون اناعهم أولقق ولاه 3 
مخالفته . ومنهم من قال : أراب بذ لك أصحاب رسولالله صلى الله عليه 
وسلم )١(‏ 
وقال ابن الحاجب : أنه في زمن الصحابة والتابعين (؟١)‏ 
وذكر القاضي عبد الوهاب ثلاثة أقوال في تأويل قول مالك 
ً_- ا د وساع اهل الم يمن طريق التفل: : 
ن لم يكن حجة اناه يرجح به اجتهادهم على اجتهاد يرهم 
5 ور وك ق الاجتهاد وحجة وان لم يحرم خلافه . 
يقول ابن القيم بعد نقلي كلامالقاضي فأما حالى الاخبار من طريق 
ا 2 ه: 
ما أن يكون قد صحبها عمل أهل المدينة مطابقا لها 
؟ا- ن يكون عملهلم بخلا فها . 
+ ست اد لابخلاف ولا يوقا ق 
فان كان عملهم موافقا لها كان ذلك آكد في صحتها ووجوب العمل 
بها اذاكان العسل عن طريق النقل . 
كان من طريق الاجتهاد كان مرجحا للخبر على ماذكرنا من الخلاف. 
وان كان عملهم بخغلافه نظر: 
فان كان العمل المذكورعلى الصفة التي ذكرناها ,فان الخبر يترك للعمل 
عند نا لاخلاف بين أصحابنا في ذلك ,وهذا كما نقوله في الصاعوالسد 
وزكاة الخضروات , وان العمل منهم اجتهاد فالخبسر منه أولى عند جمهور 
أصحابنا الا من قال منهم ان الاجماعمن طريق الاجتباد حجة . 
وان لم يكن بالمد ينة عمل يوافق موجب الخير أو يخالفه فالواجب 
المصير الى الخبر فانه د ليل منغفرد عن سقط أو معارض. هذه جملة 
قول أصحابنا في هذه اللسألة ,وقد تضمن ما حكاه أن عملهم الجارى مبجرى 
النقتل 
فا ن ا 5 ودع لدو قلق بماء لايق قينا لكك ا شويج الشف يدل 
)١(‏ الاحكامللاً مدى ١2٠١ /١‏ 
(؟) مختصرابن الحاجب ؟/ ه”» 


١ 


6 
ما ١‏ 
ًّ 0_0 
وان 

















على ما قلناه أنهم اذا أجمعوا على شي نقلا أوعسلا متصلا فان ذ لك الأمر 
معلىم بالنقسل المتسواتسر رالذى يحصل العام به وينقطسعالعذر فيه ٠.‏ ويجوب 
شرك أعثارالانيتان لنه لأن البدينية لعن ة تع كاين العا يه من يقنع 
العلم بخبرهم ,فما أجمعوا على نقله فما هذا سبيله اذا ورد خبر واحد 
بعبلافحة كان مضنة غلى :نالك العنير وفرك لبه السيدر!ء 

ومن المحال عادة أن يجمعوا على شُمّى نقلا أو عملا متصلا من عند هم 
من زصن رسول الله صلى الله عليه وسلم وأصحابه أو تكون:السنة الصحيحة 
الثابتة قد خالفته . 

وهذا! من أبين الباطل وان وقعذ لك فيما أجمعوا عليه من طريق 

الاجتبااب ا 0 0 

ونجيب عن قول مالك" أن الخطأً خبسث؟ ,أن هذا غير صحيح لأن الخطأً 
في الاجتهاد ليسخبثا , فيط انق معسرض تشريف المدينة (؟) 

والحق مبماقيل في مكانة المد ينة المنورة فان الحجة فيالأقوال والآرا'. 
والاتفاق خاص بمجتهدى الأمة أينما كانوا فالا جماع ليسخاصا بمكان ,ثم كلامه 
غير مقبول لداى متبعيه على اطلاقه وأولوا بتأويلات عديدة حتى لايتعارض مع 
اجباعالاسة (»8) 

والامام مالك نفسه لاينكر الاجماع العام فهو معالجمهور في القولبالا جماع , 
وانما أراد بقوله في اجماع أه لالسد ينة ترجيح روايتهم وخاصة في مجال 
التعاسل وحصر ذلك في زصان الصحابة . 

واذا تقررأ. نه لاأثر للبقاععلى الاجماععلم أن اجماع أهل المدينة 
أو اجماع أهل الكوفة أوغيرهما من المدن فير حجة . 


2 ع العترة 








)0 ! . 
هذا الاجماع يكاد يكون خاصا بالشيعة الاما كية والزيسدية :ولق فصلنا 
في الكلام عن مججهم وا وأثبتنا د حضهيا ٠‏ ( ص. هوه 3ه ) 
)١(‏ أنظر اعلام الموقعين 14/1 لوم 
) أنظر الأحكاء للأسدى ١6٠١ /(١‏ 
(؟) أنظر كشف الآ سرار للبزد وى 5/ "١‏ 


(م) والاشارة ا دي را مالك " أن المدينة طيبة تنفي خبثها " كما 
(م؟) | لاما مية 0 لونم مد لوا نما وظا هرا وتعيينا ما دقا من غيرتعريض با لنوصفئ 
«ثما ن الاما 2 تخط هدو الدرعة الى الوقعة في كبارالصحابة طعنا وتكفيرا “وام 


مختلفون 
وكا امحىا لآول علىمذهب! كمتهم هيا لاصول ثم لمااختلفتالروايا ت عن] عمتهم وتمادى 
الماك !كنا نكل قرقة بشم ل يقه فصا رت "لاما مية بعضها معتزلة وبعطيا !ا خارية ومرضل 








ويلا حظ في التعريف أن السعصمة كانت في البداية في آل على من السيدة 
فاطمة والحسن والحسين وكان الاجماع في آرائهم جميعا ولكنها بعدعذ حصرت 
في ذات الامام فقط ,ثم اذااختفى الامام فمن يكو جات العمية ؟ اد عط جول 
استمرار الا جماع ؟ واستد لالهم بالآيات د ون اغتباز سياق الآة و١«‏ أن التزول ‏ 
هو التفسير بالرأى واخضاعالدين للهوى والطائفية . 


وك اأشسنيييا 2 فول الج وده 





تكلمنا في البحث عن اجماع أه لالمد ينة أن هذا من باب ربط الاجماع 
"تناك أوففة , وهذا غير صحيح . ولقد قال به بع ضالناس حيث استقر 
عبد الله بن مسعود وسيدنا على بن أبس طالب في الكوفة ونشلرا 
العلم هناك وتواجد طلابالعلم حولهما حتى ملا الكوفة علما وعملا . 

قال البزدوى : وقد ارتحل جماعة كثيرة .. ( من الصحابة )الى 
الشامونيف وتلثمائعةالى العراق )١(‏ 

واستقرار الصحاب فى الكوفة لاشك .حول الكوفة الى مدينة العلم 

ولكن العلماء وجد وا و في الكرفة وغيرها فلابد موافقة الجميع لأنالعصمة 
للامة كلها ولي س لفكة لها 


وت : ا جنا ءالا كمقر مع يفنا لقية واحتيف أو ائنين من المجتبدين : 








في السسألة مذاهب عديدة 
ذهس محمد بن جرير الطبسرى وأبمكر الرازى أٌ بوالحسين الخياط 
من المعتزلة وأحمد بن حنبل في رواية عنه الى انعقاف مثل هذا الا جماع. 
؟ ‏ قال أبوعبد الله الجرجاني : ”ان سوفت الجماعة الاجتياند 
في مذهب المخالف كان خلافه معتدابه تعد بن عباس في مسألة العول (م) 
ان أنكرت الجماعة عليه ذلك كخلافابن عياس في المبّعة والمنع من ريم ربحيننا 
0 »لم يكبن خلافه معتدا يبه 





ع ش 0 
)١(‏ أنظر كشف الأسرار للبزد وى 8 / ؟ع؟ والا حكام للامدى /١‏ ؟ ١‏ 
(م) العول من عالت الفريضة وهو أن تزيدسهاما فيدخل النقصان على 7 الفريضة ‏ 
مختارالصها ٠‏ اع 
الكل ان و1 ثيه <تاز أن لبس لفقا اعم 


ط: ب دا را لوقاء جدة ص ١55 ٠‏ ) 








» ب منهم من قال ان قول الاكثر يكون حجة ولي سبياجماع . 
. سا وقال البعسض ان اتباع الأكثرأولى وان جاز خلافه . 
ىم مذهبالجمهور:لايءتبر قول الأكثراجماعا وان خالفهم واحد )١(‏ 
قال ١‏ بن النجار : ولاينعقد الاجماع سع مخالفة مجتهد واحد يعتد 
بقوله عند الاءام أحمد رضى الله عنه وأصحابه والأكثر ,لأنه لايسمى 
اجماعا معالمخالفة ”” ثم قال "” وقيل ينعقد حتى مع مخالفة اثنين 
اختاره ابن جرير الطبسري و أيو بكر الرازى الحنفي وابن حمدان سن 
أصحابنا في المقنع وبع ضالمالكية وبعضالمعءتزلة واليه ميل 
الى مه الكروي ني التعينيط: : 
وقيل , ان هذا في غير أصول الدين , أما فيها فلاينعقد مع مخالغة 
أحد . وقيل : هومعالمخالفة حجة لااجماع ,اختان ابن الحاجب(١؟)‏ 
قال اين قدامه + ونن أويا اليه اسه ٠.‏ لكن الأطبش انيه 
حجة لاا جماع (م) وكذلك سلك ابن المنذرهذا اللمسلك »فهو 
يدعي الا جماع في مسألة ثم يذكر المخالف ‏ واحد أو اثنان ‏ لرأى الأكثر 
فاعتباره الإجماع مع مخالفة الواحد أوالاثنين يدل على أنه يقول 
بهذاالقول (؟6) 1 
واستدل القائلون بهذا المذه ب أن ماورك من الأخبار من 
عنيئة الأتذ عن القنطا فهرم الأندويستة اطلاق الاة على اتاد 
منها في عصر وان شف منها الواحد أو اثنان *” كمايقا لبنوتميم يحمون الجار 
ويكرمون الضيف , والمراد به الأكثر . فكان اجماعهم لدلالة النصوص 
عليه . ومنها قوله عليه السلام "” عليكم بالسواد الأعظم ”” عليكم 
بالجماعة ... (ه) 
وهدد التواتر يفيد في الاخبار فكذا في يا بالاجتهاد 
ولو اعتبرت مخالفة الواحد فلا ينعقد الاجماعأصلا (1) 
وقد انعقد اجماع أكثر الصحابة مع مخالفة صحابي ولم يلتفتوا اليه («:) 
٠+9‏ ومختصرابن الحاجب ؟/ ع« (*) أنظر الروضة ص. 7١‏ وتيسير 
التحرير9/ 5854 لم5 
( ») على سييل المثال أنظز ص. 69 وده من كتابه (الاجماع ) 


(ه) سيأتي تخريج الحديث١‏ (1) أنظرالاحكام للاسدى 7/١‏ ه0١‏ 
71 (!) اللمستصفى ١85 /١‏ : 














ثم قول الأككريدل على وجو راء 


اه 
وأجيسب , أن لفظ“الأسة * يشمل الجميسع واطلاقه طلى الأككر بطريق 


المجاز .والأمة هى الجماعة ولوتكون من اثنين والجماعة لابد أن تشمل الجميع 
مبماكان عد دهفلم “آنا شبينه الاحدبان بالخبر فليس بصحيح لآأن زيادة 
عد ند المخبرين تفيد العلم أما الاجتهاد فدوه يختلف عن الخببر ٠‏ ويجوز 
أن يخطئ المجتبهد ويصيب ءفاذا اجتمعوا فالشرع ينفى مشهم احتمال الخطأ 
فالعصمة للاجماع وليسللفرد ء فاذابقى مخالف فالجمسعغيرحاصل 2 و 
انار السها ب على تن عنالفدن لبس سبحت ف الفة الاجناع بل لعببالنه 
الححي يسحعيف ٠‏ 10 








ورأى الجمبور هو الأصوب حيث أنه لا اجماع الا بموافقة الجميع لأن 
حمل الأمة على الكل حقيقة وحملها على الأكثر مجاز والحقيقة مقدمة 
على المجاز , والصحابة لم ينكروا الخالف لأقوالهم ولوكان واحدا! لأن الاجماع 
لميحصل (؟) 
ونهاية الكلام أن قول الأكثر قول قوى ويلتفتاليه ولكته لا يسمى اجماعا 
ويتفرع من هذه السألة لزوم بلوغ المجمعين عدد التواتر أو عدم 
لزى ذلك . مذه بالجمهبور أنه لا يلزم. 
وذهب امام الحرمين ومن معه الى اللزوم ,لأن الجمعالكثيرهوالذى لا 
يتصور منه التواطو على الكذب والخطأ . 
وأجيب : أن التواتر ليس من شسروط الاجسماع فلوكان عدب التواتر 
نات نالفي عدم وبلا عدن يميه الاجياع م فالاعتاع فيا 
النصوص وليسبككثترة العدب . 


باسدرم الا جسسا عالشقو ل بالشواا شر أوالا حباد. 





هذا من باب... نقل الاجماع .هل يشسترط في نقله بلوغ التواتر أويكفى 
أن يغلة اليسنا واعنه أوافنان 5< من سه يتميما ند 
7 
(؟) أنظر الاحكام للامدى (/ 7لا م7١‏ 
(+) أنظر تنقيح الفصول للقرافي. ص +++ 97م م 








5 قال بع ضأصحااب من حنيفة والشافعي وأحمد بن حنيل : يجوز 
بوت الا هماع يشير الا ناته 
؟ ل والآ خسرون كالغزالى فغيره أنكروا ذلك . 
مع اتفاق الجميع أن ما يثبت عن طريق الاحاد لايسرتقي الى د رجة 
القطضسعء في سنده وان كان قطعسيا في متنه )١(‏ 
ونكل حجة فى دعم رأيه ولكن كما قال الآ مدى ( بالجملة فالسسألة 
دائرة على اششنتراط كون : د ليل أ صل الاجماع مقطوعابه .وعلى عدم 
اشتراطه . فسن اشسترط ٠‏ القطع م نعأن يكون خبر الواحد مفيدا 
'في نقسيل الاجماع .ومن لم يشترط ف لك كان الا جماع المنقول على لسان 
الاحادعتك* حىى 5 ) (ع) 
والأسح أن الأجا يع مين لراتهه الأليهعتة» السنا ةفرق 
اناا عزنا أن الامنا ويام حوة طفية وراد لسة: تلفي أيضنا وعبسو 
دليل شرعهي فلا يوثر عليه نقله بطريق الآأحان كنا قا لالبزدوى: 
( اتفقوا على أن المنقول بالآ: حاد لايوجب العلم ولكن يوجب العمل عند 
أكثر العلماء لأن الاجماع حجة قطعية كقول الرسول صلىالله عليه وسلم (*) 
ولاشك أن النقل له مراتب قوة وضعف ,ولذا! يثبت العمل ولي سالعلم اذاكان 
الاجماع منقولا فق طريق الآثيات. وكون اسه تطنية ادال شراعيرا + 





4- اجسمساع مجتهيد ىا لآمة في عصر من العصور ٠.‏ 





وبقى اجماع آخر وهو اجماع مجتهداى الأمة ,فهذ! هو الا جماع الشرعي 
لأن كلمة الاجماع تنطسبق على هذ االاجماع .وقد عرفناه من قبل . 

ولكن ينقسم هذ الا جماع الى نوهين ٠‏ نذكر في هذ الفصل الصريح"' 
منهما ثم نفرد للسكوتي بابا ستقلا 


)١(‏ الاحكام للامدى اأ/ ا ير.؟ 


(؟) الاحكامللا مد ى /١‏ 4. لا نظر شرح الكوكب المنير ؟/ 5516 
(؟) أنظركشفالأسرار للبزدوى «*/ 515 

















وه واتفاق الكل على الحكم بقول سّسعمنهم أ ومباشرة الفعصل 
فيما يكون من بابه على وجه يكون ذلك موجهو ايم نالخاص والعام فيمسا 
يستوى الكل في الحاجة الى معرفته لعمومالبلوى فيه . ويشترك 
فيه جمييععلماءالعصر فيما لايحتاج الى معرفته لعدم عموم البلوى )١(‏ 

ا الا ل ل 0 
يفايكل الا جاع لكوي الد ىسن يج" اللصفيية وين أن الأجاء 
هوما يكون صريحا ولكن سمى السسكوتي اجماعا لنفى التهمة عن المجتهد ين 
حيث لو سكتوا وهم يعتبرون الرأى المشتهر فيمابينهم باطلا فذلك سعارض 
لمكانتهم العليمية ‏ . ش 

والاتفاق اما أن يكون من الخاصة ءفهم المجتهد ون وأهل الحل والعقد 

د ون استثنا' واحد منهم فيما يتعلق من السائل التى لايفغهما العوام ولارأ ى 
لهم فيبا. أمااذاكانتالمسألة من البلوى العام ,فيشسترك عامة الناس 
في الاتفاق , ولكن تبعا للمجتبد ين ولذ لك لو خلا عصر من المجتهد ين 
أو المجتهد فلا يعتبرا تفاق العوام اجماعا شرعيا كما قالالبزدوى : لو 
خلا عصر من المجتهد ين «واتفقوا على أمر د يني فان اتفا دم ولك 
لايكون اجماعا شرعيا بالاتفاق ” )١(‏ فبالأحرىاذاوجد المجتهد 
أو السحعيفون قبلا ومن من اتنا فبع كم 1ه 

والصريح يشمل اجماعات تختل فد رجة وقوة ,عفهناك اجماع ‏ .صريح 
باتفاق الخواص والعوام فهواذانقل متواترا فهو أقوى درجة ومكانة وهو 
اجساع قطعى ,واذاكان في عصرالصخابة فهواكد وأثبت ويليه اجماع 
باتفاق الخواص فقط ,فهو قطعى اذاكان مايخص الخواص ونقل متواترا ",أما 
اذاكان من البلوى العام ونقلٍ عن الا حاد فهو مقرون بشبهة فيبقى ظنيا. 





)١(‏ امحبول المسدرعسدن أ ملم 
() كشفالأسرار للبزد وى 5/ 551 








قال صاحب التلويح ( الاجماع على نوعين : 

أحد هما يفيد قطعية الحكم وذ لك اذاكان سند الإجماع لايكون موجبا 
للقضع بل الاجماع يفيد القطعية 

ثانيهما إجماع لايفيد قطعية الحكم بأن يكون سند الحكم موجبا 
للقطعثم الاجماع ٠‏ يفيد زيادة التوكيد 

والإجماع الأول لا ينقد مابقى مخالف واحد ولا يكقرذ لك المخالف لمخالفته 
واذا انقرضالعصر ءوخالف مخالف فهو كذلك لايعتبر جاحد! للإجساع 
فلا يككّر . أماالاجماع الثاني فليسكذ لك عفان الحكم قطعى بد ونه فليسس 
المراد أنه لولم يوافق جميعالعوام لم ينعد الاجماع حتى لايكقّر الجاحد 
بلالا يكن الأحه من الواح والعموام النفا لفن حك لوعالف اعد يقس 0 

فهنا الانكار يعوب الى حكم ثابست بالكتاب والسنة قطعا ظ 
فأ صل الاجماع ماهو ص ريح ولكنه بد رجات متفاوقة 
والذى بلغالقطع فجاحده يكقرءوهنذاالذىى لايد خله 


نسسخ ولاتبديل )١(‏ 








(1) أنظر التلوهبح على التوضيح لصدر,الشريبعة 61/6 
(؟) كش فالأسرار للبزد وى ؟“/ 8؟١؟‏ 














زالأجناع عقيو عبد التعميور ولكن ذباق عحده تداع اخرى عللبا شناياي ؛ 


06 





** الاجماعغير موجب للعلم وليسبحجة وقد يكون قول واحد” 
واستدل أن كل فرد غيرمعصوم عن الخطأ , فك ذلك اذا اجتمعهولا* 
فجمعهم غير معصمى أيضا لأن توهم الخطأ لاينعدم بالاجتماع )١(‏ 

ويرد عليه أنه آ ورد احتمالا عقليا والاحتمال العقلى مقابل 
التتعضئ له 1ل عله ينبي الاسحةا سر تسيو 
ونقل عنه أنه قال * ” الاجماعهوكل قول قامتبه حجته 
حتى قولالواحد ” )١(‏ 
وه ذاالقول يشبه قول الامامية . والنظام كما هوالظاهر من 
سيرته كان متأثرا بالفلسفة الإغسريقية والهندية وأفكار المعتزلة 
ومذهب التشيع ,فلعكه أخنذ هذا الرأى من الاسامية (*) 
لكنه قال بقول الواحد ولم يقل بقول الاسام ,ومادامهوينكر 
العصمة في اجتماع الأفراد فكيسف يرى في قول الواحد الحجية 


العصمة؟ ع 
يزول هذاالتنا قض حينما نعتبر من نقلين انه 
يقصد بكلامه الأول رفض الا جماع وحجيته التنانتما ٠‏ وفي كلامه 
الثاني يقصد من ” الواحهد ”” ررالا مام)) فالهجة 
في الامام كان معه اجماع أو لم يكن ,واذاكان معه اجماع فالحجة في الاجماع 
وعد إقتاده هصوقول قامدتبه حجة 

ونرى أن اعتراض النظام على الاجماع محله المطارحات الطسا ثفية وليس 
سه علية السرم وأ اليه 
)١(‏ أنظر أصول السرخسي ١‏ / ه51 
(؟) الاحكام للامدى ١7 /١(‏ والستصفى للغزالي ١7+” / ١‏ 

قال الشهرستاني عن النظام : أنه ابراهيم بن سيآر بن هاني بن النظا م 

طالع كثشيرا من كتب الفلاسفة وخلط كلامهم بكلام المعتزلة ” وأنه 

لايقول بحجية الاجماعالا لاشتماك على قول المعصو *” 

أنظير السلل. والتحئل للفشبستاتي. اير «وسوم 











كما ذ كرنا الشيعة الإمامية عرّفوا الإجماعبأنه قول الإمام المعصمم 
وادتناء العلا “كاش ف لهب نذالا جماع فقطء والا ما م هوالكا شف عن حكم 
الله ولذلك كانت الحجة فينه فقط. 


واستد لوا بالكتاب والسنة ولكن طريقتهم في تعاة فدوين الننتص 
بيقة فيرمنهجية ولذلك يحملون النصمالا يتحمل لا لغة ولا شرها 
شمان الله أكرم نبيه فق طبالعصمة دون أفراك الأمة ومعذلك فالنيي 
صلى الله عليه وسلم في شخصيته لايكون كاشفا لحكم الله الابالومى ‏ 
فكيف يعتبر أحد فيره يدعى بكشف الارادة الالبية وهو مقطوع الوحى 5 
زالعتق. أن لقره عات لياع وليس لمكن دقو لاساعينة تنا رق للا سداد + 


ا 
ٌ_ مذه ب اله _ الز ع و 


لقد وافقت الزيد ية في صسرييف مدهب العهسور ولك حختصروا | لاجساع 
في التعريف الثاني في آل البيت فقطا ,"” هواتفاق مجتهدى عتسرة 
رسول الله صلى الله عليه وسلم يعده في عصرعلى أمر” )١(‏ 

والعضرة عتم نيتنا لبن ابن “طالب والسسف: فاظية وابباهتا 
السيدان هسكن وعسيسيق: ارضوان الله عليهم امتعيك. » كنافي الشرسدى 
*” أنه لما نزل قوله تعالى (( انما يريد الله ليذهبعتكم الرجس 
أهل البيت ويطهركم تطهيرا (؟) أدارالنبي صلى الله عليه وسلم 
الكساء وقال ؛ * هصولاءأهل بيتي وخاصتى اللهم اذهب عنهيم 
السرجسس وط هر هسم تطهييرا (*) 

واستد لوا بمعنى الآية أن التطبير يدل على عصمتهم (.) 
)١(‏ الموسوعيةالفقهيةالمصرية 88/0 000000000 
(؟) الأحزاب_ اسم َ 
(" ) روا» ا تحفة الاحوذى)1/ 1 ورواه مسلم عن عائكشة 6/ ١885‏ 


واستد لوا أيضا بحد يثارواه الترمذى عن زيد بن أرقم أن النبي صلى اله عليه وسلم 
قال :” اني تركت فيكم ما ان أخذتم به لن تضلوا ب ١‏ كتابالله 


ويس أ ل بيتي . 
دي ابطر الا جاع ني لسري ال عدي لمحمد صا ق الصدر ص .. 
(م) الزيدية: هماا ع زيدي علي بن] لحمين بعلى بن لا ف إساقوا 
الامامة في | ولاد. قا طق ار لله عنها ولم يجو ير ثبوتالامامة في غيرهم ٠‏ 
وزيدبن علي لما كان مذهبه لك 0 
حختليذ في] لأمول لوا صل . 0 ل 0 
7 رد ن على الخط ‏ ا ٠‏ فا قتبس منه | لاعتزال وصارت محا به 


بيقية صا ٠‏ 18). 





ورك عليهم بأن الآاية في زوجات النبي صلى الله عليه وسسلمكما ورود ذ لك 
في كت بالتفسير )١(‏ وكذلك الحديث ,فيه حث على موافاة حقوق 
أ.هل بيتالرسول عليه الصلاة والسلام ,أو بمغنى تحريم الصداقة 
عليهم ثم يننذاغل تو آغال البيكال ابو فا اين عل اقزاين موحي 
ومن ناحية أخرى لي سكل حرمث عليه الصد قةد خل في المعصومين 
وسع هذه النيزات هم جزء من هذه الأسة وليسوا كل الأمة فلاد خل 
لكونهم من أهلالبيت في الإجماع . ثم ان تفسير المومنين بالامام تفسير 
بالشرآى فيو تفسسير مرن ود - 

ولو سلمنا هذا في. حق العتر ةفالقرآن يقول في بيان حكمة الوضو* 
( مايريد اللهليجهل عليكم من حرج ولكن يريد ليطيمركع ) (*) 
ووصف أه ل قباء فقال ( فيه رجال بحبون أن يتطهروا والله يصب 
السطبرين ) (») فثبتتالطهارة لغيرأهل البيتفهل يسعنى 
أنهم أيضا عصموا من الخطأ ؟ فما كان جوابكم فهو جوابنتا . 


حم بوشايسن اكد اسم النلاءتصيرف: 





ذه بابن حزم ومن وافقه ‏ كما ذكرنا ‏ الى حصر الاجماع المعتهيبر 
في عصر الصحابة فق طأو في الصدابة أيضا قبل تفرقهم الى الأمصار. 
ولقد تناولت أد لته وبين تأنه غير مصيب في اتجواهه والاجساع 


ميزه هذه الآأمة وليس لففة منها فهو مسنتمر مع استمرار هذه الاخنة + 


ىه نقل عن الامام أحمسد بن حنبل أنه قال : منادعى الاجماع 





فبوكاذب” وقال أيضا ” لعل الناساختلقفوا مايدريه ولم ينته اليه* 


6٠6 أنظر الطبرى5١1/+-بدوالقرطبي ؟١/ ١م( وابن كثير ه/‎ )١( 
681 (؟)أنظرالمغنى لابن قدامة ؟/‎ 
1 (؟) المتتنا متهت‎ 
١٠١م التبة ا‎ )»( 
* زه ) أنظر أصول مذهب أحمد ص ١؟ وتيسير التحرير‎ 


بعية ص٠‏ 7 ) معتزلة ٠‏ وكا 


/ 
مذهيبه جوا زارمامة المفطول مم قيام ا فضل ٠‏ 
به 


ن من 
وه | هنا ف قلائة » جارو دية »وسليما نية وبترية وا لصحا لحية والبترية 


على مذهب واحد (1نظر الملل والنحل لمحمدبزعيدا لكريم بر] بي : أحمد 
الشهرستاني (448ه هالا بتحقيق محمدسيدكيلاني ط.مصرية ١156م 5/١‏ 











يظهر من النقل الأول أن الامام أحمد ينكر الاجماع ولايحتج به ,ويتضح 
من النقل الثاني أنه لا يقصد بالانكار انكار الا جماع نفسه بل يتحسرج 
في اد عاء*الا جماعد ون استقصاء كامل لأن ذ لك د أب بعضالذ ين لايعرفون عن 
عن أقوال السلف ويتسرعون الىالادعاء بالاجماع »فهو ينبهم أنه يجسب 
التحرى قبل القول بالأجماع 0 0 
قال ابن النجار : “ روى ( أى عدم ثبوت الا جماع ) عن الامام أحمد 
رضى الله عنه ,وحمل على الورع ,أو على غير عالم بالخلاف ١٠و‏ على 
تعذر معرفة الكل , أوعلى العام النطقى ,أوعلى بعده ,أوعلى 
غيرالصهابة لعدم حصرهم واتتشارهم . 5 )١(‏ 
وقال ابويعلى القاضي : الاجماع حجة مقطوع بها يجب المصير 
اليها وتحسىم مخالفته ,ولايجوز أن تجتسعالأمّة على الخطأ ,وقد نص 
ضيه رخسه الله في الصحابة اذا اختلفوا لم يغرج عن أقاويلهم 
” أرأيتان أجمعواءله أن يخرج من أقاويلهم ؟ ” .هذا قول خبيث 
قول أهل البدع ,لاينبغى أن يضرج عن أقاويل الصحابة اذا اختلفوا"” 
ثم قال القاضي فيمانقل عنه في الاجماع*” ليسذ لك على ظاه ره ٠وانما‏ 
قال هذا عن طريق الور ع , نحو أن يكون هناك خلاف لم يبلغفه ,أ و 
قال هذا في حسق من ليسله معرفة بغلاف السلق )١(‏ 
كران ملقو كل توركو لمان كته أحمد ود عوى اجماع من بعد الصحابة 
أو بعد التابعين أو بعد القرون القلائةالمحمودة , اذ لايكاب يوجد 
في كلامه احتجاج باجماع بعد عصر التابعين أوبعد القرون القلاثئة (*) 
وأيتا كان تأويل كلاسه فليسالمراد. منه انكار الاجماع ٠‏ ولو قلنا أنه يقول 
باجماع الصحابة فهو يوافق ابن حزم , ولكن الظاهر من احتجاجه بالاجماع 
في مسائل الفقه أنه يشيرالى الاجماعفي السألة وهذا شى تطبيقي 
للا جماع ولكن لي سمعناه أن الاجماع خا صيعصر الصحابة فقط . 





5١6 15١ شرح الكوكب المنير لابن النجار ؟/‎ )١( 
"١١ ٠.ص (م) أنظر المستودة لآل تيميية‎ 








الباب الثاني 


في الإجماع السكوتي 
ويه خمسة فصول 
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نشه متكا فن البيك الستحابيق الى أن الايضاع عت والاا تاق بالاعهان 
سواء ظسر ذ لدك بالقول أوبالفعال أوبالتقتريسر ©#ويتدرج تحشه الاجماع 
الصريح القولي والفعلي .والاجماعالذ وحعقنق تيزل السك ا يتلم 
تكنوك الا عيترينن والذى نسميه اجمافعها شكو :تيا 8 
وتعد د ت آراء الأسهوا مين في الاجماعالسكوتي قبولا ونفيا أو اعتباره 
اجماعا ظنيا أو محصرد حجة لضعفه و لشيعمة في حمل السكوت معنو الموائفقة. 
والذى يهمة ١‏ ه_واليبء مك عن كونه مسن الاجماع »واذ١‏ ف لست هذا 
ولو يتتشروطة سلا يقسي الصسقف لان تن الاجناع الصبريع ما هبو ظعمنى + 


ورد شاغعدة تعريفات لهذا الاجماع ,ذكرها الأصوليون وتذكر أهمها؛ 


دعب ال مسم هاي بتكيف 1-1 نو اليه 


قرف البيعناوى الاجباع السكوفتي 

قاو اند ب انع دل تمت امورل 8177[ كال التدف ونكت البامصطرن” 
ثم حكم عليه أنه ”” ليسباجماع ولاحجة”” )١(‏ 

وفصل السبكي في شرح تعري فه محررا محل النزاع ال اما مدا ل : 
١ ”‏ اذا قال بع ضالمجتبهدين قولا 
فى المساعل التكليفية الا +تبادية 
وسكتوا عن الإنكار 
فان ظهرت عليهم أسارات الرضا بما ذهبوا الب 
قاله القاضى عبد الوهاب من المالكية والقاضي الروياني ين امنا بقصها : 
وقضية ذلك أنه ان ظهرت عليهم أمارات السغط لايكون اجساعا بلا نراع. 

وكلام الامام كالصريح في أن الخلاف جار وان ظهرت أمارات السخط ,فاته قال ظ 


سأ يا د احم اح 





)١(‏ الابهاج على المنهاج للبيضاوى 5/ 07059 ومثك عند القرافي 
انظر تنقيح الفصول ص .مم : 














0 ا . قال وقك يظهر عليه قرا كن السخط د 
ن هذا ليسمن محل الخلاف ٠.‏ ش 
وأ لم يظنججر لويم :تسئ موق السكسوت: هنين» مذاه ب . )١(‏ 
ويعانى م ن١‏ ان الخلاف في السكوت المجر د عن قرا عن ن الرضا لا ن السكوت 
فى قرفي امسا 
امكو وو بسأسارات السخسط باونو ١‏ لبدو كر قوط يا لدعا ف 
صينا امسم سكوت مقرون بأمارات الرضا مام هاه فهو معد ود من الا جماع ٠.‏ 
ج ل سكوت مجرد عن أمارات الرضا والسغط ٠.٠.٠.‏ فهومحل النزاع 


؟ك التعيفاكئا يي : 








هناك بع ضالقيود ة ف اتمتريلية الترارئ. والامتينى 
يقول الرازى : ” اناقال بعاض أل العصر ركان الباقون حاضرون » ولكنهم 
بعتا ومسا أن عاك ماي ١م‏ 
فقيد الرازى السكوت بحد وث الرأ ى بين المجتهد ين وعدم نقل انكارهم «فهذا 
يكون سكوتا اصطلاحيا . . 
وقال الآمداى 0 : اختلفوا فيْضَنا زهب واجود من أهل الحل والعقد الى حكلم 
وهرف به أهل عصره .ولم ينكر عليه منكر .هسل 


يكون اجماعها ”” (#) 
فكقهر وقتناهحيا ننه رنازه ممه العكداز قينا فى الدكني ملشويه ‏ 





وت السب اس يي 





وهو تعريفالفغفزالي »الذى قيئنّده بقيدين, ولكن يترشسح من تعريفه 
أنه يعصصالسكوتي بعصسر الصح_ابة فقسط اذاكان السكوت مدفوفا بقرائعن 
“ارجات 
)١(‏ الابهاج للبيضاوى ؟/ 9094 ٠م"‏ 
)١١‏ الستصول للرازى؟ / (/ ١١6‏ 
(+)الاحكام للامدى ١ 5 /١ ٠‏ ومثله عند الأأستوى في نهاية السول ؟/ ١6١‏ 


بحاشية التقرير والتحبير ”” اذاقال بع ضالمجتبد ين قولا وعرقبه الباقون فسكتواعنه 
ولم ينكروا عليه *” ففيه مذاهصب. 











يقوول الختطالي . 
يذه الالناع ولايتمهب الى ساكتت كول : 
وقال قم د ان اتسرريتكما فكوكيم #اللطدق ضينتن. يشم يه الالماع 
ثم قال: المختارانه ليسباجماع ولاحجة و لاهود ليل على تجويز الإجتهاد 
ي السألة . إلازذا دلت قراعن على اتن نكما مسري الاتحمينا 
وجواز الأخذ به عند السكوت . 
الدليل عليه أن فتواه انما تعلم بقوله الصريح الذى لايتطرقاليه احتمال 
)١(‏ 


السحتسشيكوت تسشر 5ت 


وتستسيير 3 3 :و 
فنرى أن الغزالي ممن قال بتخصيصالسكوتي بالصحابة ويقيله يبشروط 





«اللسحسن بحمفيا اتير 


الذى قيده بقيدين ,وهما انتشار القول 
بسن 34 ر 5 





وهو تعريف السر 
قال السرهسي :+" وهسوآن 0 ون من لاا 2 العضسسيسر 
ويسكت الباقون عن اظلها رالخلاف وعن الرد على القاتلين يعدب عرض 


القيتوى ليسم أو مسرورسنة متلونا لتمع بالانتمار والظ وت 





ويرى ابن 15 السكوت يفيك .قبل استقرا المذاعمبف لند١‏ 


قال ابن ن الحاجسب : انا افتى وأحعيد وعسر كص بة ولم 5 و أ 1 ٠‏ 


قبل استقرارالمذاه._ب « فاجماع ةيةه عن )(»") 





1 عرف اليزد وى وسعب الله البهارى السكو 
)١(‏ الستصفى للغزالي ١55-19١ /١‏ 
(؟) أصول السرخسي /١(‏ *#.؟ 

(؟ ) حاشية التفتازاني على مختصر المنتهى ام 




















لأكثر القيو التي تنائرت في التعريفات السابقة باضافة بعضالقيود الأخرى 
قال اليزد وى : ضورة السألة ءاذا ذهمب واعيه ين أهيل العدل والعاقد 
بن سمي ١‏ ال تسعد شع التو بان كار القااهي ملتسن 
حم تلك السألة , وانتشسرت بين أهدل عصر ء ومضات مسدة 
العداضال فيضن م ولك لاتير انح امالس 0 
كان ذلك إجماعا مقطوعما به عند أكثرأصحابنا عويسئى هذا 
اجماعا سكوتياعند شن كشال افيه اجنام 
ويكون ترك الا نكار بغير تقية وأيضا اذا لم يكن المسألة من سال الاجتهاد 
ولكن المجتبد كلم كسرا »فحينكذ يكون سكوته د ليل التسليسسم 
والرضا والتصويب . أما اذا لم يتوج ها ليهم التكليف فلا معنى للسكوت 
ولق كانف السالحة ا دمتحااية فبيواكيا ع عنف - . اكز امحاينسا 01 
مال التحواي ١37:82‏ اسمصصن دصنديحة أو مسمس 
قبل استقروارالمف اه 
وسكت الباقلون عن الاتكقلار 
وقد مضى مدة:ةالتامسل عاد ة 
.ولاتقية هناك لخوف أو مهابة أو غيرهما 
فأكثرالحنفية قالوا : أنه اجماع قطعلى "“( ؟) 
تسريف العردوى الكل وأسي ديك متي الساكل الى الاعفيسب اديه 
غير الاجتهادية ,أما في القيود اللأخرى فهما متقاربان . 





مسا 





هذاالتعسريفلابن التنجار الدنبلى بق أ سس جميع التعريفات 
التى جبعناها هنا .بارت ه: قول موتهد واحلد 
في مسألة اجتهادية كليفيةة ان اعتتعر قتولتة" سفت بد ينظطيسر 
فيها ذلك القول ‏ وتجرد قوله عن قرينة رضى وسخط ,ولم ينكر ءوكان ذ لك 
قبل استقرار المذاه_ب ‏ ليخرج مااحتمل انه قاله تقليد١‏ لغيه اجماع ظنى 
وأنظر التقرير والتدبير «/ ١١١‏ واعلام الموقعين /١(‏ وم+*« »)١‏ 


الفرو برق السريد بوالسكوس أن الزاى بخيرك ني الشريع #التدر فض بوني سكوف 
بالاد راك . ' 




















عند الإمام أحمد رضى الله وأصحابه وأكثر الحنفية والمالكية وحكى عن الشافعى 
وأكثرأ صحابه . وذلك لآن الظاهر الموافقة بعد سكوتهم عادة ولذ لك يأتي 
في قولالصحابي والتابعي في معرض الحجة *” كانوا يقولون ”” أو ”يرون *” 
وسعدلوم أن كل أحد لم يصرح بنه وسكوتهم يشتسعر بالموافقة والا لأنكرذ لبك 
وفي شرح الوسيط للنووى : الصواب من مذهب الشافعى أنه حجة 
واجساع وه_وموجو ل في كتسب العراقيين ٠.‏ 
وقال اين ن السبكي : 5 والصحيح أنه حدجحُة ٠.٠.‏ وفي كونسه اجماعا ترد ب 5 
وقال ابن عقيل في الفنون والقاضي ابوبكر الب قلاني وابوالمعالي وحكى عن 
ا الا اجماعا 0 ا ا الى 
1 له بماعة يحتمل مه 0 أو اجتييد ا 
وكتسم للتروى والتطير أو لأن كل مد تمل تكسما و وقرالقاعل 3 هايه ٠.‏ 
017 00 الأول بأنه 0 9 يتف االمودا 2 
في اليم ' )١(‏ 


<6 





التفاصيل أن النقاتى يد ور حول تعيين السكوت وتقييد» بقيود ,ثم هل تعتبر 
هده القضود ا ارات للرسا أ ولارمم عات الرضاغل اللمط لا ن 
السكوت يصلح للسخط لوجهو عد يدة أخروسو والرضا . 
والباحث في أقوال العلماء يجد أنهم على 0 
صنف يعتبره ظاهرا في الرضا مستاًنسا بأسلوب الشرع في بعض القضايا 
الفقبية مثل إذن البكر في النكاح واعتبار سكوتها عندئعكف (؟١)‏ 
وصنف آخر لايقبل هذا! ورعا لأن السكوت له محا مل غير الرضا 
وأرى أن البحث حول السكوت والمذ اهب فيه يد ور حول أقسام عد يد ة للسكوت فأذ كرها أولا. 





١1١-1١29 شرح الكوكب المثير لا ب بن النجار ؟/ 6ه 51 وأنظر جمعا لجوامع ؟7/65‎ )١( 
(؟) روى الحد يث بألفاظ متقاربة أنظ سر النساعي يرم"‎ 




















6“ بر 
تمستا 5 ١‏ لسع حت تسيو ت ٠‏ ( إعيمالات السلوت ) 


0ك 





و السكوت المجرد عن قراعن الرضا والسخط . 
مارك اجا نايف عن ال 
م« ب السكوت مع علامنات السعغقسب_ط . 
+ ب الت كوك هن اللراعى )لقان از 
ىه السكوت عن الاظبهار بالقول والموافقة بالفعل 
4 -السكوت الخاص بزمن الصحابة . 


سد السكوت قبل استقرارالبذاهب وبعد اسقرارهصما ٠.‏ 


و فالسكوت المجسرد هنو عقيل البوسف وهو الك وضعره الأصنوليجون 
وحكموا على الا جماع السكوتي في ضوءهذاالقسم من السكوت ولكن أد خل البعض 
السكوت المدفوف بالرضا أيضا.في هذاالقسم 
ا ه_ذاالقسمه_ومهعدود في الاجماع عند عامة العلماء ولقد اشتهر 
الحنفية بالقول بالاجماع السكوتي ولكن هذ!القسم معتبسر لد يهم ولدى غيره سم 
على سواء ٠‏ 
م« أماالسكوتالذى صاحبته قراعن تدا ل على الخلاف ,فهذا سردو 
عند الجميع ولااعتبارله اطلاقا. ا 
اجماع يعد اظهار الخئلاف فيه 
ه ‏ أماالسكوت عن القول والمأفقة بالفعصل ,فحكمه حكم ما اقترن به 
ما يدل على الرضا فالفعل قرينة قوية للرضا. 
3 سس وخصص البع ضعصر الصحابة لاعتبارالسكوت في معانى الموافقة وعاذ| 
١ 0 00 0‏ 
أحوط ء ولكن] يعتب»ك سكوتهم بشروط فكذ ]في سكوت غيسرهم 
بس والسكوت المعءتبر هو الذ ويكون قبل استقر ار المسذاهب ملأنيع د 
الاسقرار قديكون السكوت محل الشببة فلا بفيد للموافقة . 

ولذلك لايصح اعتبار السكوت بعد اسقرار المذاه بالا با حتماع مجتهد ى 
الامة واظهار الموافقة صريحا حتى يتم الا جماع الصريح ولي سالسكوتي . 














سس سس سس سس سس سس سس عي عت ستيه 


يظهسر من هذه التعريفات ‏ حسبالتد رج فيها من ناحية القيسود ‏ 
أنهناك عدة 00 لمتعويك نا يفت الادساع السكبوتيي 

والسكوت في رأى المعارضيين له يحتسل عدة احتمالات »يقول الأندى : 
السكوت من باك و ةل أروتركوق مفو موا دو : 
ويحتمل أنه لم يجتهد بعد في حكمالواتصة. 


م ويجحت ل أنه اجتبيد ارال يسده احتباده»ه الى شى 
ع ور ان أدى اععيسات» الى شتى نيد سدل أن عون له الي مالفا 


للقول الذى ظهر لكنه له لم يظبره اما للتسروى والتفكر فلي 
ارتياد وقت يتمكن من اظهباره - 
اما بالاعتقاب أن القاعل بذلك مجتهد ,ولم ير الانكار على المجتبد 
لاعتقاده 5 ن كل مجتهمد مصيسنيا ٠.‏ 

ان فتئنة ٠‏ 


1 - أ ولأنه سكت خشية ومهاية وخوف ثكسورا 
ل انمه أن قيس سد تناه مونة الإنكار وهو مخطى فيه )١(‏ 


-١ 


اعد 


0 سم 


وذكر السبكي هسذه الوجه السبسعة ثم زات عليها ثامنا ‏ : 
ريشا طمن أن ن ذلك الخسطأ بن الفا س للم يكت اللي 
ا 0 وان احتمسل السسكوت هذه الجحهبات كما احتمل الرضا 
علمنا أنه لايدل على الرضا قطها ولاظنا وهصذا معنى قول الشافعى : 
«الايسحت الى نا كنع تشول 7ه 
ولقاكل أن يقول , أما انها لاتدل على الرضا قطما فلم ,وأا 
ظاهرا فسمنوع ,لأن هذه الاختمالات مرج وحة بالنسبة الى احتمال الرضا ٠‏ 
وذلك ظاهر الفساد كالثاسن فإن الصغيرة يجباتكارها كمايجب اكار الكبيرة (؟) 
والواقعان هذه الاعجالات وان كانت تطسرأ على السكوت المجرد عن 
القراعن فهى لاتوجه الى انعفد لحو الاين ٠.‏ ولذلك نرى 
أن القائلين باعتبارالسكوت في الاجماع يقيد ونه يقيود ليصل الى د رجة 


(و) الأحكام للامدى /١‏ 0م (إتظرالستصفى للغزالي الذى ذكر هذه الاسباب 


سو ىالرضا ع / ١5‏ 
(؟)الابهاج شبح المنها ج للسبكي ؟/ امم 














التلتين الغمالث البكينه للعيل + 
فا" مضى مك التأستل “تيدف بدك ازا السحكت الأول امل لمتادية 
أوكان في سبلة النظسر أو ينتسظرالغرصة المناسبة وكذلك يزولعنه 
الاك لاك كدر : 
ثم كتمان الحق من المجتهد غير متصور »وان 
التقية والخضوف والسهابة فهناك شواه ده لبيان هذه الحالة 000 
الرضا ولو بسبب الخوف فالمسألة خلافية .والذى سكت لهذاالسبب قد 
ذكر سببالسكوت فلا يحمل هذاالسكوت على الرضا وذ لك ما حسداث مسع 
ابن عباس في سكوته أمام عمسر في بعض القضايا الفقهسية 
واذا سكت المجتهد لعدم وصوله الى رأى ونتيجة فسكوته غلى الأقل اعتراف 
منه أنه ليس مخالفا لما وصل اليه غيره لأنه لميجد دليلا مخالفا له . 


: 1 1 ع عم عه 1 
وبعد هذه المناقشات والتوضيحات بهذه التعريفات أرىأان أجمع تعريف للاجساع 


السكوتي هو تعريف ابن النجار الدنبلى ,:وه.تو: (( قول مجتهد 
واحد في متوانيه اجتبادية تكليفيةان انتشر قوله ومضت مدة ينظسر 
فيها ذلك القول ,وتجرد قوله عن قرينة رضى وسخطرٍ ؛ولم ينكطر 
وكان ذلك قبل استقرار المذاهصب )) فهذااجماعسكوتي )١(‏ 


١‏ _قول مجتهد " قيد لبيان حقيقة السكوت ءفانه يكون من البعض وليس من الجميع 


فلابد من وجود قول من البعضثم السكوت من الآخرين . 
“” مسألة اجتباهية تكليفية ”” قيد احترازى من مساعل عقاعدية لاد خسل فيها 
للاجتباد ركذ لك الساعل التي لاعلاقة لها من التكليف »فلايطالب المجتهد يابدا* 


رأى فيها مثل تفضيل عمتسار وغير ذ لك 

م« “"انتشر قوله *” قيد ليتحقق وصل القول الى جميع المجتبد ين لأ ن القول 
اذا اتسربين الناسقدلايت أن يصدن الى معان الملا" وتدرميوا له 

”مضت مدة ينظرفيها ذ لك القول ”” قيد احتياطي ,فابدا*الرأى لايحتاج الى 
مدة ولكن هنامضىالمد ة على القول ثم سكوت العلماء بابداء الى يفيد في الموافقة. 
ه “”وتجرد عن قرينة رضا وسخط "" أبيان قسم السكوتي الذى يد ور حوله النقاش لأن 
السكوت السقرون بالرضا ليس محل البحث 

1 ”لم يبتكسر ”” لنفى السكوتي المقرون بالسخط فبو غير معد ود في الاجماع . 


با وكان ذلك قبل استقرارا المذاهي”” لبيان الواقّع حيشتعود العلماء على الالتزام بالسكوت 
ال ااام م000 









وعد د هذا التمريف لمحتت للاجا السكوتى ثعرضالمذاهبفيه . 





























بيان مذاه_بالعلسها * في الا متنا الشصية تكن 
ااال مم ملل مم00 
لقد بلغعدب المذاه في الوياءاللكنسضيى اكدرس اسن 
عشرمذهبا ,جمعكلها الزركمي في كتابه المخطوط "* البحر السحيط 
وذكر أغلبها الشوكاي في إرشاد الفحول وذكر الاخرون بعضا منها . 
ولم تصل المذاه بالى هذاالعدد الالسببين 
(١‏ ل اختلا فهم في تحد يد المراد بالا جساع السكوتي وعدم الفرق 
بينأقسام الإجماع السكوتسي في الحكم على كل واحسد حسب الاختلاف في صورة 
التقسم 
؟- اختلا فهم في تحديد الأساراتالتي توكد الرضا وتنفي الا حتمالات 
الأخصرى سوى الرضا حتى يعتبر السكوت د الا على الموافقة 
وتعد دات وجهات نظرهصم حتى انتهت الى هذه المذاهطب 
العديدة التي نذكمها أولا ثم نحللها في الفصل التالي : 
وبتصيدمع حينفذ أن السكوتي يدور فقط حول آراء طرفين ٠.‏ طرف يرفض 
السكوتي با طصلاق »وطرف يقبله فيقيده بقيودير اها دالا على الرضا. 


و ا لذ هسبا! لاآول أن السكوتي ليس بحجة. 
اي يي يت 
قال الزركشي : قديكون (الاجماع ) من بعضهم وسكوت الباقين بعد انتشاره 
من فير أن يظهسر منهم اعتراف أو رضى به ,هذ اهو الاجياعالسكوتي . "” 
أقول ل ا 
د ون أن تظهر علامة رضى أو 
ثم قال الزركشي : ” وفيه مم بين دين )١(‏ 
أحدها,: أنه ليس باجساع ولا 





٠. 
٠ 








)١(‏ قال الزركشي في الا جما عالسكوتي ١‏ مذهبا ١١لا‏ حيط ظركثى عقي 
والشوكائ نى ذكر ؟ (١‏ مذاهبا ويبد وأنه استغاد 


من الزركشي ٠‏ م شاد الفصرل مكيصية من. 6م 2 ( 











وحكى .عن د اود وابنه , واليه ذهبالشريقالمرتضى .وعزاه جماعة 
الى الشافعي منهم القاضي (الباقلاني ) واختاره. وقالانه آخر أقوالالشا فط : 
قال الغزالي ف يالمنخول : قال الشافعي في الجد يد لايكون اجماعا ان لاينسسب 
الى ساكت قول (؟) 
وقال الرازى : مذ هب الشافعيى ‏ وهوالحق ‏ انه ليس باجماع ولاحجة (*) 
وقال الآمدى , ذه بالشافعى الى نفى الأسرين "( أى اجماع وحجة ) وهو 
منقول عن داود معدا تهات أبيق حنيفة (»6) 
وقال امام الحرين .انه ظاهرمذهبه (ه) 
ثم قال الزركشي : ومعناه * لاينسب الى ساكت * تعيين قول لأن السكسوت 
يحتمل التصويب أو تسويلغالاجتهاد أوالشك فلا ينسب اليه التعيين والافهو 
قاعل باحدىه ذه الجهات قطعا (1) 
قال ابن الهمام : قال به ابن أبان والباقلا ني ونأ ون ويغاقن النعترلسة (/) 
نقل ابن حزم عن الشافعي أن قال في رسالته المصرية ”مالايعلم فيه 
خلاف فلي ساجماعا .(م) 





)١(‏ البحر السحيط للزركشكيٌ” وارشاد الفحول للشوكاني ص٠‏ 6م 
)١(‏ الشخول ص م١؟‏ 
(؟) المحصول ؟ / 5١5/١‏ 
(ع)الاحكام للأامدى 0/١‏ 1م١-لام١‏ 
(ه) البرهان /١‏ موه 44 قال امام الحرمين : اذاقال واحد في شهود علما* 
العصر فنكان ذلك القول لبيعض مذ اهب العلدماء في محل الاجتهاد و مسلك الظن 
فسكت العلما* عليه ولم يبد وا نكيرا على القاعل فهل يكون تركهم النكير تقرير نازلا منزلة 
اببدا*الموافقة قولا؟ 
(1) أنظر البحر المحيط المخطوط بمركرالبحث العلمي بجايعة أم القرى وا سيكق 
(ا) التقرير والتحبير *4/ ١١١‏ وبعضالمعتزلة هو أبو عبد الله ا لبصرى المعتيد 
(م) الاحكاملابن حزم )/ 6ه ْ ا 
فال ابن متم أيغا : قالت طاءفة : كل ما انتشر في العلماء واشتهر ممن قالت 
طائفخةمنهم ولم فلن ساشرف_مخلاف له فهواجماع منهم ... ثم يقول 
ابن حزم :“ هذا تمويه لن عدم العلم لا يقتضي عدم الوقوع ا 
لمثل هدذ! الا جماع اذالم يفد القطع ويفيد الظن فان الظن حرام” 16/ 5ه 
يلاحظ هنا أن ابن حزم لايفرق بين الظضن في الاعتقاد يات والظسن 
في الاحكام الفقبية ,وشتان بينهما . 

















تدقي دق سدل ه سي الشائعى : 





قال السبكي : فان ظهرت عليهم أمارات الرضا فهو اجمساع بلا 0000 
قاله القاضي عبد الوهاب من المالكية والقاضي الروياني من أصحابنا. 
وقضية ذلك أنه ان ظهرت عليهم أمارات السخط لايكون إجماعا بلانزاع 
وكلام الإمام كالصريح في أن الخلاف جار وان ظهرت أمارات السغفط 
فانه قال السكوت يحتمل وجوهصا سوى الرضطا . 

وان لم يظهر عليهم شسى سوى السكوت »ففيه مذاه ب: 
ليس يا جماع ولاحجة وبه قال الغزالي ,والامام وأتباعه ونقله هو 
والآسدى عن الشافعى . 

لكن قال الرافعى : المشهو رعند الأصحا أن الإجماعالسكوتي 
حجة لأنهم لولم يساعده لاعترضوا عليه . 
ان . 
وقال أبواسحاق في اللمعانه إجماععلى المسذهب )١(‏ 

واستد لوا ببعضالآثار التى تشسير الى سكوت بع ضالصحابسة مع اضمارهم 
الخلاف لمهابة أو خحوف . منها ماروى ابن حزم عن عبد الله بن عبد الله 
إبن عتبسة بن مسعود أنه وزفر بن أوسبن الحفثان أتيا عبدالله ين 
عباس فأخبرهما بقوله فيإيطال العول وخلافه لعمربن الخطاب 
في ذلك . فقال له زفر فما منعك ياابن عباس أن تشير عليه بالرأ ى؟ 
قال ضيه 

وروى ابن حسزم أيضا عن طاووسعن أبيه أن أباأيوبالأنصارى كان 
يصلى قبل خلافة عمسر ركعتين بعد العصر ءفلما استخلف عمر 
تركهما ,فلما توفى عسر ركعهسما ,قيل لهماهذا ؟ 
قالان عسركان يضرب الناسعليهما . (؟) 

وقد استد لوا على عدم انعقاد الاجماع مع سكوت البعضلأن السكوت لايد ل 
على الموافقة ٠,‏ معئمثل هذه الآشار إن دلت على شتَّى فائها تدل 

(؟)الاحكاملابن حزم 6/ 81ه 























على عدم عقد الاجماع لأنهم أظهروا الخلاف ولو يعد مدة ولكن قبل انقراض 
الغفسر ء ف لوسكت أحدهم تفية أومبايسة فعلم الناسيسذ لك فانة حينتفد 
لايكون اجماعها. 
وهذه الآثار لاتدل على أن الصحابة دائما كانوا يسكستون يسبب 
الخوف والتقية فهذابعيد عنهم ,وقد سمعوا أن السباكت عن الحق 
شيطان أخسرس. , وعرفوا أنهم لايخافون فيالله لومة لائكم. 
وكذ لك ابن عباس لم يكن أهل الفتوى آنذاك ومع ذلك كان عسر يستشييه 
فلعله ه ابه لعدم تقديم حجة في صالح رأ )١(‏ 
وابن عزم الذى أنكر الاجماع السكوتي لاينكه بسببهذه الآشاريل رأيه 
أن الاجماع ولوكان صريحا ليس حجة أساسية بل هومن * كمالياتالدين * 
لأن قيمته مع وجود النص وقيمته في معارضة النص سواء فكيفاذاعدم النصالذى 
يستند اليه الاجماع .. وقد ذكرناسايقا أن ابن حزم يقر باجماع الصحابة قبل 
تغرقهم الى الامصار فهم كانوا الأسة آنئكذ فقط .ثمهذا الا جماعليسك د ور 
أساسي في التشريع ,وقد وصل ابن حزم الى هذاالرأى بسبب رد الفعل سن 
معارضيه الذين اتهموه بخرق الاجماع . 
يقول ابن حزم : بيتنا أن أهل العلم مالوا الى معر فة الاج اع 
ليعظهوا خلاف من خالفهم وليزجرو ه عن خلافه فقط. وكذا. .مالوا 
الى معرفة اختلاف الناسلتكذ يب من لايبالى بادعاءالاجساع جرأة 
على الكذ ب حيث الاختلاف موجوبد )١(‏ 
أقول : وهذا ليسبعدل أن ننكر أصل الاجماعاذااستغله أحد 
بل ننكره اذاكان ادعاوٌه بالاجماع باط لا ونقر بأصل الاجماع وأهميته . 
كيف وابن حزم نفسه يقر بالاجماع الركوتي في عصرالصحابة ,فيقول : 
” اعلموا أن جميع هذه الفرق متفقة على ان اجماع الصحابة رضى الله عنهم 
اجماع صحيح ,وقائلون بأن كل ما اشتهر فيهم رضى الله عنهم ولم يقسع منهم 
كيوتة نشد ا ماء ع غنيم “اسم 
زو أتظرالاحكامللامسدى (4١ /(١‏ 000 
(؟) الإحكاملابن حزم ©6/ 5.ه و69/ ١61‏ 
)د الأخدام لآببن عحرم 7ه 




















ويظججر انهه ريحت لهنذاالرأى فكنايية لاينكر عن السكوعةمن يعفن اليسسيسن 
والذى أنكره هو الاد ها" بالا جماع في قضية ثبت فيها الخلاف . ومادام يقر 
ابن حزم بالا جماع في عصر الصحابة فلابد ان يكون بين اجماعاتهم !اجمساع 
سكوتي ,لأنه لايوجد إجماع باحتواء آراء جميع المجتهد ين »وابن حزم نفسسه 
لايشترط في اإجماع الصحابة ان ينقل من كل واحد رأيه فكأنه يقبل منهم الصريح 
والسكوتي على سوا* . 
أما الامام الشافعصى فقد روى عنه أنه قال : *” لاينسبالى ساكلت 
قول لاخلافا ولاوفاقا”” وأيضا” من نسبالى ساكت قولا فقد كذ بعليه )١(‏ 
ودار حوار في * الرسالة ”” حول هذا الموضوع ٠‏ يهذائصه : *” أرأيت 
اناقال الواحد منهسم القول ولايحفظ عن غيره منهم فيه له موافقة ولاخلافا 
أتجد لك حجة باتباعه في كتاب أو سنة أوأمر أجمعالناسعليه ,فيكون 
من الأسبابٍالتلى قلت بها خبرا؟ 
قلت له : ماوجدنا في فين كنا" والاسينة ناركن وولقية ‏ وعتهانا فيل 
العلم يأخذون بقول واحدهم مرة ويتركونه أخرى ويتفرقوا في بعض 
م أذ وا به منهم ٠.‏ 
قال : فالى أىّ شى صرت من هذا ؟ 
قلت الى!'تباع قول واحهد اذالم أجد كتابا ولاسنة ولا إجياعا ولاشيكا في 
معناه يحكم له بدكمه أووجد معه قياس ثم قال وقلما يوجد من 
قول الواحد منهم لايغالفه غيه من هذا )١(."‏ 
ونستنتج من العبارة أنه يذهبالى فول الراسيف: من 'السعارعة ويد 2 
صالحا للأحتجاج به عند عدم النصمن الكتاب والسنة .وأيضا أنه يفضل الاحتياط 
في الادعا* بالاجماع-الىأن يتأكد يعدم خلاف سستقر. 
يقل الشافعي : ولوجا ز لأحد من النا سأن بقول في علم الخاصّة ” أجمع 
«0.١ /١‏ وكشفالاسرار للبزد وى 6“/ 5١1‏ 
وهذه حقيقة السكوت أنه لايفيد الوفاق والرضاكما لايفيد الخلاف ءوانما هى القرائن 
التى تفسر السكوت وتلحقه بالرضا أو الانكار »فاذانسب واحد الى ساكت قولا فقد: 
افترى عليه ولكنه اذاعلمتموافقته بقراعن غير القول فتقول أنه موافق ولم ننسب 
اليه القول , لآن الموافقة قد تكون بغير قول 
(؟) الرسالة للشافعى ص اوه موه 




















السلمون قد.يما وحديثا على تثبيت خير الواحد والانتها *اليه بأنه 
ف يكل وى ابن دين المانين اعقيك ارين وت “بار لجسن + 
ولكن أقول : لم أحفظ عن فقهاء المسلمين أنهم اختلفوا في تثبيت خبر 
الواحد بماوصفت من أن ذلك مو جود على كلهم" )١(‏ ش 
:هذه النقول وان لم تنصعلى عدم اعتبار السكوتي , ولكن يرى بعضأصحاب 
الشافعى اله يقصد بعبارته ” لاينسبالى سا كت قول " الا جماع السكوتي ‏ 
لذلك قال الغزالى : نصعليه الشافعى فيالجحديد (؟) ويقول الرا زى 
ان هذامذ هب الشافعى وهذامعنى قول الشافعى ”(« ) وقا[الباقلانى : 
انه آخحرأقواله (؛) وقال السبكي : الاكثر من الاصوليين نقلها أ ن 
الشافعى يقول السكوتى ” ليسباجماع' (ه) 
ويبد ولى أن لكلام العائمنى عملان. أويعم لخالين 
ول اذاكان السكوت غير متكرر وفيما لاتعم به البلوى ,فهوكما قال الرازى 
اتسينا و ولا يي . 
؟ اواف! تكررالسكوت عند تكرار السألة ,فهو حجة وفي كونه اجماعا 
قولان أو وجبان. ش 
يقول الأسنوى : صرح به في الرسالة أيضا , ولكسسن صرح في موضع 
من" الأ بخلافه . فيحتسل ان'يكون له فيالسألة قولان كما ذكر ابن 
الحاجسب وفيره ءوان ينزل القولان على حالتين . فالنفى على مااف ا 
صدرمن حاكم والاثباتاذاما صدرمن فغيك (1) 
وقال أيضا , * لا ينسبالى ساكت قو ل " هذا فيالسكوت الذى لم يتكر ر 
فان تكرر في وقايعكثيرةكان ذلك اجماعا وحجة عند الشافعبى كماقال 
التلمساني ... ولهذااستدل الشافعى على اثبات خبرا لآحسا د بذ لك 
لكونه في وقاحكعكثيرة . وهذاالسكوت المسستكرر ينغي جميس ع 
الاحتمسالات الاتيتة”. 
ثم قال : منهمم من قال ان كان ذلك القول فيما تعم به البلوى أى فيما 





(١)الرسالة‏ للشانفعى ص لاه)6 

(؟ ) السهول للغزالى ص م١؟‏ 

(ع+)المحصول ؟/ /١‏ ه١5‏ 

(») البرهسان للجوينى /١‏ 19 

(ه) رفعالحا جب عن مختصر ابن الحاجب ( مخطوط بجامعة أم القرى ) 
(1) نهايةالسول للاسنوى بهامشىالتقرير والتحبير 9 / ١١9‏ 














تمس الحاجة اليه كمسالذكر فيكون كقول البعض وسكوت الباقين ,لأن عموم 
البلوى يقتضى حصول العلم به )١( ٠.‏ 
قال الرافعى : المشهو١رعند‏ الأصحابان الإجماع السكوتي حجلة 
لأنهم لولم يساعد وه لاعترضوا عليه . وهل هواجماع ؟ وجهان. 
وقالى الشيخ !بواسحاق في اللمع أنه إجماع على المذهب )١(‏ 
وهل يعنى ينفى الاجماعالاجماعالقطعى ؟ قال السبكي النظر مضطرب فيه (") 
ولكن قطسع ابن السبكي في رفع الحاجب أن المنفي هوالقطسعى والثابت 
هوالظنسي ٠‏ وقال السبكي في قول الشافعى * لم أجد ذلك محكيا عن الشافعى 
في شن من كتسب الأصول * . ثم قال مامعناه أن النقول متعارضة شلا 
قول الشيسرازى معارض لقول الجوينى . ثم قال ( الاجماعالمنفي الاجماع القطعى 
فابن الحاجب متردد بينكونه اجماعا قطعيا واليه أثار بقوك اجماعأوحجة 
ونح قول الآ مدى . ويهذايظهر بك والعبسارة لابن الحاجب- أنالا جماع 
المنفى في كلام القاضي وامام الحرمين هوالقطعى وهما لايحكمان في غيك . 
والمثبست في كلام الرافعى هوالظنى الذى عبرعنه بقوله " حجة * والذ ىعبر 
عنه الشيخ أبواسحاق *انه اجماععلىالسذ هب ). 
وقال أيضا :”* أما متقد مو اللأصوليين فلا يطلقون لفظالا جماع الاعلسى 
القطضلعى* 
وقال ابن تيمية : قال القاضي حسين في تعليقه "اذاقال الصحابى 
قولا ولم ينتشر فيمابينهم فان كان معه قياس خفى فيقدم على القيا سالجولى 
قولا واحدا. وكذلك اذاكان معنه خبر مرسل مجيرد ٠‏ 
فان كان متجرد! عن القياس فهل يقدمالقياسالجلي على ذلك ؟ فيه 
قولان ‏ الجديد ‏ يقدمالقياس . 
وان انتشسر بين الصحابة عن طريق الفتيا كان حجة مقطوعابها 
وهل يسسّش اما عا؟ فيه وجبان. 
وان كان عن طسريق القضاء ؟ قيئل هوحجة. قولا واحدا! . وقيل فيه قولان . 
؟/ ١١8‏ ا 
"(؟) اللمعللشيرازي ص وغ والابهاج في شرح المنهاج للسبكي ؟/ ١٠/؟‏ 
(ع) الابباج ك0/5م١؟‏ 


(ع) رفعالحاجبعن مختصر ابن الحاجب لتاج الدين السبكي ( المغطوط بسركر 
البحث العلمسي بجامعة أم القرى برقم أام أصول الفقه). ١‏ 1 




















ثم قال ابن تيمية : قال الشافعى فيالر سالةالعتيقة ننه أن كز 
فصلا في اتباع الصحابة للسئة : ومن أن ركنا مسن يرضى أوحكى لنا. 
عنسه ببلد نا.صاروا فيما لم يعلموا لسرسول الله صلى الله عليه وسلم فيه سنة 
الى قولبهمان اجعوا ,وقول بعضهمان تفرقوا ووقنة العبوزل ولم نخر ج 
عن أقا ويلهم ل 
وان قال واحد منهم ولم يخالفه فيه أخذنا بقوله ,فانئهم فوقنا 
في كل علم واجتياب وورعوعدل. 
وروى الربيسععنه : قال لايكون لك أن تقيسالاعن أصل أوقياسعلى 
أصل . والأصلل كتاب أو سنة أوقول بم ضأصحاب الرسول صلى الله عليه 
وسلم أواجماعالناس. 
ثم قال ابنتيمية : واليه ذهب من الحنفية محمد بن الحسن والبسروعى 
والرازى والجرجاني . وبه قال مالك واسحاق والشافعى فيالقديم و 
الجديد أيضا والجيائعي . 
وقال فيالجديد : ليسبيحبجة . وهوقول الكرخى الحنفي وأكثتر 
الشافعية كأبيالطيسب وفيره وعامة المتكلمين من المعتزلة والاشعرية 
وزوايسة أخرى عن أحمد اختارهنا ابن عقيل وأبوالخطا' ب والفضر يسن 
اسماعيل * )١(‏ ظ ْ 
ويتضح من هذء النقول أن الشافعصى له عدة أقوال في اعتبارالسكوتي : 
١‏ انالسكوتي لي سباجماع ولاحجة . ٠‏ 
؟ ‏ أنه حجة ولي سباجماع . 
والذى يبد ولي يتتبع كلاسه أنه يقبل اجماع الصحابة مطلقا 
صريحا كان أوسكوتيا , أسا في غير عصرهم فيقول به اذا تكسرر 
السكوت عند تكرار الستسألة لعموم البلوى , ثم يكون هذاالسكوت حجة وليس 
اجماعا ,واذا قلنا أنه ينفى القطعية فقد نرى أنه.يقول بالحجية الظنية. 
ولقد تناول ابن قيمالجوزية هذه النقطة في اعلام الموقعين »فقال 
“” ان لم يخال ف الضحابي صحابيا آخر ءفاما ان يشتهر قولكه أو لايشتبر. 


)١(‏ أنظر السود :لآل تيسية ص .. مسد الم 

















فان اشتهر ,فالذى عليه جماعهير الطواعف من الفقهاء أنه اجماع وحجة. 
وقالت طاعفة منهم : هوحجة ولي سباجماع. 
وقال شرذمة من المتكلمين وبع ضالفقهاء المتأخر ين : لايكون اجماعاولا حجة. 

وان لم يشتبر قوله أولم يعلم هل اشتبرأولا؟ 
فاختلف الناس هسل يكون حجة أم ل1 1 
فالذى عليه جمهورالاأسة أنه حجهة . هذا قول جمهور الحنفية 
صشّح به محمدبن الحسن وذكرعن أبي حنيفة نصا )١(‏ 
وهو مذهب مالك وأصحابه وتصرفه في موطئه دليل عليه . وه وقول 
اسحاق بن راهويه وأبي عبيد وهو منصوصعن الا مام أحسد في غير موضع 
عنه واختيار جمهور أصحابه (؟) و هومنصوصالشافعى في! لقديم والجدديد . 
أماالقديم فأصحابه مقرون به . 
آنا الملايةد: نير سهم يتخ أنه اليدس عه + 
وفي هذه الحكاية عنه نظر ظاهر جدا . 
فانه لايحفظ له في الجديد حرف واحد ان قول الصحابي ليسبيحجة 
وغاية مايتعلق به من نقل ذلك أنه يحكى أقوالا فيالجديد ثم يخالفهيبا 
ولو كانت عنده حجة لم يخالفها . 
وهذا تعلق ضعيف . 
فان مخالفة المجتهه الدليل المعين لما هوأقوى في نظهه منه لايدل على 
أنه لايرزاه دليلا من حيث الجملة ,بل حالف ليلا لد ليل أرجح عنده مته 
وقد تعلق بعضهم بأنه يراه في الجد يد اذاذكر أقوال الصحابة موافقا 
لها لايءعتمد عليها وحدها كما يفعل بالنصوصبل يعضدها بضروب من 
الأقيسة ءفهوتارة يذكرها ويصرح بخلافها ,وتارة يسوافقهنا ولايعتمد عليها 
بل يعضدها بدليل آخر . 

وهذاأيضا تعلق أضعسف مِنْالذى قبله عفان تظاهر الأدلة وتعاضداه ا 
وتناصرها من عادة أهل العلم قديما وحديثا . ولايدل ذكرهم د ليلاثاسا 
وثالكشا على أن ماذكره قبله ليسبد ليل . 





(9) فواتح الرحموت للبهارى بهامشثىالستصفى ؟/ ١*5‏ 
(؟) المسود ةلآل تيمية ص وىججم بمم زد مب مع 














وقد صلرح الشافعى فيالجديد من رواية الربيسععنه بأن قول الصحابي 
يو ييف النمير اليف “فنها:.: الشوها كاين الأسو ميان 
أحدهما ,: ا اأحجد قد يخالف كتابا أوسنة أواجماعا أوأثرا فه ذه 
اللمفه فتنة والقتلا مله : 
والرييض اننا أخيسل عليه سطس ٠‏ 
قال البيبقي في كتاب”* مد خل السنن * ( با بذكرأقاويل الصدابة 
اذا تفرقوا ) قال الشافعصى : أقاويل الصحابةاننا تفرقوا فيها نصيسر 
إلى ماوافق الكتاب والسنسة أو الاجساعاذاكان أصح فيالقياس . 
واذاقال الواحد منهم القول لايحفظعن غيره منهم فيه له موافقة 
ولاخلاف ,صرتالى اتباع قوله اذا لمأجد كتابا ولاسنة ولااجماعا ولاشيئا 
في معناه يحكم له بحكمه أووجد معه قياس. | 
ثم نقل ابن القيم عن الشافعى أنه قال : العلم طبقات: 
الآولننن .. الكتابةوالسيقفية ؟ ٠‏ 


الثانية : الإجماعفيما ليسكتابا ولاسنة. ٠‏ 

الثالئفة : أن يقول صحابي فلايعلم له مخالف من الصحابة . 

الرابعة : اختلافالصحابة. ْ 

الداسوة :4 ' التجدجاسن: 

هذاكله في الجديد . يقو ل الشافعى : فيالضلعبعير قلته 
تقليدا لعمرٌ .وقال في موضيع آخسر قلته تقليد! لعثمان . . ولا تستوحش 
من لفظنه “التقليد ” في كلامه . وتظن أنها تنفى كون قوله حجنسة 
با على ما تلقيته من اصطلاح المتأخرين أن التقليد * قبول قول الغير 
بغيرحجة *. فبذااصطلاح حادث . 
وقد صرح الشافعى في موضع من كلامه بتقليد خبرالواحد ,فقال: 

قلته ذا تقليدا للخبر أى صعملابه ا وأعمةالاسسلام كلهم على 
فبول قسول الصحابي ٠‏ 





0. 3 


قال تينم بن حمّاد هحدثنا ابن المبارك قال سمعت أباحنيفة يقول 
اناجاءعن النبى صلى الله عليه وسلم فعلى الرأسوالعين . 


واذ١‏ جاء عن التابعءي ين زاحمل ب اه م سم )١‏ ُ 








(و) اعلا الموقعين لابن القيم ©6/ ١١5*١١١‏ 











((80ه )) 


وقال العطار : في السكوتي ”أنه لاإجماع ولاحجة ”" هذا نسبه 
بعس الما فديية الى القمافقى اأعنةااان نولت © لايسسيث ان اسه 
قول ” ,ورده بعضهم ارلا بأ نه لاينسباليه صريحا وان نسب 
فنا . وسباليه القدول الثاني ( أى أنه حجة واجساع ) () 
وقال ابن القيم في قول عبدالله بن سعود (مارآة السلمسون حسنا 
فهوعند الله حسن ,وممارآه السسسلمون قبيحا فهوعند الله قبييح ) 
* من المحال أن يخطى الحق في حكم الله خير قلوبالعباد بعد 
رسول الله صلىالله عليه وسلم ويظفربه من بعدهم ٠‏ 
وال اموما" ناوا اسئيية اهشر يكت الها وجو ممم 
ا أن كع رأو*» حسنا. 
أو يكونوا قد و » قبيحما. 
فان كانوا قد 0 عو ناحيف :الله س1 
وان كانوا قد رأ وه قبيحا ولم ينكرو» لم تكن قلوبهم من خير قلوب 
العباب . وكا مق كر بجده هنم خودرا و وان يي (؟١)‏ 
وقال العطار : أورد عليه أىعلى الشافعى انه استد ليه 
تكن مدرامع :تاسيب دافا لامسل امه اكد ل ااينه نيط 
بلسع طتمو فروتفة الرمباءت الناكتيتن م لايفندن أن فول * لابسيب 
الى ساكت قول " أغلبى والا فسكوت البكراذن عندنا. 
ذكر البسهروى في الأشباه والنظائر : مسألة البكر لاتستثئى 
من قولنا ... لأنا لم ننسب للبكر بالصمات قولا , وانما نسبنا اليها رضا 
دل عليه الصمات ... والشارعاكتفى بالصمات للدلالة علىالرضا حيسث 
قال (اذنها صماتها ) كما اكتفى بلفظ البيعللدلالة علىالرضا (؟ ) 
وير.دى البعض أن كلام الشافعى بمعرضالرد على الخصم الذى زعم 
بطلان الأعتماج يقير الواعنه لأشة :ينيد الطن : والأحكام السرفيةة 
لاتثبستالابد ليل قطعى . فجرءالحواريينه وبين هولا؟* فسألبمم 
عن الأدلةالتى تفيده اليقين . ثم بين لهم أن القيا سالذى يقولو ن 
اكه لانبيك اليتيسن: "افيا 
(؟) امور ارا 0[ ل بن القيم ع/ #4 لالى م١١‏ 


ر(ع) حاشيةالعطار ؟/ ١؟؟  8٠88‏ والحديث رواه الترمذذي في با سالنكاح (19) 
ولغظه ( فان صمتت فهواذ نبا ( 














ثم ناقشهم فيالاجساعالذين يعتبرونه حجة ءوقال الزامبالهمان 
الاجماعلايغيد اليقين أيضا اذا لم ينقل عن طريق التواتر ءفكيف 
يقولون به ؟ والذى يغيد هو <+بر الثقات فلماذ! لايقولون بحجتثت ؟ 

فسألوه عن طريق يفيه اليقين بالا جماع . أجابهمان الاجماع 
العام يفيد اليسقيين 

فليسمراد ه أن الا جساع هو الا جماع العام فقط بل مراد هالزامهم 
ن اجماع الخاصة كخبر الواحد ,وكلا همايفيدان الظن ,وماداسوا 
يقولون بهذ | الاجماع فعدليهم بقبول خبرالواحد أيضا .. وقر ينة ذلك 
في كلامه وفي منهج العلما؟ في القديم فانهم كانوا يتدرجون في اطصضلا ق 
الاجساعالا في القطصعى فقط ءوفي غيره كانوا يقولون ” لانعلم مخالفا” 
تورعا نهم )١(‏ ْ 

ولذلك نرى أن الشافعصى قد استدل ب-هذا الا جماع فيالفروعالفقهية . 

عن من هذا التفصييل أن الشافعى يقول بالا جماع السكوتى 

اذاكان في عصر الصحابة ويقبل السكوت!ذ اكان متكررا وكان فيما تعم البلوى 
كشححية ' + أما في في غير ذلك فلايرى السكوت دالا على الرضا . 





وحملذ١‏ لامتصمع أن يقال ا نالشافعى يرف ض السكوت اطلاقا الآنه اذارفضه 
فرفض السكوتي افد انسدق الخكالاقاه وميه انا مسوررساه لارالعكر النه ري 
صد ر على السكوتسي هو على سكوتى مجرد عن قراعئن الرضا », ويقى 
أن نرى هل الذين قالوا م اعتبار السكوتي قالو + مطلقا أويقبلونه 
في حالة ويرفضونه في أخرى ١‏ 
ولقد ورد أن عيسى ادس السب تراكيد ان السكوتى 
ليس با جماغ ولاحجة ,وكان يقول ”7 ترك النكير لايكون د ليل الموافقة 
بدليل جمدي دي الديسين الوم 
والظاهر من كلاسه أنه ينكر السكوت الذى لايددل علىالرضا لأن 
ترك النكير لايدل على الرضا 
قال أبوالحسين البصرى : اعلم ان القول اذا لم ينتشر فيهم فإسا 
أن يكون البلوى به عامءا ,أوغير عام . فان لم يكن عاما لم يكن ! جماعا ولا حجة 
ولاكان مقطوعا على أنه صواب . وعنسد بعضالنا سأنه اجماع يحتج به (؟) 
مصطقفىٍ محمد خالق في رسالت غير المطبوعة ل ٠‏ 
(؟) كشف الاسرار للبزد وى “*/ 551 وفواتح الردموت ؟/ 588 وأصولالسرخسي 


"0/١ 
المعتسد للبصرى ”_“'/ 9*ه‎ )»( 

















قال . اما اذاكان البلوى بذ لك عاما ,فان لم ينتشر فيهم ذلك القول 
فلابه من أن يكون لهم في تلك السسألة قول . 
اما موافق لما نقل الينا . 
أو وماستمنا لعفقا ١‏ 
ولا يجوز معاهتمام النقلة بالنقل ان بستغفي .ضذ لكفلا ينقل , واذاثبت 
أن قول بع ضالصحابة اذا لم ينتثسر لايكون حجة فجسرى مجرى قول الواحد 
منهم اذ! خالف فيه غيه في أنه لايغصبه العموم )١(‏ 
ونقل عن ابن عبد الله البصرى أنه قال بالسكوتي أنه الاا مكة ش 
وهذ! مثل قول الرازى الذى أنكر الا جماع السكوتي ,ولكنه قبله فيالبلو ى 
العام في عصرالصحابة ,لأا نه يرى انه ان كان'في عصر الصحابة 
و ان يكون فيما يفوت استد راكه كاراقة دم أواستياحة فرج ,فيكون 
اجماعا لأنهم لواعتقد و١‏ خلافه لأتكروءاذ لايصح منهم ان يتفقوا على 
إقرار منكر . 

؟ك دان كان مسالايفوت استسه راكه ,كان حجة ,الأن الحسق 
لايخرج عن قولهم 2وفي كبونه اجماعا بنع الاجتهاد ,وجهان 
للشانفعية . 

أ يكون اجماعالايسوغمعه الاجتبهاد لأن عدم الخلاف مع الا نتشار 
بمندعمن اتات الخبلاف : 
ب لايكون اجماعا والاجتباد همه جاعز هلأن من نسب الى ساكدت 
قولا أواعتقاب ١‏ فقد افترى عليه سواء كان هدذ االقول حكما أوفتيا (؟) 
وعلى كلفالرازى لايقبل السكوتي مجردا! الافي عصر الصحابة وفى 
البلوى العام فقط , وه كذا الجوينى (؟) 





(١)المعتسد‏ لليصرى ؟١/85هم-898ه‏ و م 6ه 

(؟) أنظر أن ب القاضي وره:ع ++ والمحصول 5١* /١/56‏ 

ر(ع) البرهان للجوينى /١‏ .7 وء ” وأنظرالوصول الى الاصول لابن 
برهان ؟/ م١١‏ 

















أساالفزالى فيبرى قيول السكوات السقرون بعلامات الرضا وهذفا 
ليس بموضع الخلاف ٠.‏ ا 
قال ؛ “* المختارأته ليس باجماع ولاحجة لس لال 1ك تجويز 
الإجتباء في الس سألة الااذاك لت قسراعن الأحوال على أتهم 
سكتوا مضمر ين الرضا )١(...٠.‏ 
والظاهر من: هذه العبارة أن السكوت الذى ينكره الغزالى والرازى 
ومن معهم هوالسكوت الذى تجر د عن الرضا 
أما ابن حزم وأهل الظاهسر فرفضهم للسكوتى لايور 
على اعتبساره لأتهسم لايقسسرون بالصريح الافي فصر الصحاية 
ومخالفون للاجساع في الاجماع القدولى الصريح فكيف يقبلون السكسوتى '١‏ 


د المحصيين ددن العسا ل ى:أنهاحساعوحجة : 
ل هت 
قال الشوكائني : أنه اماع وحجة ءوبه قال جساعة من الشافعية 
وجماعة من أهل الأصول وروى تحوعن الشا فعى (51 ) 
قال ابن النجار : ” الأرجح أنه يتعدقد بي هالإ جماع لعصمة الأيية تفيكون 
كالقول حي 1 الرسول عاخستاه أبوالغطاب من أ صحابنا وقطع 
به أبوا ق الشيرازى ,واختاه الفزالى في المتفول وصرح به أبوالحسين 
ا وتبعه في المحدصول (”) 
وقال الزرر كشى : قال الباجى : وهوقول أكثرأصحابنا المالكيين 
والقاضى أبي الطيب وشيخنا ا اسحاق ,وأكثشر أصحاب الشافعى 
قال ابن بره ان اليه ذه بكافةالعلماء ,متهم الكرخى (؟6) 
ونصو ابن السمعانى », والدبوسي فى التق-ويم 
قال عبد الوهابهوا الذى يقتضه مذهبأصحابنا 
ودكاه الأستاذ أبواسحاق الأسفرايني عن الشافعبى ناف ندا 
حكى القولين المتعاكسين في التغصيل بين الفتوى والحكم ,قال وعلة 
كل واحد بينهما توجب أن لا يكون واحد منمما اجماعا ,وهذاخص. 
ويقول الشافعى ان القول الواحد اذاانتشر اجمساع ولايجيز مخالفته 
وه_ذا #سااشصة 


اي 0 
(١)الستصفى‏ للغزالى ١1١/١‏ 
(؟)ارشان الفحول للشوكاني ص ع (س) شرح الكوكب المنير ١١15 /5١‏ 


واللمعص 4ع والمتخول صم "١‏ و والمعتسد »/ 5175 والمتصول لم يرون 
والسودة ص ه0882( ؟ ) ف الا سرار لوي © 797 واصول! السرحسي 7157/1 














مو و حم سه و لك ّ 
)1 جا" في ا جم ا ال : ن يقول و واحد 


رفو 7 غ3 هد ذنم 


ونقل الزركشي عن النووى أنه قال لايغترباطلاق المتساهل القائشا 
بأن الإجماع السكوتى مسن سةاعنية الواسيى»#ديل المصواتابن 
مذ هب الشافعى اسه فحدة والجماع. وهو موجود فى كت بأ صحابنا 
اذا فيضن ني الأمجرل ومح بيات كمه الجييلتدي اللاستصيرن 
كتعليق ا لشيخ أبي حامد والحاوى )١(‏ ومجمو عالمحاملي والشامل 
غيرهما... ويشهد له أن الثافعى رحمه اله تعالى احتج 
ى كتاب الر سسالة لاثبات العمل بخبر الواحد وبالقياسان بعضالصحاية 


08 ولم يظهر من الباقين. ١‏ ذكار لذلك الا مالي ع ٠.‏ 


انلايمكنان نقيل ذلك نصا عن جميعهم بحيث لايشذ مهم عمد 
وانما نقل عن جميع مع الاشتهار وبسكوث الباقين ٠‏ 
لكنه صرح في موضع آخر فى الأم بخلافه ,فقال : وق ذكر 
أن أبابكر قسّم فسوّى بين الحر والعبسد ولم يفضل بيسن أحد 
بسابقة ولانسبءثم قسكم عمر .... وفضل بالنسب والسابقة ثم 
قسم على ... وسوى بيسن اللاي ا اناق اوتمهف لالع على( فم 
يسلمون لحاكمهم وان كان رأيهم على خلاف رأيه . قال : فلا يقال 
لشدى من هذا ” اجمساع ”” ولكن ينسبالى أبي بكر فعك والى 
عمر فعله والى على فعله .ولايقال لغيرهم من أخذ منهم موافققة 
ولا اختلاف ولاينسب الى ساكت قول ولاعسل وانما ينسب الى كل قوله 
وعمله .وفي هذا مايد ل على أن الاجماع في كثير من الاحكام ليسكما يقول 


صن بيك #يسسسسسة انتبى ٠‏ 


قي 0-0 
أحدهما : ان يظهر الرضا من الساكت عماظهر النطق من القاعل فهذا 
إجماعلايجوز خلافه لأن مايدل عليه النطق موجود في رضا الساكت ٠.‏ 
والشسرب الثا سي ا لل ولاالكراهة فهو حجة لأنهم 
لوطنواخ_لافه لم يسعهم الاقرار علي . وممل يكون إجماعا أم لا ؟ على قوليسن ٠.‏ 
أحندهما يكون إجماعا لأنه لوكا 5277 بغالف لفق الك واعى على اظهار 
خلافه 0 ن كفم الشريعة ينتعى عند هام 


والثاني : لايكون إجساعا . قال الدافعى “لاينسبالى ساكت قول " ٠‏ 

















شن كال الوركنسى ١ه‏ دوي تسيل أن يكين في السسألة قولان كما حكاه 
ابن الحاج ب وفيره 
0 م م 
ويحتسل ان ينزل القولان على حالتين : 


؟' اسه وقول الا ثبات على ما اذا صدر مسن غيسره ٠.‏ 


وهو يويد تفصيل أبي اسحاق المروزى الآاتي . 
ون كدر يعس الشاعديين اتن زيول انيسن غلنى: طسمرية مسن 

"أنه عيدك افيدت القول بساعية اجماعأراب بذلك عصر الصحابة 

كما استدل به لخبر الواح د والقياس. 

ياك وحومت قال لااتسستب اكد كول ارات بك لل سن جعي عمتسم 
وه ذا أولى مسن أن يجعسل له فيالسألة قولان متناقضان كما 
لمحن الأبنان اتسين الساين شبن اللدا لاحم ند 

يقسمد. النيك1 باسسياتدى. من كثلام دناعت يتغصيحض الشألة يعصر 
الضهنا يسيم هبيه : 

والشاننسى ان يحمصل بقية على مالم يكن من القضايا التي تعم 

بالبلوى . ويحمل القول الآ خر على ما اذاكانت كذ لك كما اختاره الامام 
الرازى لأن العمل بخير الواحه والقيا سمما ينكر وتعم به البلوى 
وكل من هذين الطصريقين محتسميل . وقد ذكر ابن التلمساني 
الثاني منهمسا .... وقال ابن القاطان هو في معنى الا جماع 
وان كنا (لا ) نسميه اجماعا ... وليسه ذا من نسبة القول الى 
المستاكته:: لأنما لك بل أنوم قنالرا حدواقنا مده ملسيو 
على رضاهم ,لأن الله وصف أمتنا بأنهم آمرون بالمعروف وناهون 
عن المنكر .ولو كان هذاالقول خطأ ولم ينكرو » لزم وقوع خلاف الخبر . 

وقال الرافعى في الشرح : المشهور عند الأصحا ب أن الاجمساع 
السكوتى حجة . وهل ه_واجماع ؟ فيه وجهاان ٠.‏ ولم يرجح 
شيئا . والراجح أن هإجماع. 

فقد قال الشيخ أبواسحاق في شرح اللمعأنه المذهصلب. 

وقال الروياتي ‏ 2.0.. أضه عجية مقطوع يهسسناء 

















وهل يكون اجماعا ؟ فيه قولان . وقيل وحجبمان. 
أحدهما :وبه قال الأكثرون انه يكون اجماعا لأنهم لليسكتون 
عن المنكر ٠.‏ 

والثانى : المنع. لأن الشافعن كان يقول لاينسب الى ساكت قول . 
قال : وهذاالخلافراجسعالى الاسم لأنه لاخلا ف أنه حجة 
يحب اتباعه ,وتحرم مغالفته قطلعا . ش 

وقال الخوارزمي فم يالكافي : اذالم ينقل عنسهم رضى ولا انكار 
وانقرض العصر فسب بعض أصدابنا! الى أن قولسه ليسا جماع ولا حجة ٠.‏ 
وقال عامة أصحابنا حجة لأن سكوتهم حتى انقرضوا مع اضمارهسم 
الاكتسارييوندة : : 

وهل يكون اجماعا؟فيه وجسبسان ٠‏ 
سوه فول 1ل معنا ف أ تسن اسداق اختلف أصحابنا في تسميته اجماعا 
معاتفاقهم على وجوب العمل والقطععلى الله تعالى ش 

وقال الشيخ أبو حامد الأسفراينى في أول تعليقه فيالفقه:؛ هو 

محا ا ون فسان ونح الواح نافيا رفوا و 


وب المنع وائما هو حجة كالخبر. 
5ل والثانى يسمئ اجمساعها 
وهو قاؤلنا )١(‏ 

واذا قلنا أن السكوتى اجماعظنى , فيقول به الآ مدى أيضا اذا 
انقرضالعصر: (؟) ووافقه ابن الحاجب في المختصر الكبير (8) 
أما في المختصر الصغير فانة جل اختياه معصورا في أحد بذهبين . 

- أنه إجماع وحجة. 

؟ ل ائه حجة ولي سباجماع . 

وقنك مكراعين :لا لفاسسقيول» ٠‏ 30 الجاع أوعجسيية )0 
رخال السك : ادم ان ٠‏ فاللشبت 
وأنظسرا رشان الفسول للشوكاني ص عم لمر ص 17م يل 


00 للامدى 25 1 0 ا * على هذ افالا جماع السكوتي ظ ظ 


(؟) اك للاستعوى 0 والاسنوى ؟/ ١15‏ 

















والمنفى في كلامه ومذ هب الشا فعى هنو القطعى ) ١‏ ( 
تمان فارع كلاواابق الحنا عسوا فس ا ل وز (اداافتي 

والسيان وتم فجوا اشن ول يتكدة أحد قبل١!‏ ستقرار المذ اهب فاجماع أوحجة 

:أن الحق أنه اجماع أوحجة ولي سباجماع قطلعى ... وبالجملة 
فليسالظن الحاصل به د ون الحاصل بالقيساسوظ واهر الأخبار 
ترشعب شيجل يعينها: "+ كرأ دنا 77 :واناردان قييه الأن اعمداهنا ابابا لخر 
أما الدنفية فيقولون بأنه اجساع يقينا وداخسل في الاجماع مسسسع 
كال اليزن وى *#يكون ذلك الخنان ايه أسبر أصضعايا: 0 ) 

وقالالببارى , * فأكثرالحنفية على أنهاجماعقطعى ()6) 
اذالم يظهرله بالف فق لضم اتن تعد الأأمة لاوكسيون 
اجماعا مقطوعا به للاحتمالا تالمذكورة (ه ) 

قالابن تيمية : أنه اجماعيجبالعمل به عندنا (1) 

وهكذا نرويبعد سرد هذه الاراء ومناقشتبا أن القائلين بالاجساع 
نيول ينه انو لمم المفايه فط "أ يراد كات كل متسر 

ولكنهم يرون أن السكوتي من ناحيسة يد خسل في الاجماع ولكن من تاحية أحرىٌ 
ينزل عن درجة القطم ,فالخلاف الذسن يقولون بحجيته فقط والذ ين يقولون 
بكونه اجماعا وحجحة ليجدس عفيدقها ع فك يخدتلفون في الا صطلاح ويتفقون 

كونته "عنفة أواعنا هذا ظنيننا. ش 

555-55١ رفعالحا جب لتاج الدين السبكي (المخطط) وحاشيةالعطار ؟/‎ )١( 
”1 (؟) حاشيت التفتازاني والجرجاني على مختصر ابن الحاجب ؟/‎ 
».# / (+«)البزدوى م«/ و؟؟ وأصول السرخسي‎ 
١956 /_6 فواتح الرحموت‎ )»)( 

(ه) البزدوى ع/ 5١.‏ -(؟؟ 
(+) السدد ة لال تيسية ص م*؟ (0*) 








-المسذ هب! لكا لث : أن السكوتي حجة ولي سباجما ع. 











حكاه أيوالحسين البصرى عن أبي ها شم )١(‏ 
فون ررك عن مدر من المع بيسن طخفنا كنا سيد حن كام الرا فين 
ونقله الشيخ فياللسع وابن بره ان عن الصيرفى (؟) 
وكذارأيتفي كتابه ,فقال هو حجةلايجوز الخروج عنه ٠‏ و 
لايفدو أن يشال انه اجماع مطلقا ,لآن الاجماع ماعلمنا فيه موافؤقة 
الجماعة قرنا بعد قرن وواتما قبل' ه_ن.االقول 5 ن الخلاف معد وم 
والقول في 0 
وكذا قال في معريع الرسالت نانسا يسن الاكان بعتب سبي 
الصحابة ولاينكره منكر حتى انقرضالعصر فهو حجة لايجوز خلافه لا 
من جهة الاتفاق ولكن لعدم الخلاف من أه ل الحجة . 
'واختاره الآمدى قبل انقراضالعصر (*) 
وناك العيية ابوعتاة لاسرا يي والقاضى ا بوالطننية دااع ينه 
القائلين لهذامن أصحابنا قول الثافعسى (لاينسب الى ساكتقول ) 
وليعتسلم اق اكرات" انه «البنفسا عسساء وكسن و وال ولتم 1 والأشاع 
ميا اي شي القصض الحن السعطية ا 11 
وقد سبق فى أول الكتاب حكاية خلاف في أن لغظالا جماع هل يطلق 
على القطعى والظنى أويختصبالظنى ... (؟) 
قال السبكى . ذهسباليه أبوهاشم بن أبي على ,وهو المشهور 
عند أصحابينا كما نقلهالرافعى. 
وهل المراد أنه د ليل آخر من أدلة الشرعغيرالا جماع أو أنه ليسباجماع 
تكن يكل طعهاة 7# تسن 10 


(9١)المعتمد‏ للبصرى 0*/6ه 1 
( ؟) اللسبع للشيرازى ص وع قال ابن برهان : نقل عن الصيرفى انه اذاكان 
امفية قياس ضعيف كان قولة مم الظبعيفا ولق من القيا سالشعيف ٠‏ وغسطسا 
الشيرازى قوله هذا. (الوصول 5/ م؟١١)‏ ونقل فيالمسودة : أنه 
قال بقول الصيرفى القاضى حسين في تعليقه (المسودة صه*؟) 
(» ) الأحكام للأامدى١/‏ مم١‏ 


(؟) البحر المحيط للزركشى بابالا جماع السكوتي وارشاد الفحدول ص؟6م 
ور لا0؟- مى»؟ 

















يوّيد الأول قولالماوردى . والقول الثانى : ا أكون اناميا 
فحينما قال الشافعى *“ لاينسبالى ساكت قول ”” لأن من نسب الى 
ساكت قولا فقد كذ ب عليه . فاقتضى أن الشاكث لايسنب اليه قول لا 
ظنا ولا قطلعا 
ويعضد القول الثانى قول أبي عمر وين الحاجسب في المختصسر 
الكبير انه حجحة وليسباجساع قطلعى ( )١‏ واتما همواجماع ظنى . 
وقال السبكى في رفعالحاجبروى عنه خلاقه ومعتاه روى عن الشاقعى 
خلاف ه_ذاالقول فهوحجة. وهوالأصح عند أصحاينا. 
ثم قال السيكى وصاحب الكتاب مترد د بين كونه اجماعا قطعيا ‏ واليه 
أشاربقوله ” اجساع *-أوظنى -واليه امار تدرلكة "” حجسة” ل 
٠‏ وعليه دل قوله فيالمختصر ..ء هوحجة وليس باجماع قطلعى ,ونحه 
قول الآمدى في آخرالسألة السكوتي ,أنه ظنى و«الاحتجاج به 
هرلاقطعى . ويهذا يظهر لك أن الاجماعالمنفى فى كلام القاضى وامام 
الحرمين هوالقطعى .. والمثبت فى كلام الرافعى هوالظئى الذىعبر عنه 


٠‏ ف« 


بقوله " حجة 6 (؟) 


ويظبر من هذ االتفصيل أن القائليسن بالا جماع السكوتى يقولون يحجيته 
وكذ لك كثير منهم الذين لايعتبرون السكوتي من الا جماع يقولون بحجيته ,بمعنى 


0 





)١(‏ الابهاج ؟/ .يم وابن الحاجب ؟ / ١6‏ ورفع الحاجب للسبكي 
المخطوط ار : 


50 ( رقع الحا جسب عن للد ابن الحاجحب ؟/ بام 
والحاوى للما ورد المخطو طاج ١ورقة‏ ©« ب . 


قال صفىالدين الهندى لم يصرأحد الى عكسه ذا ءفلم يقل 
قاعل أنه اجماع ولاحجة . 

ويمكن القول به كالا جماع المسروى بالاحاد علاك من لميقل 
بحجيته ( أنظرارشاد الفحول ص 6م والبحر المحيط للزركشي ) 


ع+س نكم 























ع ل المذ هب | لرايع .ء أنه اجماع يشرط انقراض العصن ٠‏ 








نقل الشوكاني هذاالمذهب فقال فيه 

أنه اجما ع بشرط انقراض العصر لآنه يبعد مع ذلك أن 

يكون السكوت لاعن رضى . ويه قال أبِو على الجبائي وأحمد فيرواية عنه 
ونقله ابن فورك ... عن أكشر أصحاب الشا فعى .» ونقله الآستاذ أبو ظطاهر 


اليفدادى عن الحذاق منهم , واختاوه ابن القطان والرويائنى . ققالالرافعى 


انه أصح الأوجه عند أصحاب الشا فعى . وقال الشيخ أبواسحاق 
الشيرازى فياللمع أنه المذهب ء. قال : فا ما الانقراض ففيه طريقسان 
احداهما ٠.‏ أنه ليس بحجة قطعا 
والثانية ٠‏ على وجهين )١( ٠‏ 

قال الزركشي . نقله ابن فورك في كتابه عن أكثر 1 صحابينا مثل أبى 
بكر وأبي اسحاق وغيرهما . وقال انه صحيح ». ونقله الأستاذ أبوطاهر 
البغدادى عن الحذاق من أصحاينا ٠‏ والختاره.ابن القطان ٠‏ وقال لآنه يجوز 
أن يكون له فيه رأى فيجب أن يعلم أن العضر اذا انقرض ولم يخالفوا 
أن ذلك حق . واختا ره البندايجى أيضا وكذاالروياني في أول البح سر 





ويشترط في هذا الذى ذكرناه انقراض العصر عليه حتى يحكم بكونه حجة 
قطعها أو اجما عا ٠.‏ فان رجع أحدهم صح رجوعهة وعد خلانه خلافاء ظ 


وقالالرافعى انه أصح الأوجه عند الأصحاب . وقال الشيخ فياللمع انه 
المذهب ٠.‏ قال فأما قبل الانقراض ففيه طريقان ٠‏ 

أ|- أحدهما .انه ليس بحجة قطعا .هه 

؟ سا والثائية على وجهين ٠‏ 
وكلام القاضى فيالتقريب صريح فيأن القاعلين لهذا هم المشترطون انقراض العصر 





)١(‏ ارشادالفحول للشوكاني صم والمعتمد للبصرى 5/ ه588 وحجة أبيعلى 
ان المتعالم من أهلالاجتهاد اذاسمعوا الحاد ثة وطالبهم الزمان ان يفكروا فيها 
فان اعتقدوهخلافماانتشر منالقولفيها أظهروه اذالم:كنتقية ولابداذاكانت تقية ان 

يظهرسيبها ,2 وأيضا فائه انمات قبل منننقيه صارتالمسأآلة اجماعية وانماتمنيتقيه قبلسه 

وجبأنيظهر قوله . فبان أنهدلايجوزن أنزينقرضالعصر منغيرظهورخلاف لما انتشر إلا وهم 
متفقون عليه 2وأيضا فا نالمتقى فديظهر قوله عندثقاته وخاصنه فلايليث القول 

أن يظهر ‏ "" ء وأنظر المسودة لالتيمية ص ١١5١٠١‏ ش 


(؟) البحر المحيط للزركشي مبح _الاجما ع السكوتي واللمع للشيرازى ص 48 
كمركد»- 50> 1 








قالاينتيمية ٠.‏ يعتبر انقراضالعصر عندالقاضى والمعنتك والحلوا ئننقى 
وابن عقيل »2 وذكر القاضى أنه ظاهر كلام أحمد . وذكر ابيزبرهان| نه 
مذهبهم ٠‏ قالشيخنا ٠.‏ قلت "" سرالمسأآلة أنالمدرك لايعتبر وفاقه 
بليعتبر عدم خلافه اذاقلنابيه "" . 

وذهب المتكلمون. منالمعتزلة واالأشعرية وأصحاب أبي حنيفة فيما 
ذكره أبوسفيان الى أنه لايعتيبنر ٠‏ 

واعن الشافعية كالمذهين ٠.‏ و لهم وجسه تالث ٠‏ ان كان الاجما ع 
مطلقا لم يعتبير وان كان مقيدا يشترط )١(‏ .... واختار الجو يشى 


ان أسندوه الى الظن لم يكن اجماعا حتى يمضى زمان طو يل » حتى لوماتوا 





عقبيه لواتتشمر ولومفلت ده طويلة قبل موتهم استقرء فلم يعتبر 


اذه الكواسى لدابتي الطيب »2 وذكز أنه فقول أكثر أصحابه 2 
وهو اختيار عبدالوهاب المالكي , واختيار أبيالخطاب ٠.‏ قال .+ وهو 
قول عامة العلماء ,. وذكر ان أحمد آوماً اليه أيضا . 

وحكى ابن عقيل أنه ان كان قولا من الجميع لم يعتبر فيه ان قراض 
العصر »2 وان كان قولا من البعض وسكوت من البا قين اشترط انقراضالعصص (؟) 
قال الآ مدى ٠‏ اختلفوا في انقراض العصر , هل هو شطفي انعقا د 
الاجماع أو لا ؟ ‏ فذهب أكثر أصحاب الشافجى وأبي حنيفة والأشاعرةوالمعتزلة 
ال أفنة انحن بوط بك تلوقو العا يمه عفدا وا ان اجويكس: بولصون 0 
الى اعتبارهة شرطا ٠.‏ 


: ومن الناس من فصل , وقال + ان كان قداتفقوا بأقوالهمآو أفعالهم 


أو بهما ء لايكون انقراض العصر شرطا . وان كان الاجماععح بذهاب واحدممن 
أهل الحل والعقد الىحكم وسكت الباقون عنالانكار معاشتهاره فيما بينهم فهوشر ط 


وهصذا هو المختار (؟) 








)١(‏ وبريد بالمقيد كونه اجماعا سكوتيا فيعتبرفيه انقراضالعصر أما الاجماعالمطلق 
عن هذاالقيد فلايشترط فيه ذلك . 
(؟) المسودة لالتيمية ص 7٠١‏ وقالأيضا + قالالقاضي: انقراض العصر معتبر في 
صحة الاجماع وأستقراره , فاذا أجمعتالصحابة عليحكم منالأحكام ثم رجع بعضهم 
أو جميعهم انحلالاجماع , وان أدرك يعضالتابعين عصرهم وهو منأهلالاجتهاد 2 اعتد . 
بخلافه اذاقلنا انه يعتد بخلافه معهم . وهذاظاهر كلام أحمد فيرواية عنه "" 
(م) الاحكام للامدى (/ 146 

















كال الاحوى :. التكتازة» ]9 وى أقعة" اماع ل وضع أبحة وفق اقريسب 
من مذهب أبي هاشم 2 ووافقه ابنالحاجب فيالمختصر الكبير ٠‏ أمافيالمختصر 
الصغير فائه جع لاختياره محصورا فيأحدمذهبين , وهما القول بكونه اجماعلا 
والقول بكونه حجة » والذى ذكره الأمدى محله قبل انقراض العصر , أمسا 
بعد انقراضه فائه يكون اجماعا على مانبيه عليه فيمسآلةانقراض العصر " )١(‏ 

وقال ابناللحام : لايعتبر لصحة الاجماع انقراض العصر عندالأكثر ,2 وآوماً اليه 
إمامنا . واعتبره أكثر أصحابنا وهو كلام إمامنا- )١(‏ 
وهل اعتبار انقراض العصر خاص بالساكتين أو لفغيرهم من المجمعين بقول أوبفعل؟ 
يظهر من التفصيل أنه شرط للساكتين (؟) 


إنذللا 


ومذهب أبيعلى الجبائكي في تحقيق الرازى ٠‏ آنه يقول بأن الاجماع 


السكوتي اجمناع وحجبجة بعد انقراض العصسسر )5 


لندلنا 


حينما نسباليه الآخرون أنه يقول ب 
اضافة كلمة " الحجة "" اليه (ه) 
وهذا لايضر فيشيٌ لآن من قال أنه اجماع لابد وأن يقول انه حجسة 


م المذه ب | لخا مس ٠‏ الاجماع السكوتي إجصاع انكان فتبالاحكما ٠‏ 


سم بس سس مس م سمس سح سس سس سس سمس م سس سم سس 0ك 


قال الشوحاني في بيان هذاالمذهب . 


انه ,اجماع ان كان فتيا لاحكما . ويه قال إبن آأبي هريرة 


كما حكاه عنه الشبيخ أبواسحاق والماوردى والرافعي وابن السمعاني والآمدى 
ووجه هذاالقول أنه لايلزم من صدوره من الحاكم أن يكونقا له 
على وجه الحكم ٠.‏ وقيل وجهه أن الحاكم لايعترض عليه في حكمه فلايكون السكوت 


دليل الرضا ٠.‏ وثقل إبن السمعاني عن إبِنآبي هريرة أنه احتج لقوله هذابقوله 





198/1١ناهربلاو١ نهاية السول وفواتحالرحموتع/ه؟؟ والوصوالابنبرهان؟/518-115‎ )١( 
5157 (؟) مختصرأصول ابن اللحام صملا (9؟) أنظر العطار علوجمعالجوامع؟/‎ 


(:) المحصول للرازى 5١5 /١/”‏ (ه) آنظرالتقريروالتحبير 1١/#‏ 
)١(‏ ارشادالفحول صم والاحكام للامدى ىر م١‏ "حكم الحاكم يقطع الخلاف ويسقط 


الاعتراض بخلاف قو لالمفتي فانفتواه غيرلازمة ولامانعة من الاجتهاد" ٠.‏ 

















قال الزركشي : والذى فيالبحر للروياني والأوسط لابن برهان والمحصول للامام 
الرازى عنه ‏ أى عن ابنأبي هريرة ‏ "" لاان كان من حاكم "" )١(‏ 
وبنهما فرق اذلايلزم من صدوره عنالحاكم أن يكون قاله علىوجه الحكم ٠.‏ 
والأول ظاه 5 | ثقل أبي الحسين بنال.قطان عنه ,. فائنه صورالمسألة بما 
اذاجرىوسكوتهم علىحكم حكمت به الأثمة . وعبارة 20 +"" لااآنكان من 
امام أو حاكم "" ٠.‏ قال . والأكثرون من أصحابنا قالوا . لا فرق بين 
الامام وغيره » وقدخالف الضحابة عمر في تركة الجد وغير ذلك ٠.‏ 
على أنا ان اعتبيرنا فيهذا انقراض العصر ومحاباة الامام أوالحاكم اختص/ 
مجلس حكمه دون غيره ٠‏ قال ١‏ وهذاأصح م فعلى هذا القول يصير 
بمسنزلة قوله وحده ٠.‏ 
وهل يترك به القياس ؟قولان ٠‏ 
وقال الخوارزمي فيالكافي . لوظهر هذامن الامام أو الحاكم امابطريق 
الفتوى أوالقضاء . فقال أبوعلى بن أبيهريرة لايكون حجة لآن الامام لايعتر ض 
عليه فلايكون سكوتهم دليل الرضى . 
قال وغيره ممن ذهب الى هذاالقول لايفرقؤبين الامام وغيره ,2 ومحاباة 
الحاكم والامام مختص بمجلس الحكم 


5 000 ها 
ونقل ابن السمعاني عن ابن أبي هريرة أنه احتج بهذا ١‏ انا نحضر مجلس 


أن 0 


الحكام ونراهم يفتون بخلاف مذهبنا ولاننكرذلك عليهم فلايكون سكوتنا رضىمنا بذلك". 
قالابنالسمعاني ١‏ وهوتقريرحسن ولابأس به وهو نافع جدا في صورتى 
الايراد في مسآلة ميراث الميتوتة ومسألة استيفاء القصاص معوجودصفارالورثة 
فانه قدانتشر قضاء عثمان فيميراث المبيتوتة وكذلك فكل لعشي على ناهد 
قصاصا مع وجود الورثة الصغفار وانتشركلاالأمرين بين الصحابة ولميكنمخالف ١‏ 
للب 2 ل ل ب رش يت 


(١)المحصول‏ للرازى ؟8/١1/ 01١8‏ والتبصرة للشيرازى ص 944؟ 
الاكرا حيط فرركتى ورا حى» 














ومع ذلك لم 'يقدموا ذلك على الفيحاسن على أنه قدنقل عنالزبيسر وابنعوف 
مخالفئة عثمان ٠ه‏ وآما قتلالحسين لابن ملجم . ففيه كلام كثير وأبيضا 
فان الصحابة في ذلك الوقت كانوا متفرقين لكثرة الفتن ٠‏ 

ومما يضم الىهذا أن الحكم الصادر من الأعئمة لايمائل الفتوى الصادر 
من المفتى وحفظالآدب في ترك الاعتراض عللى الاعئكمة " )١(‏ 

وأضاف ابن أمير الحاج على عبارة الزركشي + أن أبسا على يعتبير هذا 


للديلا 


الاجمساع قطعيبا » لكن في الفتيا وليس في القسضاء ٠‏ وعبارله"" عشئنيد. 


ابن أبيهريرة من الشافعية هو فيالفتيا كذلك ‏ أى اجمصاع 5-50 
القضا ء ٠.‏ ذكره ابنالسمعاني والاً مدى وابنالحاجب وغيرهم , والذى قسسى 
المحصول أنه يقول ان كان القاعئل حاكما لم يكن اجماعا ولاحجة والا فنعم ٠‏ 
والفرق بين النقلين واضح اذلايلزم أن مايصدر من الحاكم هو علىوجه 
الحكم والقضاء داكما , فقد يقضى تصارة ويفتى تسارة آخرى الا اذاكان يول 
كلامه آنه آأراد بالحاكم القاضى فحينكذ يكون النقلان في معنى واحد (5؟) 
وحجمته من جهة ناقتا بون كارا دمحافلة نيفده لآنه لم ينقل 
عن الصحابية أنهم كانوا يسكتون لعدم محاباة الحكام بل ربما كانوا فيمهلة 
النظر أو سكتوا للتروى أوبسبب آخر غيرالخوف من الحكام ٠.‏ 
أما في عصر ابنأبي هريرة فهذا لبيس, بسبب هيبة الحكام أو بسبيب 
حفظالآدب بل كان يسبب استقرارالمذاهب ,2 فترك الخلاف كان بسيب التوسع قن 
الاجتهياد ” آما اذاكان هناك خلاف فلابيدآن يظهر ولويعد خروجهم من 
مجالس الحكسام ,2 فلوسكتوابعدذلك دل على موافقتهم ("؟) 
والملفت للنظر في تعريفات السكوتي أن عدة. تعريفات له تبداً 
بكلمة "" أفتى "" أو " قضى" بدل قال 2 فاستعمالهما يوحى بوجود. 
ريسط بينهما وبين السكوتي في نفوس المعر فين ٠‏ 


زإدينا 


فمثلا قالالبهارى اذا أفتى بعضهم أوقضى "" (؛) 


وقالالاأمدى مرة 5 أن حكم واحد يحكم ٠٠٠(ه)‏ 
وقالابنتيمية "" ان انتشر بين الصحابة عنطريق الفتيا )1(٠٠٠‏ 


وقالابن الحاجب "" اذاأفتى واحد وعرفوابه و لمينكروه أحدعليه.٠(7)‏ 
(؟) التقرير والتحبير #/ ١٠١9١١١‏ والابهاج 5/ 58٠١‏ 

(؟) أنظر الاحكام للامدىام 1488-1١40‏ والتبصرة للشيرازى 5954 

(4) فواتح الرحموت للانئصا رى ؟/ 5١175‏ (ه) الاحكام للامدى ١9١ /١‏ 

١55 /5 المسودة ص ه99 ) وأنظرالوصواللاين برهان‎ )١( 


(!) مختصرابن الحاجب "/ 7" 











وهل يختلف الحكم باختلاف فيالتعبير ؟ 
يظهر أنه لايوّثر على الحكم الاعند ابن أبيهريرة + فهويقول فيالفتوى و 


القضاء أن السكوتي اجماع . أما في الحكم فلااجماع ولاحجة )١( ٠‏ 


1 المذهبا لساد س عكس ذلك أىانهانكانحكمالافتيا وسكت البعض قفاجماع 

االو اساسا ار 200 
وان كان فتيا فلا يعتبرالسكوت دلبلا علىالرضا ولذالاينعقد الاجماع ٠.٠‏ 
اا اسسسس )يبب 


نقل الشوكاني هذاالمذهب فقال ٠‏ 
٠‏ أنه اجماع ان كان صادرا عن حكم ٠ه‏ قاله أبواسحاق 


المروزى . وعتكل ذلك بأنالأغلب أن الصسادر منالحاكم يكون عن مشا ور ة و 
وحكاه ابن القصان 32 سيت ف نر را 
قال الزركشي قاله أبواسحاق المروزى معتلا بآن الغالب فيالصادر من 
الحاكم يكون على مشاورة . وهذاالقول حكاه ابنالقطان عن أبي اسحاق المروزى 
والصيرفى الاآنه خصه بشت ٠‏ وعبارتته ."" اذاسكتوا عن حكم الآأئكمة حتى 
انقرض العصر فان أصحابنا اختلفوا ل اذاجرى على حكم ٠.‏ 
فمنهم من يقول كسة اجماع ٠.‏ "" إنتهى ه 
ثم اختار أخيرا قول ابن أبي هريرة ٠‏ 
وفي هذاالنقل فائدتان : 
احداهما /ء اشتراط انقراض العصر علىهذاالقول ٠‏ 
الشائية . ان القاعل سالاً ول هو أبو اسحاق المروزى لاالآأستا ذ 
أبواسحاق الاسفرايني ء لآن ابن القطان أقدم منه ٠.‏ 
وانما قلنا ذلك لآن الهندى في نهاية نقله عن الأستاذف اسحاق الاسفراينئى 


قال . وفوالمسآلةطريقة أخرى وهىالتي أوردها ابنكج في كتابه انكان 


على جهة الفتيا فهو اجماع لأنهم لايسكتون عنشكٌ فيه ترك للدين .٠ه‏ وان كانحكما 
وانقرض ذلك العصر ولميظهرله مخالف فهو علىوجهين ٠‏ اجدهما ائهاجماع كالفتل وى 


والثنائي »- لاا ٠‏ م( 





)١(‏ قالالسبكي:ذهباليه ابن أبيهريزة انكانهذاالقول منالحاكم لميكناجماعا ولاحجة 
والا فا جماع "" الابهاج ؟/ 1١6٠‏ يعنىهذاأنهينكركقالأمرين-اجماع وحجة ب 
فيالحالة |لأولىويقر بكونه اجماعا فيالحصا لة الثائية ٠.‏ ش 

(؟) ارشادالفحول للشوكائي ص كم 00 

(6) البحرالمحيط للزركشي ورف عالحاجب والابهاج 1٠41/1‏ وأنظر التقريروالتحبير 


معان ماين 


١. ٠0 /‏ والبزدوى / 339ظ> 











“ا | لمذ هب | لسا بع ٠‏ ان وقع فىشىيّ يفوت استدراكه مناراقةدم 








أواستباحة فرج كان اجماعا والافهوحجة , وفيكونهاجماعا ع2وجهان..٠.‏ 
2 
نقل! لشوكا نيهدًا المذهب فقال:. : انوقع فيشكٌ يفوت استدراكه مناراقة دم أواستباحة 
فرج كان اجماعا , والافهو حجة ,2 وفي كونه اجماعا وجهان )١( ٠‏ 
وهم تجن سجرن ل ماش سحن 0 
قالالأنصارى . اذاكثر السكوت وتكررفيما نعم به البلوى "" هذاهوالمختار(؟) 
قالابنأميرالحاج ١‏ ومن المحققين من قيكّد قطعيته أىالاجماع السكوتي بممسا 
اذاكثر وتكرر فيما تعم به البلوى (:) 
ويظهر منكلام الرازى أنه يفرق فى عصرالصحابة بين قول لم يعرف لنه 
مخالف وهو فيما تعم به البلوى 2ء. ففيمثل هذابيرى السكوت دالاعلىالوفاق أمسا 
فيغيرذلك فلايراه ذليلا علىالوفاق (ه) 
ولكنه . لايرى ذلك اجماعا قطعيا وفي عدم عموم البلوى لايراه حجة ٠‏ 
ويظهر من كلام الغزالى أنه يقول بحجيته في عموم البلوى المتكرر (1) 
وذلك عنده. من القراعنالتى تدل علىالرضا لآنه لايمكن السكوت في مثل هذه 


القضايا وخاصبة .عنسد حدوث التكرار لهذهالقضايا وتكرار السكوتكد ٠‏ 





)١(‏ ارشاد الفحول للشوكائي صهلم والبحر المحيط بابالاجماع السكوتي ‏ 4 راء© 
(؟) ا العطار 5/ *«؟5 والابهاج "/ 585 

(9) فواتح الرحموت للأنصارى '/ 5175 بهامش المستصفى ٠‏ 

(+) التقرير والتحبير #ل/ىر ٠١5‏ 


(©) أنظر المحصول للرازى ؟/١/‏ “7؟؟ 
(1) المستصفى 1١9١ /١‏ والمنخول ص9١"‏ 

















لم المذهب الشثشامن أن القول بالاجماعم السكوتي خاص بعصرالصحابية. 





تكلا تدوع دى! مدعي فقال . انككان في عصرالصحابة كان اجماعا والافلا.ه قال 
الماوردى فيالحاوى والرويائي فيالبحر ان كان فيعصرالصحابية فاذاقال 
الواحد مشنهم قولا أوحكم به فآمسك الباقون . فهذا ضربان ٠‏ 

١ل‏ آأحدهما ممايفوت استدراكه كاراقة دم واستباحة فرج فيكون 
جمامما ء لإ نهم لواءتقدواخلافه لأنكروه ». اذلايصح منهم أزيتفقوا على 
ترك | نكار مشكر ٠‏ 

الك وان كان ممالايفوت استدراكه كان حجة لآن الحق لايخرج عن 
غيرهم ٠‏ وفي كونه اجماعا يمنع الاجتهاد وجهان لإصحابنا . 

آل أحدهما يكون اجماعا لايسوغ معهالاجتهاد. 


با و الثاني لايكون اجماعا سواء كان القول فتيا أوحكما علىالصحيح 


(1) 


ويرى الماوردى أن هذابشمل التابعين أيضا . قال الزركشي بعدسرد. 
التفصيلالذى ذكره الشوكائي وهو بيقتبس من الزركشي """ على أن الماور دى 
ألحق التابعين بالصحاية في ذكرزه في بياب جزاء الصيدمن الحاوى 2 و ان 
الحكم بالممائلة من الصحابة والتابعين يمنع من الاجتهاد لمن بعدهم ٠‏ 

وذكر صاحب الوافي هناك 7 الحاق تابعى التابعين بالتابعين لآن النيبي 
صلىالله عليه وسلم أثنى عليهم بقوله "" خير الناس قرني شمالذينيلونهم 
ثم الذين يلونهم , ثم يفشو الكذب "" )١(‏ 
| وصرّح الرافعي تبعا للقاضى الحسين والمتولى بأآن غيرهم من الأعصسار 


كذلك «(«) 
ويظهر من هذاالتفصيل أن هناك قولين في اعتبار السكوتي فيعصرالصحابة 
قول باعتبارذلك اذاكان في مالايفوت استدراكه وقول باعتبارذلك في كل شي ٠‏ 


ا 
51 
)1( ارشاد الفحول ١‏ ص هوم واليحر المحيط دلي رلنفى 45م 60١‏ شسعده 


)) سنذكر تخريج الحديث في آخرالرسالة في ملحق كان عالكدر ٠‏ 
(١‏ البحر المحيط للزركشي المخطوط بابالاجماع السكوتي ٠‏ و سال 














8 ا لمذهب التاسع ١‏ ان كان الساكتون آقل كان اجماعا والاقيلا ٠‏ 


نقلالشوكانيالمذهيفقال:ان كان الساكتون أقل كان اجماعا والافلا ٠.‏ قاله 000 
الرازى وحكاه شمسالاعكمة السرخسي عن الشافعى )١(‏ 

قالالزركشي : اختاره أبوبكرالرازى »2 وحكاه شمسالاءمة السرخسي عنالسشافعى 
وهذا غريب ء لايعرفه أصعابيه (؟) 

ونسب العطار هذاالقول الى من يقول بأن مخالفة الآقل لاتضر . وهسسم 
ابنجرير الطبرى ومن وافقه الذين يقولون فيالاجماع الصريح ان مخالفة 
الأقل لاتضر » فاذاسكت القليل فيكون إجماعا من بابالأولى (8) 

وقال السبكي : قيل يكون إجماعصا ان كان الساكتون أقل عوقال 


ان أبابكر الجصاص أيضا من القائلين به (:) 


٠١‏ المذهب الفعماشر * انكان ذ دك ممايدوم ويتكرروقوعه والخوض فيسسه 
لاا اك 





فائه يكون السكوت اجمصاعا . وهذامما اختاره امامالحرمين فيآخرالمسألة (ه) 
الم 222222 11س سخ 0ييييةطك 


نقل! لشوكانىا لمذهبفقا (ؤنذلك ممايدوم ويتكرر وقوعه والخوض فيه فانهيكون السكوت 
يبي : 

اجماعا 2 وبدقال امامالحرمين الجويئي وقالالغزالى فيالمنخول "" المختار أنه 

لايكون حجة الافي صورتين ٠‏ 


أحدهما . سكوتهم وقدقطع بين أبديهم قاطع لافيمظنة القطع والدواعي 


تتوفر علىالردعليه ٠.‏ 
الثاني ٠‏ مابسكتون عليه علىاستمرارالعصر وتكونالواقعة بحبثلايبدى 
أحدخلافا . فانما اذاحضروا مجلسا فا فتى واحد وسكتآخرون فذلك اعتراض لكون 


المسألة مظنونة والأدب يقتفضي أنلايعترض علىالقضاة والمفتين (1) 
يم لل للا ااا خخخ ااا 0ك 


)١(‏ ارشادالفحول وم والسرخسي١/ه٠‏ وعبارته. يحكى عنالشافعى أنهكانيقولانظهر 
القول منأكثرالعلماء والساكتوننفريسير منهم يثبتيه الاجماع 2 وانانتشر القول 
منواحد 2آواثشنين والساكتون أكثر علماءالعصر لابثبتيه الاجماع لآن للسكوت أسباب 
نخير الرضا "".6 وأنظرالبزدوى ”/ 559 
(؟) البحرالمحيط للزركشي المخطوط . 6 مامت 


(*) العطارعليوجمع الجوامع ؟/ ١55‏ (4) رفع الحاجب والعطار 5/ 5554 
زه البرهان للجويني /١‏ ه٠لاسا٠ه‏ )50 ارشاد الفحول ص وم والمنخول 5١9‏ 


وا شرل >؟ شرثءهة 














)) لال )( 


وقالالأسسنوى ؟ مانقل عنالشافعى عن السكوت " هو السكوت المتكرر" فى 
وقايع كثيرة وهو ينفي الاحتمالات الاتية )١(‏ 
وقال الأسنوى فيالتمهيد . فان تكرر فيوقايعكثيرة كان ذلكاجماعا 008 
ويظهر الفرق بين المذهبالسابق وهذا أن المذهب السابق يخصص الاجماع السكوتى 
فيما يفوتاستدراكه بعصرالصحابة فقط وهذاالمذهب يرى اعتبارمشلهذاالسكوت فى 


جميع العصور ٠‏ 


١١‏ المذهب الحادىعشر ؟ أنه حجة قبل استقرارالمذاهب لابعدهاء 





لض ست 
نقل الشوكاني هذا المذهب فقال ٠.‏ 


٠‏ أنهيكون حجة قبلاستقرار المذاهب لابعدها » فائنة 
لاأثر للسكوت لماتقرر عندأهل المذاهب من عدم انكاريعضهم على يعلض 
اذاآفتى أوحكم بمذهبه معمخالفته لمذاهب غيره (؟) 

واعتبر الزركشي هذاالمذهب أنه اجماع قطعى أوحجة ظنية يحتج به على 


كلاالتة معز سن »أ» وئحن مترددون أيهما أرجح (؟) 


؟ 9 المذهب الثاني عشر أنهداجماع اذاكان معه قياسأو خبرمرسل. 








قال أبن برهان في بيان هذا المذهب - 
عند الحنفبية اذاكان معه قياس ضعيف يخالفه فهو توقيف 


يقدم. عل ىالقياس ,2 والا قلا ٠‏ 
ونقل عنالصيرفي انه قال ٠‏ اذاكان معه قياس ضعيف كان قوله مع 
التشعيف أو :من القياسالقوى ٠.‏ وخظّاً الشيرازى قوله هذا وقالهذافيالصحابي(ه) 
حاشية ص )١١5‏ قالالجويني ؟ فان قيل ان اتجه فيحكم العادة. سكوت العلماء علىقول 
مجتهد فيه مظنون فيالمسألة فاستمرارهم علىالسكوت زمنا متطاولا يخالف العادة. 
قطعنا اذاكان يتكرر تذاكر الواقعة والخوض فيها ء ومن لم يجعل السكوت اجماعا 
فائما يستقيم له مطلوبه ف يالسكوت في الزمان القصير ٠‏ ولهذاالسوال اشتط بعض 
المحققين فيالأصول فيوالاجماع السكوتي انقراض العصر ٠‏ 1 
وأنا أقول؛: لايتصور دوام السكوت معتذاكر الواقعة فيحكم العادة. قطعا 

فان هولاء لايخوضون فيها اما بوفاق أو بخلاف لما يبدون حكمه , فاذالم يتصور 
استمرار السكوت حتى يبنى عليه ادعاء القطع ... فرجعت صورة المسآلة علىالضرورة 
الىالسكوت ف يالزمان القصير ٠‏ 

١57 (؟) التمهيد للاسنوى ص‎ ٠ ١95 شهاية السوّل ؟/‎ )١( 

(؟) ارشادالفحول صهلم وفواتح الرحموت 5/ 596 

(4؛) البحرالمحيط للزركشي وقالالعطار + الاتفاقفيالتعريفيعم المظنونوالمقطوع 

فق 01 


(ه) الوصوالابنبرهان؟/18١‏ وو لبزدوى "590 واللمعص 8 والتبصرة 995]!ا9؟ 1‏ * 

















١ »‏ ب المذهب الثالث عشر ١‏ انه اجماع بشر طافادةلفراشنالعلمبالرضا ٠.‏ 


تت كا ا ل م ا ا 

ظ أ من قراغن الأحوال مابيدل علمىيرضىالساكتين بذلكالقول. كما 

اختاره الفغزالي فيالمستصفى )١(‏ قال الشوكاني في بيان هذاالمذهب . 
أنه اجماع بشرط افادة القراتئن العلم بالرضا , وذلك 


بأن يوجد من قرائن الأحوال مايدل علىرضاالساكتين بذلك القول ٠.٠.‏ وقالبعض 


المتأخرين أنه أحق الآ قوال » لآن افادة القرائن العلم بالرضا كافادة 





النطق له , فيصير كلالاجماع القطعى )١( ١.‏ 
وقال الزركشي + المسآلة في غابة الاشكال من الجائبين . وقدذكر 
آأبوالطيب فياثبات الاجماع فيهذه المسألة ترتيبا فيالاستدلال استحسنته فأوردته 
ويدخل فيه الجواب عن كلامهم ٠‏ 
قال + والدليل علىثبوت الاجماع مبني عل ىأصلين ٠‏ 
أحدهما . أن أهل العصر لايجوز اجماعهم على الخطاً . 
والثسانئي ٠‏ ان الحق واحد وماعداه باطل ٠...‏ 
واذائبت هذا نالأصلان فلايخلو القول الذى ظهر من أن يكون حقا أو باطلاء 
فان كان حقا وجب اتباعهة والعمل به . 
وان كان باطلا فلايخلو ساير العلماء من أربعة أحوال : 


(هس اما أن لايكونوا اجتهدوا ٠‏ 
أو اجتهدوا ولم بوّد اجتهادهم الىشن يجب اعتقاده ٠‏ 
أو أدى الى صحة الذى ظهشر ٠.‏ 
أو أداهم اجتهادهم الى خلافه 





١ 
يح جد مم‎ 


ولايجوز أن لايكونوا اجتهدوا لأن العادةة. مخالفة لهذ/ لآن الشنازلة 
اذاشزلت فالعادة أن كل أهلالنظر يرجعون الىالنظر والاجتهاد الأان هذا 
يوّدى الى خرو ج الحوّعن بعض أهل العصر بتركهم الاجتهاد ويعضهم با لعدول 
عن طريق الصواب ٠‏ وهذالايجوز لأنهسم لايجمدعون على الخطاً . 
ولايجوز أن يقال أنهم اجتهدوا فآداهم اجتهادهم الى خلافه فكتموا لأن اظهار 
الحق واجب لاسيما مع ظهور قول هو باطل ٠‏ 
واذا بطلت هذه الوجوه . دل على أنهم سكتوا مضمرين الرضا بماظهر من القول 
فصار كالنط يق ٠‏ (5) 
)١(‏ المستصفى للغزالى ١9١ /١‏ (؟) ارشادالفحول للشوكائي ص هم 
قال العطار ١‏ احترزعنالسكوت المقترن بأمارة الرضا فائه اجماع قطعا أو 
السخط فائه ليس اجماعا قطعا ٠.‏ ( العطارعلى جمع الجوامع 6 سرض 














١ 














)) 1١٠9و‎ (( 


من هذاالعرض يتبين لنا أن الاجماع السكوتي لابدفيه من شروط 
نذكرها هنا مستفيدا من الزركشي الذى تناول هذاالموضوع فأجاد ٠‏ 


الشر ط | لآو ل : أن يكون في مساكل التكليف  ٠‏ 








فقول القاقكل عمار أفضل من حذيفة , لابدل السكوت فيه على 


شئىّ . اذلاتكليف على الناس فيه ٠.‏ قاله ابن الصياغغ فيالعدة وابن السمعائي 
فيالدقواطع وأبوالحسين فيالمعتمد وغيبسرهسم )١( ٠‏ 
البشرطالتثائني ١٠‏ 
أن يعلسم أنه بلغ جميع أهل العصر ولم ينكروا » والافلايكون اجماعا 
سكوتيا ٠.‏ قاله الصيرفي وغيره . وورا ء ه حالتان ٠‏ 


فقال الأستاذف أبواسحاق هو اجماع على مذهبالشافعىءاختاره 





وجحله درجة دون الأول ٠.‏ 
3 0و0 4 
الثائية.: أن يحتمل بلوغه وعدمه فا لاكثرون على أنه ليسيحجة 


قالة ال طبسرى 33 
وقيل حجة مطلقسا ٠‏ وهو ظاهر كلام القاضي عبدالوهاب من المالكية 


وحكاه عن مالك 0 وفضصل الرازى والبيضاوى والهندى بين أن يكون هذا 
القول ممايعم به البلوى كنقض الوضوء من فس الذكر كان كالسكوتى 


والا لم يكن حجة ٠‏ 
واذاقلنا هو حجة فليس باجماع في قول الجمهور ٠‏ 


وقيل اجماع كيلا يخلو العصر عن قائم بالحق ٠.‏ 
وفقالالقاضي الحسين فيتعليقه اذاقالالصحابي قولا ولم ينتشر فيمابينهم فان 
كان معه قباس خفي قدم علىالقياس الجلى , قولا واحدا ٠.‏ 

وكذلك اذاكان معه خبرمرسل فان كان مجردا عنالقياس ,2 فهليقدم. القياس 


0ك 


)1( المعتمد للبصرى"/, 89ه 














وقال الرويائي فياليحر : هذااذابلغ كلالصحابية » فان لم ينتشر فيكلهم 
٠.ءه‏ فليس باجماع ٠‏ وهل يكون حجة ؟ يعثتين يما بيوافقسه من قياس أويخالف 
وفيه أربعة أحوال ٠‏ 
أنيكون القباس موافقا ثم يكون قوله حجة بالقياس ٠‏ 
أن يكون مخالفا للقباس الجلى , فالقياسأولى ٠‏ 
أن يكون معه قياس جلى ويخالفه قياس خفي »فقوله مع القياسأولى. 
أن يكون مععه قياس خفي ويخالفه فياسجلى ٠‏ 
قال فيالقديم + قوله معالقياس الخفي أو لى وآلزم من القباسالجلى ٠‏ 
وقال فيالجديد ٠‏ القباس الجلى أولى بالجبمل مع قوله مع القياسالخفى ٠‏ 


١ 
ا جا امجد ام‎ 


قال الرافعى ٠‏ هذااذائقل السكوت ٠‏ فان لم ينقل قول ولاسكوت ٠٠٠‏ 
فيجوز أن لايلحق هذابالسكوتي ١ ٠‏ 
00 أن يستدل به على السكوت لآنه لوقالشيكا لنقل , كمانئقل اختلافهم 
في مسائل الاختلاف ٠‏ 
وال النووى . المختار أن عدم النقل كنقلالسكوت لأنه الأصلوالظاهصر ٠‏ 


ا الشرطالثالشكونالسكوبتمجردا عن الرضا والكراهة ٠‏ 


فان ظهر عليهم الرضى بماذهبوااليه غ فهو اجمباع بلاخنلاف ٠‏ 
قاله القاضيان الرويانئي في البحر وعبدالوهاب منالمالكية والخوارزمى 
فيالكافي » وجرى عليه الرافقفعىي ٠.‏ 


وعكسه انه اذاظهرت آمارات السخط لميكن إجماعا قطعا *.00٠٠‏ 


الشرط الرابيع ٠١‏ مضى زمين يسع قدرمهلة النظر عادة فيتلك المسألة ٠‏ 


م 0ك 





فلو احتمل ان الساكتين كانئوافي مهلة النظر لميكن اجماعاسكوتياسا 


ذكره الدبوسي وغير ه ووه 








الشرط الخامس: أن لايتكرر مع طول الزمان ٠‏ 


فان تكررت الفتيا وطالت المدة 5 عدم المخالفة فان عدم مخالفتهم يرجح 
بل يقطع بها ٠...‏ ذكره امام الحرمين ٠.٠‏ 

وقول الشافعى "" لاينسبالوساكت قول "" أرادبه اذاكانالسكوت فيالمجلس 
ولايتصور السكوت الاكذلك ٠.٠‏ ولذلك جعلإمام الحرمين صورة المسألة : اذ !ا 


لم يطل الزمان مع تكرارالواقعة هوقفىل 


: : 

















الشر ط السسا دس أن يكون قبلاستقرارالمذاهب ٠.‏ 








لشرط السايع ٠‏ هلالسكوت خاص بعصر الصحابة أويشمل القرونالثلاثة؟ 








للعلماء فيذلك طريقان ٠‏ 
الأول ؟ جعهل ذلك عاما في كل عصرمن المجتهدين ٠‏ وهوالذى صرح به 
الحنفية في كتبهم وامامالحرمين فيالبرهان والشيخ فياللمع والرازى فى 
كتبه وسائرأصحابه والامدى وض الحاجسب والقرافي منالمالكية وغيرهم٠‏ 
قال النووى في شرح الوسيط ١‏ اذاانتشضسر(بف قول التابعى ولم يخالف 


فالصحيح انسهة كالصحابسي ,٠‏ 
وقيل ٠.‏ ليس بحجة قطعا . 


قال صاحب الشامل ١‏ الصحيح انه اجماعم ٠‏ 
هذاء والذى صححه «والأظهر , لأن المعنى المعتبر فيالصحاية موجود. 
فيهم ٠.‏ فان لم ينتشر قول التايعن فليس بحجة بلاخلاف ٠٠‏ 
الثاني ٠.‏ قول من خص هذا بعصر الصحابة دون الذين من بعدهسم 
وهى طريقة القدماء من أصحابنا وغيرهم ٠‏ مشي الشيخ أبوحامد 
الاسفرايني فيتعليقه والماوردى فيالحاوى والصيرفي وبنالقطان في 
كتابيهما في أصولالفقه , والشيخ أبواسحاق الشيرازى فياللمع وابن 
الصباغ فيالعدة ... والغزالى فيالمستصفى والمنخول وابنبرهان 
والخوارزمي فيالكافي وأبوالحسين فيالمعتمد والقاضي عبدالوهاب 
من المالكية ٠.‏ واختاره القرطبي من المتأخريهم والموفق الحنبلي 
فيالروضة وابن السمعائي ..٠٠‏ 
أطلق الرازى المسألة لكنه لنفنا أككون الى فرع انتشارالقول واحتمالالرضى 


من الباقين خصه بالصحابة ٠.‏ 

















ويرى البيضاوى أن هذالقيد غير صحيح ولاحاجة باختصاصالمسآلة بالصحابة . لآن 
السكوت دليل الرضى فانتهض في الاجماعم ٠‏ 
وقال الزركشي بعد التفصيل "" الحاصل ١‏ انه ان عرف بلوغه الجميع فيقبل 
السكوتي ٠‏ وان ظن ففيها خلاف مفرع على مسألة السكوتي ,2 قالهالآستاذ 2 وان 
كان محتملا فهى هذه المسألة , ولاوجه للقول بالحجية فيهاالاان كان منالصحابي ‏ 
بناء على أن قوله حجة 2,2 ومن عمّم القول فيها لم يصب ٠.١‏ 
ا وقيلء بل تخصيص المسألة بعصرالصحابة كما نقله المتقدمون ..٠٠‏ 
ومن فال آن يكون حجة لااجماعا انما يتوجه فرضه فيحق الصحابة لآن منصبهم 
لايقتضى السكوت فيمثلذلك مع مخالفتهم فيه ... كيف والتعلق هنا انما هويقول 
المفتى والحاكم فقط لآنه مبني علىأنالساكت لاينسباليه قول ... ولاحجهة 
في قول أحد منالمجتهدين بعدالصحابة بالإ تفاق , فلمالميكن اجماعا فكيف 
يكون حجة بخلاف مااذاكان ذلك قول صحابي , فان ذلك اذالميكن سكوتهم 
عن مسألة اجماعا فيصلح للاحتجاج به )١(‏ 

واشتهر الحنفية بالقولبالاجماع السكوتي ٠‏ ولكن الواقع أن عامة الفقهاء 
يقولون به وجل الخلاف حول قبولالاجماع السكوتي بهذالقيد أو ذاك والافالظاهر 
من كلام الحنفية أنهم أيضايقبلونالسكوتي بقيود فسشروطالسكوتي عندهم هصى 


: 6 8 ا 8 


ويظهرلي بتتبع الآقوال والاراء أنالاعتبار للسكوت فيمحلالموافقهة 
يكون بوجود أصلين ٠‏ 

أ التأكدس بلوغ قولالقاكل الى كافة مجتهدىالعصصر ٠‏ 

؟ ا أنزيكون ذلك قبل استقرارالمذاه به 


وهذايعنى أن المنعقدفيعصرنايكون الصريح فقط بابد.اء كلواحد رأيةصراحة ٠‏ 


اا ست 
)1( البح رالمحيط للزركشي بابالاجماعالسكوتي ٠.‏ ؟ “2ه - لاء © 














)) 1١1١ #(( 


شه 
أذكر فيهذاالفصل حجج هذه المذاهب حسبالترتيبالذى ورداذكرهذه المذاهب ٠.‏ 


-|١‏ حجة المذهبالقائل بأنالسكوتي ليساجماع و لا حجلةء 


لاا ا 200 
7ت استدلالقاعلون بهذالمذهب بأنالسكوت يحتمل سوى الرضا ثمانيةوجوه: 

1 أنه قد تظهر علىالساكت قراكن السخط.٠‏ 

ب أنه يراه قولاسائفا آدى الاجتهاداليه وازلميكن موافقا عليه ٠‏ 

ج - أن يعتقد أنكل مجتهد مصيب فلايرىالانكارفرضا أصلا . 

د ريما آرادالانكار ولكنه ينتهنز فرصة التمكن منه ٠‏ ولايرى المبادرة 

ه ‏ أنه لوأنكر لميلتفت اليه كماحدث مع ابنعباس ٠‏ 

و ربيماكان في مهلة النظره 

ذا ربماسكت لظنه أن غيره يقوم مقامه فيذلكالانكار ٠‏ وانكانقدغلط فيه٠‏ 
ح - ريما رأى ذلك الخطاً من الصفاكر فلم ينكره ٠‏ 


واذااحتمل السكوت هذه الجهات كما احتمل الرضا علمنا أنه لايدل على 


ثانئيا ٠‏ ان هذااتفاق من البعض والعصمة حاصلة لكلالأمة , ونقل كثيرا 


أن التابعين خالفوا الصحابة في عدة مسائل اذاقال بعضالصحابة وسكت الاخرون (؟) 


شثالثا.ء قا [الكرخي ١‏ تركالنكير لايكون دلي لالموافقة لأآنه ليساحدمن 





المحتهدين أنزينكر علىصصاحبه باجتهاده وليسلبه أن يبين لغيره ماأدىاليهاجتهاده 
ش )2( 


خامساء هناك آثارتدإعلى عدم اعتبار السكوت دالا علىالرضا ٠‏ 


1810/١ والاحكام للامدى‎ 5١ه.‎ /١1/5 أنظرالغزالى فيالمستصفى |ثر 1917 والمحصول‎ )١( 
' 5 ١95 /١ (؟) المستصفى للغزالى‎ 

٠١١7” /١ (؟) أصولالسرخسي‎ 

(4+) أنظرالبيهقي 4/ 8ه؟ والمستدرك لحاكم 6/ +15 











مشل ماروى في حدييث ذىاليدينزنعن أبيهريرة : أن وجرا انئاك صلى الله عليه وسلم 
انصرف من اثنتين 2 فقال له ذو اليدين أقصرت الصلاة أم نسسيت يارسول الله 
فقالرسولالله صلىالله عليهوسلم أصدق ذواليدين؟ فقالالناس نعم ٠‏ فقام رسول 
الله صلىالله عليهوسلم فصلىاثثتيين أخريين ثم سلم شمكبر فسجد مثل سجوده أو 


أضول )١(‏ 
فهنا تكلم ذواليدين وسكت الحاضرون ولوكان سكوتهم دلي لالموافقة لاكتفى 


بهة رسولالله صلى الله عليه وسلم ولما استنطقهم من غيرحاجة وهم في الصلاة ٠.‏ 





الجميع وسكت علىبن أبيطالب فاستنطقفه فخالف رأيهم . فلم يجعل عمر سكوته 
دلي لالموافقة (؟) 

فدل أن السكوت لايكون نصا فلن اقرما ومادام السكوت محتملا لوجوه كثيرة سوى 
الرضا فلانقطع به ويبقىالقول للبعض »؛ ولاحجة الافني قولالكل ٠‏ فلايكون 


هذااجماعا ولاحجة . 


؟ ب آدالة المذهبالثاني القاعل بانئه اجماع وحجة ٠‏ 


أ ولا ٠‏ جرى تعامل العلماء علىقبول ‏ :مثل هذا الاجماع عملا بعموم الأذلة 
المثبتة للاجماع , ولآ نه "" لوشرط لانعقاد الاجماإلتنصيص من كل واحد. 
على قوله واظهارالموافقة مع الآخرين قولا أدى الى أن لاينعقدالاجماع أبدا 
لآن معرفة قولكلعالم في عصر "" فيالعادة انمايكون بانتشارالفتوى مسن 
البعض وسكوت الآخرين 6" والمتعذر كالممتنع . وتعليق الشئ بشظ ممتنع 
يكون نفبيالأصله فكذاهنا ٠.‏ وهذامن بابالحرج ولمنكلف بماليس في وسعنا 
ويعتبر اشتهار الفتوى من البعض والسكوت من الباقين كافيا فيانعقاد 


الاجماع ,2 لأن السامعين اذاكانوامن المجتهدين فلايتصورمتهم السكوت 
اال ذخا ررم 
)0( الحديشرواه البخارى كتابالصلاة بابهلياخذ الاماماذاشك بقولالناس. ا/"4ا 
(؟) أنظرالبزدوى ١#”‏ 579 

















عن اظهارالخلاف , اذاكان الحكم عندهم خلاف ماظهر فسكوتهم لابدأنيحمّل على 
الوجه الذى يحل . فهذا الطريق ينقطع به معن ىالتساوى كن لاني بويت فخ 
جانبالموافقة فيكون اجماعا وحجة . 

أماالسكوت مع الخلاف فلايرجح أحدالجانبين فيمايكون مختلفافيه )١(‏ 
ثكشائيا + جعل السكوت من الباقين محلالرضا لحرمة السكوت فيحقالمجتهد 
لآنه لوسكت وهو مخالف فهذه تهمنة فسق ٠,‏ وهوشيطان أخرس لاالساكت عن 


الحق شيطان أخرس ,2 فلايد من نفىهذه التهمة عنهم ويكون ذلك يبحمل 


السكوت علىالموافقة .فاذالم يجعل السكوت تسليما لقوله كان فسقا لأنه 
امتناع عن اظها رالحق وترك للواجب احتشاماللغير 2 والعدالة مائعة عنه 
فلايظن بهم ذلك ,2 خصوصا بالصحابة فائه ظهر من صغارهم الردعلى الكبار 


وقبول الكبار ذلك منهم اذاكان ذلك حقا - (؟) 


شالثئا ٠‏ أما الجواب عن الاحتمأ لات الواردة على اعتبارالسكوت دالا 
على الرضا » فقالوا ٠‏ 

أ - لايجون ترك الاجتهاد لأن العادة. جرت بنظرالناس في الحادثة عندحدوثها 
اذلامانئع لهم من ذلك فلايجوز دعوى خلاف العادة. وترك الاجتهاد لآنه يود .ى 
الى محال . وذلك أنه اذاآخططاً المجتهد منهم وترك البافون الاجتهاد فقد 
أخطاً الجميع . وخلا العصرعن الحق . وهو مخالف للحديث ٠‏ 

ب - لايجوز أن لايظهر وا الخلاف لآن ذلك أيضا خلاف العادة. ٠‏ 

ج ل ولايجوز أن يكونوا فيمهلة النظر لآن ذلك لايمتد الىآأن ينقرض العصس ٠‏ 
د س ولايجوز أن لايظهرواالخلاف للخوف أوالهيبة , لآن الهيبة تمنع اظهار 
الخلاف في الأحكام , ولهذا ردت امرأة علىعمر حينما أرادمنع المغالاة في 
الصداق , وقالتء أيعطيناالله وتمنعناياعمير؟ », وروى أنها قالت عياعمر 
قالالله تعاالى ( واتيتم احداهن قنطارا فلا تأخذوا منه شيكقا ) ( ؟) 


فقال عمبر امسر 0 خاصمت عمر فخصمتهة 0 ٠‏ ”* 








6١6 /١ أنظر أصولالسرخسي‎ )١( 
5١١ /:# (؟) أنظر البزدوى‎ 


0( النساء مه ”»٠‏ والحدبيت رواة أبوداود والترمذى وابنماجة والبيهقي ٠‏ 

















وقال عبيدة السلبمائي وهو من أصخاب على "" رأيك معالجماعة أحبالينا 


وهناك مو اضع أخرى غبرهذهالآمثلة التى أظهروا فيها الخلاف ولم يحتشمو ا 


ه ‏ قول ابن عباس" هبته " 0 ,فهو هاب أن يواجه عمر وهو صغيرالسن | و 
توما دينة الاجتهاد أنكذ ثم لعله يفقد الحجة لصالح رأيه والا كان عملر 
يستمع اليه ويقدمه على كبا رالصحابة . 

وآيضا لو سكت مجتهد لهيبة في مجلس لأاظهر رأيه وخلافه في وقت لاحق 
كما أظهر ابن عباس خلافقهة ٠‏ 
وا ولايجوزن أن يكون اعتقاده. أنكل مجتهدمصيب لأنه لميكن فيالصحابة منيذهب 
الى هذا . بلكان مذهبهم أنالحق واحد ولذاخظأبعضهم بعضاا . 
ذ ب ولآن العادة. مع هذا الاعتقاد اظهارالخلاف فدلعلى بطلان ماقالوه (؟) 
ح ا أجيب عن حديث ذىالبدين أنه شاهد علىكونهم فيمهلة النظر , وهكذا 
الوقائعالأخرى فهى شاهد على الحكم الأحسن من الحسن ٠‏ 
طب وأجيب عنالكرخي أن مجردالسكوت ليس محل الموافقة بل ترك الاظهسار 
ماعنده. مماهو مخالف لما انتشر هو محل الموافقة (؟) 

ويظهر بهذاالتفصيل أن السكوت ظاهر فيالموافقة , فيحصل الاتفاقبسكوت 
البعض ويكون اجماعاوحجة , ولكنه تلحقه شبهة فيبقى ظنيا ٠‏ 
رايعاء العادة جارية بأن الناس اذاتفكروافيالمسآلة زماناطويلا واعتقدوا 
خلاف ماانتشر من القول لأظهروه اذالم تكن هناك تقية , ولوكانت تقية لظهرت 
وانتشرت فيمابين الناس, فلما لم يظهرسبب التقية ولم يظهرالخلاف علمنا 
حصول الموافقة . 


وهذاالدليل أورده. الرازى » وردعليه بقوله وجوابه مابينثًا أن وراء 


إنينا 


الرضا احتمالاتأخرى "" 0 . 
أقول ٠‏ إننا فيمناقشتنا للاحتمالات التى أوردها الرازى فيدليله أظهرننا 
أن السكوت للرضا ظاهر وماعداه محتمل ,2 ويسقط المحتمل بالظاهر مالميرجحه 
دليل ٠‏ فالسكوتي اذا اجماع وحجطة ٠ ٠.‏ 
و(١)‏ روى ابنحزم وغيره هذاالآشر أنظرالاحكام :/ 19ه 
(؟) أنظرالتبصرة للشيرازى ص 94؟ 
(؟) أنظر أصولالسرخسي /١‏ ه٠6‏ 











+ آدلة المذهبالثالث القاعئل بأنه حجة وليس باجماعم ٠‏ 
ل ا يا سي 
١‏ قالوا ١‏ سكوتهم يدل ظاهرا معالاحتمال على الموافقة ,. فهو حجة ويجبالعملبها 
كخبرالواحدوالقياس )١(‏ ش 
؟ ‏ وقداحتج الفقهاء بالقول المنتشر فيالصحابة اذالميظهر له مخالف ,2 فدل 
على آنهم اعتقدوه حجة ظنية ولايجعلونه اجماعا 0)) 
» ب ولآنه لايقطع به للاحتمالات المذكورة التىأوردها قاغعلو المذهبالأول (؟) 


والفرق بينالمذهبالثائي والثالث آنهم بقدمون الاجماع علىالقياس وخبر 





الواحد لعلو مرتبته عليهما ٠‏ 


ع ب آدالة المذهب الرابع ١‏ القاعل بأنه اجماع بشرطانئقراض العصر * 








انقراض العصر يضعف الاحتمالات المذكورة الطارثئة على سكوات 
العلماء المجتهدين في مسآلة ظنية 2 فيبعدعادة استمرارهم علىالسكوت فى 
الزمن المتطاول ٠‏ 
؟ ‏ ولآنه اذاحدث تكرارالواقعة والخوض فيها لم يتصور دوام السكوت 
من كل مجتهد . ولهذاأظهر ابن عباس خلافه فيمسألة العول من بعد . (ه) 

+ بل وقبل انفراض العصر فقد يقال أنهم في مهلة النظر . آأما اإذاانقرض 
العصر ولميظهر أحدالخلاف ومضت مهلة النظر والتروى فاحتمال الوفاق يلفى 
الخلاف , ولانقولآن التروى مرتبط ببانقراض العصر ولكنه يوّكد أن السكوت لميكن 
بسبب التروى بلسببه الموافقة والرضا ٠‏ 

أقول.: وهذا مبناه علىغلبة الظن بالموافقة وهذايكفي فيه ترك مهلة للتروى 


والاجتهاد في المسآلة ٠‏ 

ااا 0ك 

١٠٠١ /8 أنظرأصولالبزدوى‎ )١( 

)1 التمهيد ف يأصولالفقه لآأبي الخطابالحنبلي ا ءزه هالا “#/ 08" طبعة جامعة 
إفنة أنظر كشفالاسرار للبزدوى #”#/ 5٠١‏ 

):) كشف الاسرار للبزدوى 7/ 59317 

(ه) البزدوى ”/ 5٠١‏ 




















)) ١١4+ )) 


هم ب آدالة | لمذهب الخامس القاثل بأنالسكوتي اجماع ان كان فتيالاحكما به ٠‏ 


ااسااس سا0 

استدل هولاء ٠‏ | 

أ- العادة. جارية بأن الحاضرمجالسالحكام يحضر علويصيرة من خلافهم له 
فيما ذهب اليه من غيرائكار لما فيالانكار من الافتيات عليهم ٠‏ 

؟ ل ولآن حكم الحاكم يقطع ا الاعتراض ٠‏ بخلاف قولالمفتي فان 
فتواه غيسر ملزمة ولامانعة من الاجتهاد )١(‏ 

ا وقيل ٠‏ في وجه هذاالقول ان الحاكم لابيعترض عليه في حكمه فلايكون 
السكوت دلي لالرضا ٠.‏ 

نقلابن السمعاني عن ابن أبي هريرة أنه احتج بقوله هذا. بقوله 

انانحضر مجلس الحكام ونراهم يقضون بخلاف مذهبنا ولاننكر ذلك عليهم فلايكو ن 
سكوتنا رضا منا بذدالك ٠(؟)‏ 3" 

ع والمفتى بخلاف الحاكم لاسلطان له فاذاأفتى بحكم واتنشر ببينالجميع ثم 
سكتوا », دل علىأنهم ارتضوه , وهذاموجب للاجماعم ٠‏ 

فالسكوت المقرون بالفتوى دال علىالموافقة لعدم التقيئة والخوف بخلاف قول 
الحاكم . | 
ورده. الرازى بأن عدم الانكار انمايكون بعداستقرارالمذاهب آملا 
حال الطلب فالخصم لايسلم جوانز السكوت الاعنالرضا سواء كان مع الحاساكم 
أو مع غيلن قااء (5) 


+6 أ دالة المذهب السادس القاعل بأنه اجماع اذاكان عن حكم ٠‏ 


ااا سبي ست 
١‏ الغالب أن الصادر من الحاكم يكون عن مشورة 2 والصادرعنالفتوى يكون 


عن استبداد ‏ (:) 
؟ ‏ وأيضا الصادرمن الفتوى قديكون عن الانفراد فاذا تقوىالحكم بالقضاء وحكم 
الحاكم كان اجماعا وحجسة صيائة للقضاء وحفظا له من الضياع ٠‏ 

وأقول + التفرق بين حكم الحاكم والفتوى لاوجه له فكما تكون الفتوى 
عناستبداد فكذا الحكم » فالسكوت فيكليهما معالانتشار دلي لالموافقة 2 فيكون 
اجماعا وحجة ‏ سواء فيذلك ما كان حكماسا أو فتيا ٠‏ 
ا سمت 
)١(‏ الاحكام للامدى (:/ 147 والبزدوى 5/ 5٠١‏ ش 
)١(‏ أنظر ارشادالفحول للشوكاني ص 86 
(؟) المحصول للرازى 5/١ا/ 5١١‏ 
(:) البزدوى // 5٠١‏ 

















بال أدلة المذهبالسابع القاعل بأنالسكوتي اجماع فياستباحة الفرج واراقة دم. 


الا 0ك 
قالوا هذا لآن السكوت فيمثلهذه القضايا منكر ولايصدرمن المجتهدين منكر 
فلايصح منهم أن يتفقوا علىترك انكارالمنكر )١(٠١‏ 
ولمح الماوردى في كلامه أن القاكل بهذاهو الرافعى والقاضي الحسين والمتولي 
لأنهم يقولون بقبول الاجماع فيمثلهذه المساعل ولكن فيعصرالسلف ٠‏ (؟) | 
وأقول ٠‏ ان المنكرمنكر مهما تفاوتت درجاته , والساكت عنالحق 


شيطان أخرس »2 فالسكوت دليلالر ضا فهذااجماع وحجة فيهذه الأماكن 


ل آدلةالمذهبالقاعل با نه اجماع اذاقل عددالساكتين وكثرعدد. المتكلمين 
بالحكم ٠‏ 


ااا سب ب 

لعل أبابكر الرازى أراد بذلك الحاقالأقل بالأكشثر لان حكم الكل عامبة 
يكون حكم الأغلب اطلاقا للأغلب على الكل ٠‏ 

وهذايدل على أنهم اتفقوا مع جمع كبير ولوكان لديهم 

رأى مخالف لأظهسروهة ٠‏ 

وقديقال عكس هذا أيضا اذالسكوت من الأكثر يكون أبعد من أى ضغضط 
عليهم من عدد قليل . ويهذا أرى أنه بيتساوى الأقلوالأكثر من القاعلين 
آوالساكتين فالقاغل موجود والساكت موجود. ولم يخالف فسكوته دليل 


رضاه فيكون هذا اجبا عا وحجة ٠.٠.‏ 


1 آدلة المذهبالثامن القاكل بأنه خاص يعصر الصحابية ء 


ااا سك 
وهذ المذهب متداخل في المذهبالقاكل باعتارالسكوت اجماعا في استباحة فرج أو 


اراقة دم ولكن خصص هولاء هذا بعصرالصحابة أو بعصرالسلف . 


اح لوو العاريات روماو ا 0 
)١(‏ البحر المحيط للزركشي المخطوط |2 © م١٠5‏ 
(؟) نفسالمرجع 0.٠‏ 

















وقالواهذا لأن السكوت فيمثل هذه المساعل غير متصور من السلفا ٠‏ 
وأرى أن الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين مع فضلهم هم الآأمة في عصرهم 
والمجتهدون بعدهم هم الأمة في عصورهم وقد شهدالله للامة 2 وهذايقتضى التسوية 


بين عصرهم وبين عصر من بعدهم ٠‏ 


٠ ل آأدلة المذهبالقاكل بآنه اجماع اذاكان ممايدوم ويتكرر وقوعه‎ ٠ 








قالوا هذا لآن التكرار بمثابة القطع علىالموافقة فلو سكتوامرة قلنا 
سكتو!ا لمهلة النظر أولسبب آخر غيرالموافقة .ولكن اذاعرضت عليهم القضية 
مراراوتكراراوصدرالحكم عليسها من جهة المجتهدين ثم حصلالسكوت كلمرة , فلا 


يعنىهذا الا أنهم موافقون على ماذهباليه المجتهدون ٠‏ 


٠ آدلة المذهبالقائل بأنه حجمة قبل استقرارالمذاهب لابعدها‎ ١ 


ملم م 222 7 
قالوا هذا لآن السكوت بعداستقرارالمذاهب لظاهر في عدم انكاريعضهم على بعض 
اذاكان القائل منتسبا الى مذهبآخر ولو رأوا أن هذاالقائل مخطئ ٠‏ 
لذاالسكوت بعد الاستقرارلايدل علسالموافقة.ويدلقبله لآن العلماء فيذلكالوقت 
لايتركون الحكم علىغيرهم بليخوض كل واحدمنهم فيالبحث عنالحكم ٠‏ 
واختلف الوضع بيعداستقرارالمذاهب فقديختلف العالم ويسكت غيره معالمخالفة 
لآن القاكل بينتسبالىمذهبآخر ولكل مذهبأصول تختلف عن أصول غيره وجرت العادة. 
هذاوقدبيننا آنه شرط فيالاجماعالسكوتي فانه لايكون اجماعا ولاحجة 
الااذاكان قبل استقرارالمذاهب ٠‏ 


؟أ- المذهبالقائل بآنه اجماع اذكان معه قياسأوخبرمرسل وحجته. 
اال 0111“#““كثكثظككلكثاااا ااا 


يرىقاكل هذاالمذهب أن وجود القياس أوالخبرالمرسل بجائب الاجماع السكوتى 


يرجح اعتباره ويضعصف الاحتمالات الواردة. عليه ٠.‏ 


م9 020200200 المذهبالقاكل بآنله اجماع بشرط افادة القرائن العلمبالرضاء 
0ك 


وهذاالقول خارج عن محل الشنزاع كماسبقبيائه ولاشك أن القرائن تفيد للموافقة 


وتقفطمع احتما ل المخالفة والاحتمالات الواردة عليه . 
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مناقشف أدلة هذهالمذاهب والت-ايبجيي-سس بس سي شحج 

سس ص سج م سس ب سس ص سك 

ذكرت هذه المذاهب وآدلةالقائلين بها بعدالتتبع فيكتب الا صول .٠‏ 

وهنا نقطة هامة يجب لفت النظر اليها وهى مدارالقضية والنقاش 
واذاركزناعليها فسيزول الخلاف الىحدكبير ٠‏ 
والنقطة هى ماهوالتعريف الجامع للسكؤتي ٠‏ واذاكانت هناك عدة. 

تعريفات فهل الحكم الذى صدرمن الأصولي يختص بتعريفه الذى ذكره أو يعم 
أى تعريف وردذكره حول الاجماع السكوتي . ؟ 


والذى يظهرلي من تعر يفات السكوتي العديدة. أنالحكم مبنيعلى تعريفةه | و 


وكماذكرت سابقا السكوتييطلق علىعسدة أشواع 3 فهش ناك 0 


السكوت المجرد عنالقراكئن ٠‏ 

السكوت الذى دلت القراعن على الانكار ففسة -: 

السكوت الذى أعقبيته المخالفة بالقؤل أو الفعل ٠.‏ 
السكوت الدال علىالرضا بالقرائن ٠‏ 

السكوت بالقولوالموافقة بالفعل ٠.‏ 

- ثقل القول من من صحابي مع عدم نقل الخلاف من الصحاية ٠‏ 
السكوت في قول لم ينتشر ٠‏ 

4- الساكتون نفريسير ٠‏ 

4 السكوت فيالاءعتقاديات ٠‏ 

٠. السكوت فيما تعم به البلوى‎ ٠ 


1 
عاد جد *- اليم 


ا 
٠‏ 


| أماالمجرد عن القرائن للرضاأوالسخط , فهو محل الخلاف عند الأصوليين 
ويرى العلماء أن الحكم الذى يذكره الأصوليون هوحكم هذاالنوع » لأن السكوتى 
-الذى اقترئت معه علاماتالرضا-اجماع بلاخلاف ٠.والمقترن‏ بالانكسار لايعتدبه 


بلاخلاف . 1 
يقول العطار ١‏ انمايفيد ( الاجماع ) بالسكوتي لانصراف المطلق 


الى غيره , وفيكونئه اجماعا حقيقة تردد,ومثاره أن السكوت المجردعنأمارة 
رضا وسخط معبلوغ الكل ومضي مهلة النظر عادة عن مسألة اجتهادية تكليفية 
هل يغلب ظن الموافقة أى موافقة الساكتين للقائلين ؟ 
قيل . نعم . نظرا للعادة. فيمثل ذلك فيكون اجماعاحقيقة لصدقتعريفه عليه. 

















وان نفى بعضهم اطلاق اسم الاجماع عنه . ا 
وقيل» لاه فلايكون اجفاعا حقيقة فلايحتج به ويؤوؤخذ 'تصحيح الأول 


من تصحيح أنه حجة , لأن مدركه المذكور هو مدرك ذلك ٠‏ 
واحترن عنالسكوت المقترن بأمارة الرضا فائه اجماعم قطعا أوالسخط 
فلليس اجماعا قطعا )١(١‏ 
ونص السبكي علىهذه القيود فيتعريفه حستقال : "" بلسكتوا عنهسكوتا 
مجردا غيرمصطحب فعلا ولا أمارة رضى ولاسخط (؟6) 
وورد فيالابهاج ؟ اذاقال بعض المجتهدين قولا فيالمسائلالتكليفية الاجتهادية 
وعرفه الباقون وسكتواعن الانكار ,2 فان ظهرت عليهم غلامات الرضا بماذهبوا 
اليه فهو اجمساع بلاخلاف ..... وان ظهرت عليهم أمارات السخط لايك و ن 
اجماعا بلا لزاع ٠...‏ وان لم يظهر عليهم شى سوىالسكوت .. ففيه 
مذاه ب ...(؟) 
فهذه العبارات تفيد أن المذاهبالتي يذكرها الأصوليون فيكتبهم 
حول الاجماع السكوتي هى فيالسكوتي المحرد عن قرائن الرضا أوالسخط 
فالخلاف ليس فيكل سكوتي_وخاصةفي السكوتيالدال علىالرضا بسببالقرائعن.-.بل 
يدورالخلاف حولالسكوتي الذى تجردعن علامات الرضا أوالسخط ٠.‏ 


؟ السكوت الدال علىالرضا بالقرائعن : 


ا ا اا ا ا 2 
أماالسكوت الذى يدل علىالرضا لاقترانه بأمارات الرضاوالموافقة بقول 
أوفعل فهو اجماعم بلاخلاف ٠‏ وجل مانهده. مذاهب فيالسكوتي هى بمثابة التأكد. 
من نفى أمارات السخط , فيثشبت هذاعندالبعض باضافة فيدانقراض العصر وعندالاخر 

بعموم البلوى وعندالثالث بتكرارالوقوع وهلم جرا ٠‏ )5( 


556-558 /'0 حاشيةالعطارعلىجمع الجوامع‎ )١( 
رفع الحاجب عنمختصر ابن الحاجب للسبكي المخطوط‎ )6( 
الابهاج ؟/ 9م .م٠8 وانظر ارشاد الفحول ص 64م‎ )9( 
منالبعض وسكوت الباقين بعد انتشاره‎  قافتالا‎  نوكيدقو‎ ٠ يقولالزركشي‎ 
وفيه‎ ٠. من غير أن يظهر معهم اعتراف أورضئبه ,2 هذاهوالاجماع السكوتي‎ 
ات الحيط 4 سم كى»‎ ( ٠... ثلاثة عشرمذهبا‎ 
انسكتوا ولميظهر منهم الرضا ولاالسخط ولانقل خلافهة‎ ٠ وقالأبوالخطاب‎ 
545" /" التمهيد فيأصولالفقه‎ ٠... حتى انقرض العصر » نظرتا‎ 
1١95 /6 أنظر المستصفى (/ 191 والأسنوى‎ ):( 

















قال ابنالحاجب ٠‏ هواجماع ظاهرا "" ان علمت موافقة الساكتين , والاكان 
حجة لأن الا حتمال انمايقدح فيالقطعية .. )١(‏ 
والمجتهدون عندسماعهم لهذاالحكم وسكوتهم على أحوال خمسبة ٠‏ 

و اما أن يكونوا لم يجتهدوا فيالحادثة .... وذلك لايجوزعليهم لأنسله 
خلاف عادة. العلماء عندالنازلة .. 

؟ ا ان يجتهدوا فلايظهر لهم قول ٠‏ وهذايبعد من حبيثالعادة , لآن الدلا كل 
ظاهرة والدواعي متوفرة .. 

 »‏ أنيكونوا أداهم اجتهادهم الىخلافه . فلايجون أزيسكتوا معاعتقادهم 
الخطاً فيقوله ..٠‏ ولآن عادتهم أن ينكر بعضهم على بلعض ٠‏ 

و - أنيكون سكوتهم تقية .. فلابد أزيظهر سببها ء لآن عادة المتقى 
أن يظهر قوله عند ثقاته وخاصته , فلايلبث القول أنيظهر ... ولآأنهم 
لوسكتوا حتى ينقرض العصر فلابد أزيموت مزنيتقيه قبله فيجب أنيظهر 
قوله ... عوك و ون تيه فينعقدالاجماع ٠‏ 

ه ‏ انيؤوٌدى اجتهادهم الىموافقته . ويسكتوا فيدلعلى رضاهم واجماعهم(؟) 
فسكوتهم يترجح من فهم الموافقة فهو حجة. 


م« 3 السكوت الدال علىالانكثار بالقرائن ٠‏ 


امو 1 ا 20 
وهذاعكس الثائي » وهوليس باجماع بلاخلاف . لآنه ليس سكوتامجردا. بل 
هو سكوت عنالا ظهار باللسان ولكن فينفسالوقت الانكارحاصل عنطريق الأمارات 
فلاشك انمثل هذاالسكوت بعدضم قراعن الانكاراليه لايصلح أزيفيد للموافقة 
فلايكون اجماعا يقينا ولايكون حجة . 2 ونقلنامنالعطاروالسبكى مايفيد 
ذلك . (م) والشرع قبل السكوت فيمحلالموافقة وكدليل للرضا , فاذا اقترن 
السكوت بالإنتكار فقد فقد ‏ السكوت ذلك المعنىالمناط بالحكم به . ولذلك 


مم و لك 
)1( حاشية التفتازاني على ابنالحاجب "'/ اط ل ببنخض التصرف فيالعبارة ل 
)1 التمهيد لآأبي الخطابالحذيلى  /#‏ 3550 957 
(*) العطار 5/ ه51 555 والابهاج 5/ 019 5 58١‏ 

















)) ١1554(( 


ا السكوت ثم اظهارالخلاف ٠‏ 





وهذاالنوع أوضح من الثالث في عدم كونه من الاجماع السكوتي علآن هناك 
سكوت ولكنه لم يدم الأَنظهر الخلاف بقول صريح أويفعل صريح أوبهما مها 
فهذاالسكوت لاعلاقة له بالاجماع ٠.‏ 
يقولالآمدى . أما ان حكم واحد بحكم وانتشر حكمه فيما بينهسم 
وسكتوا عن الانكار »2 وان كان الظاهرالموافقة علم ماسبق تقريره 2 فذلك 
مما لايمشسع من اظهار بعضهم المخالفة فيوقت آخر لاحتمال أزيكون في مهلة 
النظر وقدظهر له الدليل عندذلك , ويدل على ظهور هذا الاحتمال اظهاره للمخالفة 
فائنه لوكان سكوته عنزموافقة ودليل لكان الظاهر عدم مخالفته لذلكالدليل(١)‏ 
'أقول ٠‏ ومعنى هذا أنه اذاظهر من الساكت الخلاف فقد عدم السكوت 2 فلا 


اجماع , وائمسا هوالخلاف فيالمسألة ٠.‏ 


مه السكوت بالقول والموافقة بالفقضعغتل ٠‏ 





هذا من باب الموافقة لآن الاتفاق كما عرفنا سابقا يعم القول والقعل 
والتقرير ٠‏ فاذا.التزم المجتهد بالسكوت قولا ثم أظهر موافقته بالفعل فهذا 
دليل علىالاتفاق في المسألة , وهذشُوالاجماع , بل هذاالشوع أ قوى من السكوت 
المقرون بالرضا ولذلك لايشترط فيه انقراض العصر 1 يشت ر طونسه 
فيالسكوتي ,2 كما ذكرالامدى عتدييان: اتمذ اهب فن اتفزاض التعضن.#افقيال: ومين 
' الناس من فصل » وقسال : " ان كائوا قداتفقوا بأقوالهم أو أفعالهم أ و 
بهما ء, لايكون انقراض العصر شرطا ٠‏ 
واختارة الأمدى أيضا )١(‏ 
وشبكه بعض الأصوليين هذاالسكوت الصادرمن البعض قولامع العمل من الكل بتقرير 
الرسول عليه الصلاة والسلام » 
وتقريره حجة فهذا حجة أيضصا قياسا عليه ٠‏ 
يقول الأنصارى . "" لو اتفقوا على فعل بأن عملالكل فعلا ولاقول هناك 
فالمختار أنه كفعل الرسول صلوىالله عليه وسلم , لأن العصمة ثابتة 
لهم ولاجماعهم لعموم الدلاشل التي مرت كثبوتها له عليه وعلى آله 
وأصحايه الصلاة والسلام ...٠‏ 


١9١-1١9٠ /ى‎ ١ الاحكام للا مدى‎ )١( 
188 / (؟) أنظر الآ مدى‎ 














ه ؟ ١‏ ( 





وقال ابن السمعاني ؟ كل فعل لم يخرج مخرج الحكم والبيان لايشعقدبه 


٠ ٠ وجلهة‎ 0 0 


لقوة احتمال الرجوع فيه من القولي )١(٠١‏ 
وقال الشوكاني . أمالو اتفق أهلالحل والعقد على عمل ولم يصدرمئهم. 

قول , اختلفوا في ذلك , فقيل انه كفعل رسولالله صلىالله عليه وسلم 
لأن العصمة ثابتة لاجماعهم كثبوتها للشارع فكائت أفعالهمم- كأفعاله وبه 
قطع الشيخ أبواسحاق الشيرازى وغيره 
وقال الغزالى فيالمنخول ٠‏ أله المختار ٠.‏ 
وقيل بالمنشع ٠.‏ نقله الجويئسي عنالقاضي » اذلايتصور تواطوٌ قوم لايحصون 
عدن ]| على فعل واحند وقوه ش 
وقيل ١.‏ ائله ممكن 2 ولكنه محمول علىالاباحة 201ظ دليل على النئشدب 
أوالوجوب ... وبه قال الجويئشي ٠‏ 
وقال القرافي هذاتفصيل حسن )١(١‏ 
5 - نقلل قول صحابي مععدم نقل مخالفة الآأصحاب له ولاموافقته ٠‏ 
ل تي 

و هذاعندالذين يرون وقوع الاجماع السكوتي في عصر الصحابة ,2 فهم 
يقولون هذابناء على أن قول الؤاحد من الصحابة حجة , فاذالم ينقل 2 
خلاف من غيره فهو في معنى الاجماع . كما قال الشافعي في الرسالة 
سأله سائل . أفرأيت اذاقال الواحدمنهم القول لايحفظ عن غيره منهم 
فيه له موافقة ولاخلافا » اآتجذ لك حجة باتباعه فيكتاب أوسنة أو آمر 


أجمع الناس عليه ؟ 

قلت له ١٠‏ ماوجدنا فيهذاكتابا ولاسنة ثابتة , ولقدوجدنئا أهلالعلم 
آذ ات 
)١(‏ فواتح الرحموت للأنصارى ؟/ ه78 بهامش المستصفى 
(؟) أنظر ارشادالفحول للشوكائي ص هلم والبرهان للجويني 0١0-١5 /١‏ 

















قال ؟ فا لىشى صرت من هذا ؟ 
قلت + الى اتباع قول واحد اذالم أجد كتاباولاسسنة ولااجماعا ولاشيكا في 
معناه يحكم له بحكمه أو وجدمعه قياس.. ٠.٠‏ وقلما يوجد من قولالواحد. 
منهم لايخالفه غيِره من هذا )١( ٠‏ 
وهذالاجماع يلى الاجماع الصريح فيالمرتبة كماقالالخبازى : المرتبة 

الثانية منالاجماع الذى يثبت بنص بعضهم وسكوت الباقين ‏ لأآن النتتص 
فيالدلالة دون الشص )١( ٠‏ 

وجديربالذكر أن الاجماعات التي قيل أنهاسكوتية يرجع وقوعها هام الى 
عصر الصحابة والقرافي مصيب في قوله . "" لايكاديوجد اجماع اليو م 
الاوهو واقع فيعصر الصحابة (6) 

يعنى من ناحية الوقوع والواقع و لايمكنانعقادالاجماع في كل عصر ولكن 
السكوتي اما وجد في عصرهم وهوالغالب أو في عصرالتابعين ومن تبعهم ثكم 
وجد ت المذاهبالفقهية فلم يبق للسكوت دور من ناحية الرضا 


91 ها 


اذاذهب واحد من أهل الحل والعقد الى حكم في مسألة ولمينتشر بين 
أهل عصره , وكذلك لم يعرفذله مخالف. هل هذايكون اجماعلا 09 
اختلفوا فيه , والأكثر على أثئه ليس باج ماع ٠‏ 
وهذاهوالمختخا ر ٠‏ 

وذلك لآنه انما يتخيل كوئه اجماعا من أهلالعصر اذاعلموا بقوله وسكتوا 
عنالانكار ... أآما اذالم يعلموا به فيمتئع رضاهم به أوسخطهم 2 و 

ذلك يحتمل أن لايكون لهم فيتلك المسآلة قول لعدم خطورهاببا لهم ,. واحتمل 
أن يكون مخالفا لهءاحتمالان عات لها عه 

ون لاقول له فينفسالآمر فيالمسألة 2 أو له قول » لكنه متردد بين 


الموافقة والمخالفة , فلا تتحقق منه الموافقة والاجمصاع ( 4) 


ا ا تي ا ا اي سيت 
(1) الرسالة للشافعي ص لوه 

(؟) المغني فيأصولالفقه للخبازى ص ؟16 طبعة جامعة 1 م القرى 

قر تنقفيح الفصول للقرافي صى ©ه"؟ 

(4) الاحكام 0 ذ/ 116- وما 











ل ا ( 





فالسكوت الذى يدل علىالموافقة هوالذى بيحصل بعد انتشارقولالقائل بيشهم 
ثم استمرار السكوت منهم . آما اذالم ينتشر القول فلااعتبارلمثل هذالسكوت 
في النسو الافحة: + 
| قال السبكي المسألة فيما اذاقال بعض أهلالعصر قولا ولم يعلم 
له مخالف, الاأنه بلم أهل العصر ب وليست مختضة. يعصرالصحابة ‏ على 
خلاف ماصوره الامام » تلك المسألة فيما اذائقل أنه بلغجميعهم وسكتوا عليه 
وفي هذه المسألة ثلاثة مذاهسب 

9 ليس باجماع ولاحجمة‎ --١ 

؟ ‏ كالسكوتي حتى يجرى فيه الخلاف المتقدم , لا'ن الظاهر مع الاشتهار 


وصوله اليهم ' 

؟ ‏ وهوالحق عندالامام واتئباعه وبه جزم المصئف ٠.٠‏ 
أن هذاالقول ان كان فيما بيعم البلوى كنقضالوضوء بمسالذكر كان كالسكوت 
اذلابد لمن انتشر فيهم من قول لكنهلميظهر ٠‏ 
والالم يكن. اجماعسا ولاحجة لاحتمال ذهو للبعض عنشه ٠‏ 


واعلم أن الآمدى صورالمسأآلة بماانأذهب واحد منأهلالعصرالى حكم ولمينتشر 
بين أصحابيه العصر ولكنه لميعرف لمه مخالفا. 
وتبعه ابنالحاجب في شرطه عدمالانتشا ر وهوظاهركلام الامام ,» وصرح به 
صفىالدين الهندى 2 وتصويرالمسألة بمااذاانتشر ٠‏ 
واعلم أنه لامخالفة بين الكلامين عفان الانتشار فيكلام الأمدى محمول 
علىالشهرة وان لميعلم أنه بل غّْالجميع ٠.‏ ا 
والانتشارالمنفي هوالانتشار بحيث يبلغ الجميع وسكتواعنه )١(‏ 
فهذاآيضا من أنواع السكوتي ويشترط فيقبوله أن لايكون مقترنا بالسخط ومن 
الشروطالانتشارو بلوغ الجميع |( ٠.‏ 
واذا لم ينتشر فلادليل فيه للموافقة منالساكت فلايكون اجما عا ولاحجسة ٠‏ 


لاسس يس سيد 0ك 
. هذايدخل فيآنواع السكوت لقبوله كدليل وأمارة علىالموافقة من الجميع | 

لأن السكوت لايكون الامن نفريسير وهذاالنفر يقبل ما صسدرمن عسددكبيسن * 
ولوسكت أغلبهم فود عن خلاف . ولهذاقال الجصاصء. اذاكانالساكتون أقل 

كان اعننافيت والا افلا . (؟) 

)١(‏ الابهساج 000007 0 التقريروالتحبير #/ ٠١‏ ونسبه السرخسي' 


الىالشافعى أنظرأصولالسرخسي /١‏ +«.م وقالالزركشي هذاغريب لايعرفه أصحابه عنه 




















( ١ 5 لم‎ 





8م السسكوت فيما تعم به البلوى ٠‏ 


يالل ااام 


هذانوع من السكوت أيضا 2 والسكوت فيمثل هذه الحالة يدل علىالموطا فقة 


وبه ينعقد الاجماع لأنالسكوت فيعمومالبلوى لابدوانيكون بعدالموافقة ولابد 


أنينتشرالقول ويبلغ الجميع » فاذارأوه مشكرا فلايسكتون فيمثلهذه الحالةء 
ولذلك اختاره من ينكرون حجية السكوتي ٠‏ كماقال السبكي : "" انكان 
فيمايعم البلوى كنقض|الوضو* بمسالذكر كسانكالسكوت اذلابدلمن انتشرفيهم منقول 
لكنه لميظهر والالميكن اجماعا ولاحجة لاحتمالذهولالبغض )١(‏ 

قالالقرافي ٠‏ قالالامام + انكان مماتعم به البلوى'ولمينتشر ذلك القولفيهم 
وفيهم فقي همخالف لميظهر فيجرنى مجرى قولالبعض وسكوت البعض وان كان مما 
لاتسعم بهالبلوى فليس باجماع ولاحجة ١ )١( ٠‏ 

ومثل ذلك عندا لا وى الذىئقال . منهم من قال انكانزذلك القول فيما تعم 
به البلوى آى فيما تمبس الحاجة اليه كمسالذكر فيكون كقولالبعض وسكوت 
الباقين لآن عموم البلوى يقتضى حصولالعلم به ٠.‏ 
وان لم يكن كذلك فلاء لاحتمالالذهول عنه 
قالالامام وهذاالتفصيل هوالحق . ولهذاجزم به فيالكتاب (؟) 

وهكذانرى أنهذا أ يضا نوع منالسكوتي واعتبر ه البعضلآن وجهالموافقة فيه 


أقوى وهو ليس كالسكوت ف يأمورععا دية قدتهم البعض ولاتهم الاخرين ٠‏ 


اا ااا ا اا ااا اتا ااا 


لقد خص بعض الحنئنفية اثبات السكوتي فيالفروعم الفقهية ,2 أما السكوت 
الاعتقاديات عندالمخالفة لايجوزمطلقا ٠‏ 
قالوا + قولالبعض معسكوت آخرين اجماع فيالاعتقاديات اجماعا بيننئا 
وبينكم فكذاالفروع لآن المناط أنالسكوت رضا وهو مشترك ٠‏ 


ا رو ا ا ا 1 
)١(‏ الابهاج علىالمنهاج 5/ 85" 

1385 شرح تنقيح الفصول للقرافي ص الالال‎ )١( 

(©) الا سنوى 8/ ١94‏ بهامش التقرير والتحبير 

















وقالالأنصارى . وفيه نظر », لأمحل الخلاف الاجتهاديات لا الاعتقاديا ات 
فالسكوت ف يالاعتقاديسات من غيررضا حرام )١(‏ ْ 
علىكل فالسكوت في الاعتقاديات مقبولمن جهة الرضا , ولايطلبمن الجميع 
الاظهار بليكفي من بعضهم السكوت . مع أن هذه القضية لاتتعلق بموضوعنا ولكن 
علاقتها بالموضوع أن السكوت جنس وتحتته أنواع فلايحكم علىجنس ا لا. ويشمل 
الحخكمالأنواع كلها .والخلاف الذى نجده. مشي سو ينين أشن اقم عليه هوتابع 
من تصور هم نوع السكوت ٠‏ 
وأصل الى ختام هذاالفصل بنتيجة أن السكوت يتعدد. ويتعدد الحكم عليه 
أيضا حسب كل نوم ٠‏ 
والظاهر من البحث في كتب الأصول أن السكوت تلزمه قيود وشروط ليدل 


على الرضا ظاهرا وتشئتفي عنه احتمالات أخرى تعتريه سوىالرضا ٠‏ 





ومن هذه الشاحية أرى أن السكوت ينقسم الى ثلاثة أقسسام ٠‏ 


؟ - السكوت المجرد عن قرائعن الرضا والسخسسطه ظ 
مد الس كوت اللدال على السخ بط 


ولكل حكمه » فالثالث ليس من باب الموافقة يقينا , والثائي ظ 
تتساوى فيه الاحتمالات سوىالرضا » ويترجح الرضا بماذكرناه فيمواضع متعددة. 
ولكنه ظنية فيالاحتجاج بهاء 
أماالسكوتي الدال علىالرضا لاقترائه علامات الرضا فهو حجة اتفاقساء 
والراجسح . أن الاجماعالسكوتي اجماعع وحجة , ولكنه لايقطع بصحته , ولعل 
هذاهوالدذى 58 مع مائقل عنالامامين الشافعي وأحمد , وذلك اذاتوافرت فيه 
الشروطالتي يَكَتَانا ٠‏ ولايسمسى اجما عسا حقيقة لأنه لاينسب الى ساكت 
قسول كما قال الامام الشافعي 2 بل يكون اجماعصا ظئيا 2 فهى دون الاجماع الصرييح ‏ 
القطعي ولكنه أعلى من خبرالواحدوالقياس, ولذلك يرجح به ارق" 


الاجماع السكوتي معخبرالواحد أوالقياس ٠.‏ 


لك 
)١(‏ أنظر فواتح الرحموت للانصارى ؟5/ 58 بهامثالمستصفى 
والتقريروالتحبير “/ى .1٠١9 - ٠١‏ 














الباب الثالث 


في التعارض بين 

الإجماع السكوتي 

وغيره من الأّذلة 
وتحته فصِلِام 

















مرتبة السلكوتي بين الا دالة الشرعية ٠‏ 
ااا م2000 
الاجماع كما ذكرنا هوالاتفاق,وهوحنس يشمل القول والفعل والتقرير », فاتفاق 
المجتهدين بقولهم اجماع واتفاقهم بفعلهم اجماع وكذلك إتفاقهم بتقرير بعضهم 
على قول الآخرين أوفعلهم إجماع ٠‏ 
قال إبنالنجار ٠‏ هوء اتفاق مجتهدى الأمة فيعصرعلى أمر 0..... ودخل 
في قوله ( علىأمر) جميع الأمور من الأقوال والأفعال الدينية والدئنيوية 
والاعتقادات والسكوت والتقرير )١( ٠‏ 
وقالالنسفي ١‏ ( علىآمر) يتناول القول والفعل أى السكوت والتقرير الشرعي 
والعقلى (1) ظ 
فالاجماع السكوتي يدخل فيتعريف الاجماع المطلق ولذايكون له حكم الاجماع 
ولكن الاجماع العام : كما ذكرناسابقًا ب على درجات ومراتب ولكل مرتبة حكم 
يختلق. عن اجماع الدرجة الأخرى , قالالعطار "" الاتفاقفيالتعريف يعم المظنون 


والمقطوع 0( 
قالالنسفي ٠‏ واذاانتقلالينا اجماع الصحابة باجماع كلعصر علىنقله 


كنقلالحديت المتواتر » فانه موجب العلم قو العمل قطعا كاجماعهم على كون 


القرآن كتابالله .... واذاانئتقل البنا بالافراد بأن روى ثقفة | أن الصحابة 
أجمعواعلىكذا كان كنقلالسنة بالاحاد , فائه يوجب العمل دون العلم كخبر 
الواحد كقول عبيدة السلماني اجتمعتالصحابة علىالمحافظة على الآاربع 
قبل الظهر) وتحريم نكاح الأخت فيعسدة. الآخت ‏ ,وتوكيد الصهر بالخلوة 
الصحيحة .... ثم هو على مراتب ٠.٠.‏ باءعتبارالمجمعين وكيفية اتفاقهم 
فالأقوى اجماع الصحابة نصا أى تصريحا منالكل ‏ لاخلاف فيحبشتكه فائه مشثل 
الآية والخير المتواتر حتىيكفرجاحده » ثمالذى نصالبعض ‏ منالصحابة .ب وسكت 
)١(‏ شرح الكوكبالمشير لابنالنجار ”/ 17١١‏ وأنظر الأسنوى ”/ ١58‏ 


(؟) شرح المنار للشسفي ص "لا 
() حائسية العطار علوجمع الجوامع ؟/ /؟١‏ 














الباقون . لأنالسكوت فيالدلالة علوىالاتفاق دون النص ٠‏ 


وفيالتلويح ٠‏ لايكفرجاحد الاجماع السكوني وان كان هو من الأدلة القطعية 


بمنزلة العام من النصوص. ثم اجماع من بعدهم أى اجماع أهلكل عصر بعد 
الصحابة ... على حكم لميظهر فيه خلاف من سبقهم , فائه بمنزلة الخبر 
المشهور ... ثم اجماعهم علةتبقهم فيه خلاف 2 فائه بمنزلة أخبارالاحاد ٠.‏ 
يوج بالعمل دون العلم ويكون مّقدما علىالقياس كخبرالواحد )١(‏ 
سالساتل الشافعى ٠‏ فقال . حكمت بالكتاب السئة , فكيف حكمت بالاجماع 
ثم حكمت بالقياس , فأقمتهما مع كتاب أوسنة؟ . شْ 
فقلت له ١‏ اني ون حعردك شهيا كما أحكم بالكتاب والسنة , فأصل ما أحكم به 
منها مفتر ق ٠‏ 
قال . أفيجون أنتكون أصول مفرقة الأسباب يحكم فيها حكما واحدا ؟ 
قلت نعم + يحكم بالكتاب والستة المجمع عليها الذى لااختلاف فيها 2 فنقول 
لهذا حكمنا بالحق الظاهر والباطن . ونحكم بالسنة »2 قدرويت من طريق الاثقراد' 
ولايجتمع الناس عليها , فنقول حكمنا بالحق فيالظاهر , لآنه قديمكن الغلط فيمن 
روى الحديث ٠.‏ ونحكم بالاجماع ثمالقياس2 وهو أضعف من هذا ولكتها منولة ضرورة 
لآنه لايحل القباس والخبرمؤجود ٠‏ كمايكون التيمم طهارة فيالسفر عند الاعواز 
من الماءولايكون طهارة اذاوجد الماء (5 ) 
ويظهر من كلام الشافعي أنه 50 الاجماع علىالقياس ويشمل الاجماع مااذا 
وجدقول واحد معسكوت الاخرين فهوأولى بالاتباع وترك القياس معه ,2 والشافعي 
وان لم يذكر هذالاجماع ولكنه وانكان دون مرتبة الاجماع العام عنده ولكنه أعلى 
من القياس ٠‏ 
معلوم أن الامام الشافعي يرى كمايرىالاخرون أنالاجماع لابدله من مستند 2 ولكن 
قد لانعلمه أو خفى عنا » وهناتظهر فاكدة الاجماع . 


سس سس سمس سس لك 

ه١‎ -57 شرح المنار للئنسفي ص ه5 با 47لا وانظر شرحالتلويح علىالتوضيح؟/‎ )١( 
585 58: والمغني للخبازى ص‎ 

١) 1‏ الرسالة للشافعى ص لاأوه ب موه 

















مماليس فيه نص حكمالله ولم يحكوه عنالنبي صلىالله عليه وسلم أتزعم ما 
يقول غيرك أن إجماعهم لايكون أبدا إلاعلى سنة ثابتة وإن لميحكوهاا ؟ 
قلت له ٠‏ أما مااجتمعواعليه فذكروا أنه حكاية عن رسولالله .2 فكما 
قالوا ب إن شاء الله ب 
وأما مالم يحكوه فاحتمل أن يكون قالوا حكاية عنرسولالله واحتمل غيره 
ولايجوز أن نعده له حكاية لأنه لايجوز أن يحكى إلامسموعا , ولايجوز أن يحكى 
شيكا يتوهم , يمكن فيه غيرماقال ,. فكنا نقول بماقالو به اتباعا لهسم 
ونعلم أنهم اذاكانت سئن رسولالله لاتعزب عن عامتهم وقدتعزب عن بعضهم ٠‏ 
ونعلم أن عامتهم لاتجتمع على خلاف لسنة رسولالله ولاعلى خطاًا نشاءالله(١)‏ 
وهذه فاكدة الاجماع فان الدليل قديكون ظنيا ولكن الاجماع يرفعه من درجة 
الظن , وكذلك اذاغاب عنادليل الحكم ولكن اذاوجدناهم مجمعون علىذلك الحكم 
نطمكن بوجود المستند من دليلشرعي لدبهم ولذ اعتبر الاجماع حجة ٠‏ 
والحجج الشرعية ‏ كما قالالسرخسي ‏ على قسمين ٠‏ 
قسم موجب للعلم قطعا . 
؟ ب قسم مجوؤز غير موجب للعلم ٠‏ 
وانماسميناه مجوّزا لآأنه يجب العمل به », والأصل أن العمل بغيرعلم 


لايجون ٠‏ ش . : 
فأما الموجب للعلم من الحجج الشرعية فانواعم أآربعة 6.٠.‏ 


١أ-‏ كتاب اللسهة 

؟ لوسنة رسولالله المسموع منه والمنقول عنه بالتواشر 

دوخ وجيب سد 6 ا (4:) والقياس وهوالمستنبط منهذه الاصول الثلاثة ٠.‏ 

والأصل في كل ذلك لنا السماع عزرسولالله صلىالله عليه وسلم . قائه هو 
الذى أسمعنا ما أوحى البه من القرآن بقراا ء ته علينا , والمنقول عنه بطريق 
متواتر بمنزلة المسموع عنه فيوقوع العلم على مابينته ٠‏ 

وكذلك الاجماع . فان اجماغ هذهالامة انماكان حجة موجبة للعلم باسماع من 

رسولاللة صلىالله عليه وسلم » فان الله تعالى لايجمع أمته علىالضلالة . والسماع 


منسة سوجحسب للعلم ووو وه )؟) 


وقال آيضا . إجماع هذه الأمة حجة شربما باعتبارعينه لاباعتباردليله (5) 








5079 - لال‎ /١ (؟) أصولالسرخسي‎ 4[١ الرسالة للشافعى ص‎ )١( 
"١٠5 م١ (؟) أصولالسرخسي‎ 

















والاجماع مع كونه حجة شرعية #فائه يتفاوت في المراتب باعتبارات كثيرة 
فمنه مايكون قطعيا وموجبا للعلم قطعا 2.ومنه مايوجب العمل دون العلم 
ومنه ماهو ظاهر الاحتجاج به ٠‏ 

واذانظرنا الى الاجماع من جهة تعارضه مع النص أوالاجماع أوالقيا س 
فترجيحنا يختلف حسب مرتبة الاجماع وحسب ا قوة الدليل المعارض له ..٠‏ 

قال الرازى ٠‏ الاجماع نوع منالحجة فيجوز التمسك بمظنونه كما يجوز 
بمعلومه قياساعلوىالسنة )١(‏ ظ 

والواقع أنالاجماع الصريح ذو علىدرجات ومراتب باعتبارمستنده ونقله 


وهذه الدرجسات اذاكان لهاأثئر فهو في حكم منكرالاجماع وليس في 
تقديم الاجماع علىالنص والقياس ,2 فهو مقدم على النص والقياس, لآن الشتيص 
قديحشاج الىالتفسير أوالتأويل]والئسخ , أماالاجماع فليس كذلك 2 والقيا س 
ع 
أما في حكم منكرالاجماع , فلايحكم يكفرة الااذاأنكر الاجماع الصريح 
المشقول بالتواتر ٠‏ ْ 
يقول ابن عابدين ٠‏ الحق أن المسائل الاجماعية »ا تملا رة ١:‏ 
| يضحبها التواتر عنصاحب الشرع كوجوب الخمس ٠‏ . 
١‏ وقدلايصحبها 9 ٠‏ 
فالأول يكفر جا حده. لمخالفة التواتر لا لمخالفة الاجماع . 
أما اذالم تكن الا ية أوالخبر المتواترقطعىالدلالة ٠‏ 
أو لم يكن الخبر متواترا ء 
آو كان قطعيا لكن فيه شبهة ٠‏ 
أو لميكن الاجماع اجماع الجميع ٠‏ 
أو كان ولمبيكن اجماع الصحاية ٠.‏ 
أو كان ولميكن اجماع جميع الصحاية ٠.‏ 
أو كان اجماع جميع الصحابة ولميكن قطعيا بأن لميثبت بطريق. التواتشل ٠‏ 
أو كان قطعيا ولكن كان اجماعاسكوتيا ٠‏ 
ففي كل هذه الصور لايكون الجحود عنه كفرا ١)‏ 








515 / ١ /” المحصول للرازى‎ )١( 


(؟) ٠رد‏ المحتار على الدرالمختار المعروف يحاشية ابن عايدين © / :599 
طبعة دارالفكر, وانّظر شرح التلويح ” / 4ه وأصولالسرخسي 59١ /١‏ - 
150 4 














ولقد تناولالاً صوليون تعارض الاجماع مع النصوص وا تفقوا علىآن الاجماع 
مقدم عل ىالنص , لأنالنص محتمل يحتمل أن يكون منسوخا أومؤولا وغير ذلك 
من الاحتمالات , والاجماع لايحتمل لهذه فهومقدم علىا لنص ولوكان مستند الاجماع 


ظنيا "" لأن الاجماع يفيد القين ولوكان مستنده ظنيا " )١(‏ 
يقول الفغزالى ٠‏ حكمه ‏ أى الاجماعح ‏ وجوبالا تباع وتحريم المخالفة 
والامتناع عن كل مايئسب الأمة الى تضييع الحق 
قال الأصفهائي في شرح مختصرابنالحاجب : علمنا بالتواتر ان العلماء 
المحققين أجمعوا علىتقديم الاجماع علىالنص القاطع ١.٠٠(؟) ٠‏ 
بناء على تعريفات الاجماع السكوتي يتبين أن معظم الأصوليين يفرقو ن 
بين الاجماع السكوتي المقرون بعلامات الرضا وبين الاجماع السكوتي 
المجرد عن علامات الرضا والسخط » ولكن مبنى على السكوت يعدالعلم برآ ى 
القائلين 2 فيحكم الأصوليون عامة على الأول بأنه اجماع وحجة قطعية 
بمعنى آنه مثلالاجماع السكريه 1 اجماع قطعا بمعنى الاجماع يقينا ٠‏ 
والاجماع السكوتي المجرد خجة ظنية ولكنها حجة ظاهرة ومقدمسة 
على خبرالواحد والقياس ٠‏ 
وبيعض الا صوليين يؤيدون هذاالتقسيم لكنهم يرون وقوع الاجما ع . 
السكوتي في عصرالصحابة , فيقيدوئه بعصرهم ٠‏ 
<< أماالذين يرون الاجماع السكوتي حجة ظنية أوليس بحجة أصلا.همالذين 
يرون أن الاجماع الصريح ليس قطعيا أويكون قطعيا بفسزوطوفيسبود ٠‏ وبناء على 


هذا الأصل ير ون أن الاجماع السكوتي لايصلح أن يكون اجماعا (٠‏ ؟) 


)١(‏ أنظر شرح التلويح علىالتوضيح 5/ 41 - 5؛ 

والمستصفى للغزالى 1١95 /١‏ قال الغزالي : اكش رالاجماعات مستئده. الى عمومات 
وظواهر واخحان آحاد صحت عند المحدثين والاحتمال يتطرق اليها »2 ويجوزالخطاً 
في قياس الاحاد ٠.‏ أما اجتهاد .الآمة المعصومة فلايحتمل الخطاً ٠.‏ 
ْ (؟) بيبان مختصر ابنالحاجب لمحمود عبدالرحمن بنأحمد .الأصفهاني دع لاه ب 

ذ/ 6باهم طبعة جامعة أم القرى ١:1.‏ ه 
(2)6: قالابن الحاجب ١‏ اذاأفتىواحد وعرفوابه ولم ينكره أحد قبلاستقرار 
المذاهب هم فاجماع أوحجلبة ٠‏ ُ 
وعند الشافعى ليساجماعا ولاحجة . اءيءوم.ء وعئده حخلاقة ..وء...96.9.. 
قال شارحه ٠‏ اذاذهب واحدمن المجتهدين الىحكم صورة قبلاستقرارالمذاهب 

على حكم تلك الصورة , والمجتهدون عرفوا بأن ذلكالحكم صدر عزذلكالمجتهد | 














* ٠> هو‎ + : » + » > > » 


ااا ملل 0ك 
ولم بينكر ذلك الحكم أحد فهو اجماعح قطعى ان علم ازسكوتهم عن .رضي ٠‏ 
والافهو حجلة ..ء. 
هذاهوالمختار عندالمصنئفه 
ونقل عن الشافعى رضىالله عنه آنه ليس اجماعا ولاحجة 
ونقل عنه خلافه ٠١‏ وهوحجة لااجماع ٠.‏ 
شم قال ٠.‏ سكوت أهلعصره من المجتهدين ظاهر فيموافقتهم اياه فيذلكالحكم 2 اذ 
احتمال الموافقفة راجح » لآأن سكوتهم من غيرموافقة بعيد عادة ,2 فيكون 
سكوتهم ظاهرا كقولهم الظاهر , لآنه حينكذ صار السكوت الدال علىالموافقة 
ظاهرابمنزلة قولهمالدال علىالموافقة ظاهرا فينتهض دلي لالسمع علىكونه اجماعا 
0 وحيشكذ اما أن تعلم موافقتهم باطنا أو لا ؟ 
فان علمت كان اجماعا قطعا والاكان حجة , لأنالعمل بالظاهر واجب .... 
( شرح مختصر ابنالحاجب للأصفهاني /١‏ هلاه ل لالاه ) 

وانظر البح رالمحيط للزركشي. , حيث قال .. ان ظهرعليهم الرضى بمسا 
ذهبوااليه 2 فهو اجماع بلاخلاف .""" ز انعرا مما أمره.هت 2 

فالخلاف في سكوت مجرد عن الرضاوالسخط ٠‏ . 
وول كلام الشافعى أنه فيسكوت لميتكرر , أما اذاتكررالسكوت فهودال علىالرضا ٠‏ 
وقا لالسبكي فورفعالحاجب : الاجماع المنفى هوالاجماع القطعى لأن " الاجماع 
مطلسق يدخلتحته القطعى والظنى "" 

فنوّل كلام المنكرعنالاجماع السكوتي أنهينكر كونه قطعيا ٠‏ 

قالابن تيمية + اذاقال بعض الصحابة قولا وانتشر فيالباقين وسكتوا ,2 

ولم يظهروا خلاقه 2 فهو اجماع يجبالعمل به عئشدنئا ٠‏ 
وقالآيضا + ان كان معه فياس خفي فيقدم علىالقياسالجلي 

قولا واحد ... (المسودة ص ©5688 ) 
وانظر الابهاج ( 5/ هوا 8" ) 
والاحكام للامدى (/ر ١88‏ 
وقالالعطار ؟ المراد بالقطعى "" المقطوعم فيه با لموافقة ( حاشيةالعطار'ا/ ؟؟17) 
وقال الغزالي + لبسباجماع ولاحجة .. الااذادلت قراكن الاحوال علىأنهم سكتبوا 
مضمرين الرضا ( المستصفى ١/ر‏ 191 ) 1 
وقالالرازى : ان كانالسكوت فيعصر الصحابة » وفيما يفوث استدراكه .. فيكو ن 
اجماعا (( المحصول 5”/ ١‏ / 9#؟) 
ويقولالرازى في أصلالاجمساع "" الانصاف أنه لاطريق الىمعرفة حصول الاجماع الافي 
زمان الصحابة حيث كانواالموّمئون قليلون , يمكن معرفتهم بآسرهم علىالتفصيل 
(المحصول 6/ 1١‏ / ه58 ) 











)) ١*5 (( 





وووو و ووو ووه و ووه 





وقالالرازى 5 يضا + آأدلة حجية الاجماع ظنية 2, فالاجماع أيضا ظنى 22 ...ه 
وقال ٠‏ لانقول بتكفير مخالف الاجماع ولابتسفيقه ولانقط.ح أيضابه 
6.. كيف وهو عندنا ظئنى ( المحصول 5//ر ١‏ /7 5م ) 


فبناء على هذاالاصل في الاجماع العام صريحاكان أوغيرصريح لايلتفت الرازى 
الىالاجماع السكوتي مهما تقوى بالقرائن ٠‏ ش 
ونحن قررنا ان الاجماع قطعى وثابت بأدلة قطعية تصل بمجموعهاالى درجة 
القطع والتواترالمعنوى المفيد للقطع والعلم , فهكذا الاجماعح السكوتي المقرون 
بعلاماتالرضا ٠.‏ لآأنه داخل فيمطلقالاجماع ١ ٠‏ 
قالابنتيمية / + فلما اتفقوا عليها وقطعواعلىشبوتها , علمنا أن قبولها 
قطعى أيضا من حيثالاجماع لامن حيث هُ خبار الآحاد بلمن ناحية انالامة تلقتها 
بالقبول فصارت الاخبار فيها كالمتواتر ... ( المسودة ص 8١9‏ ) 
ولاشك أنالامة اتفقت علىقبولالاجماع ٠‏ وهذهقيمة الاجماع ولذأرجح 
علىالنصوص الشرعيبة والآدلة الشرعية الآخرى ٠.‏ 
والقول الصريح من كل مجتهد هوأساس الاجماع , ولكن الاتفاق اذاحصل 
من قولاليعض وسكوت الاخرين فيحصلالمقصود . ولذايدخلالسكوتي في الاجماع على 
الراجح . 
وائمائزل من درجة الصريح لوجود شبهة , ولكن هذهالشبهة اذاطرآت 
على كوئنسه اجماعا قطعيا فلاتطراً على كون.ه حجة ظاهرة كما رجحنا 


ذلك فينهاية البابالثانئى ٠‏ وه 
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الميحث الآ و ل في تعارض الاجماع السكو تي مع النص.ء 
سس سه ص مس م سس 0ك 
١‏ اذاكان الاجماع سكوتيا بمعنى أنالسكوت مقرون بالرضا , فهو اجماع ويقدم 


؟ - وكذلكالاجماعم المجرد عن قؤإكن الرضا والسخط اذاوقع فيعصرالصحابة 


فهو أآيضا قطعى ويقدم علىالنصوص والقيبياس ٠‏ 
»ل آما اذاكان الاجماع سكو تيا مجرداعن الرضاوالسخط ووقع فيعصرالسلف 
وقبلاستقرارالمذاهب فهو حجة شضية ظاهرة يقدم علىخبرالواحد والقيا س 
ووقنن لالح الاحعار تش .+ 
ويرى البعض أنه لابيقدم الاعلى القياس فقط 0 
قالالجراعي ١‏ الاجماع كله مقدم علىالأآدلة , وهو على أريعة مراتب ء* 


لإآأنه - واس اما منط دو ق به 


وكل منهمات ”ا ب اماأن يكون متواترا اء 
ع ا أو آحادا ٠.‏ 
فيقدم الاجماع المنطوق به الشابت بالتواتر ‏ وهوالاعلى ب ويليه 
الاجماع المنطوق به الشابت بالاحلاد ء 
ثم يليه الاجماع السكوتي الشابت بالتواتر 2 ثم يليه الاجماع السكوتي 

الثابت بالاحطاد ٠.‏ 

فهذه الإأشواع الأآربعة مقدمة على باقى | لآ دلة )١(‏ 
الاجماع قطعى ويقدم على الأدلة . هذا لامناقشة 56 أماالظنى من الاجماع فهو 
أيضا مأمون من النسخم والتأويل ولذا بقدم علىالنص الااذا كان قطعيا فلايقدم 
عليه لآن الظنى أضعف من القطعى , لكن اذاعدم النص أو احتاج الى التفسير 
فهنا هذاالاجماع يفيد فيكونه ملتسن ومرجحا احدى الاحتمالات من الشص ٠.‏ 

قالالامدى . الاجماع 'السكوتي ظنى والاحت. جاج به ظاهر-) (9') 


وقالابنتيمية ؛ انكان فيعصرالصحابة فهو حجة مقطوعة (؟) 








)١(‏ الكوكب المشينر شرح مختصر التحرير للجراعي ص19 ل المخطوط ب 

نقلا عن الكتاب " حجية الاجماع "" الدكتور محمدمحمود فرغلى ص 889 
(؟) الاحكام للامدى ا/ ١88‏ 
) ال لالتيمية ص «ه*""" انانتشر بينالصحابة عنطريقالفتيا كان حجة 


)م 3" الاجماع قياس فاسد ٠‏ 

















)) ١مم‎ (( 





قالالعطار مثارالخلاف فيكونه اجماعا حقيقة ... والخلاف فيالتسمية )١(‏ 
ويقول في بيان "" الحجة "" لآنه يكتفي فيالحجية بالظنى كمافيالقياس 
وخبرالواحد وقول ظاهرالدلالة دون قطعيتها : لآنه حينكذ بنوض دليل السمع 
ظاهرا فائه سبيل الموّمنين , وقول الآمة وهذاكان فيالاستدلالبه ٠‏ 

وقال السكوت مع الخلاف ليسرهمن عادتهم وهوخلاف الظاهر ,2 وخلاف الظاهر لايقدح 
فيالحجية (؟) 


قال!ا! 20 ازاشي 3 5 . 4 ب 000 دليل!! أى ظاهرا فان 1 1 آافة .6 





الساكتين كان اجماعا . والاكان حجة لأن الاحتمال انمايقدح فيالقطعية 
دون الحجية كالقياس وخبرالواحد ١٠(؟)‏ 
ومثاله في عدد ركهات التراويحم , فقدأجمعالصخاية في عهد. 

عمر بنالخطاب علوىعشر بن ركعة , وهذااجماع سكوتي ولايعارضه نصمإلاما ظ 
استدل من عددركعات صلاة الليل ..فصلاة الليل غيرمختصة بشهررمضان بل هىفى 
ليالي السنة كلها وصلاة التراويح خاصة برمضان ٠‏ ثم نقلهذاالعدد عن طريقخبر 
الواحد فيحتمل التأويل وعمل. الصحابية باجماعهم مأمون من التأويل 2 ولو 
قلنا أن الاجماع السكوتي ظني الحجية فهو مع ذلك مرجح على خبرالواحد ٠‏ 
قال ابن قدامة ١‏ قيام شهر رمضان عشرون ركعصة ٠‏ 
وآول قن اتوي ١‏ وسو الجسة:.فنى ته مانت رينت 
قال أبوهريرة ٠.‏ كان رسولالله صلىالله عليه وسلم يرغب فيقيام رمضان من غير 
أن يأمرهم فيه بعزيمة ,2 فيقول . "" من قسام رمضان ايماناواحتسايا غقفر ظ 
له ماتقدم من ذنبيه (4) 

وقالت عاعكشة + صلى| لنبي صلىالله عليه وسلم فيالمسجدذاشوليلة فصل سى 
بصلاته ناس , ثم صلى من القابلة وكثرالناس 2 ثم اجتمعوا من الليلة الثالثة 
أوالرابعة فلم يخرج اليهم رسولالله صلىالله عليهوسلم ؛ فلما أصبح قال 
قدرأيت الذى صنعتم فلم يمنعني منالخروج البكم الااني خشيت أن تفترض عليكم 
قال وذلك في رمضان ٠٠٠(ه)‏ 

وعن أبيهريرة قال : خرج رسولالله صلىالله عليه وسلم فاذاالشاس فيرمضا ن 


يصدون فيناحية المسجد ., فقال ماهولاء؟ قيل هولاء الناس ليس معهم قرآن وأبى 


بنكعب يصلىبهم وهم يصلون بصلاتهة ٠‏ 








فقال النبي صلىالله عليه وسلم + أصابوا ونعم ماصنعهلوا " (1) 
)١(‏ و (؟) حاشيةالعطار "/ 521 555 (؟) حاشية التفتارأنيعلى ابنالحاجب/17؟ 


(4) رواه مسلم (ه) رواه مسلم 


(5) روةآاه أبوداود وقال أحدرواته مسلم بن خالد وهو ضعيف ٠‏ 











وال ابويكةاامة ونسبت التراويح الىعمربنالخطاب لآنه جمع الئاس على أبِي 
ابن كعب فكان يصليهسا بهم ٠‏ ش 
ثم قال + لما جمع عمرالناس عل ىأبوبنكعب كان يصلى لهم عشرين ركعصة 
وآجمع عليه الصحابة في عصره )١(‏ 
أقول . هذاوان لميكن اجماعاصريحا ولكنه اجماع ولوظنيا لأنهلايوجد مخالف 
لهذالاجماع فيعصرالصحاية فهو مقدم على خبرالاحاد ٠.‏ 
وذهب البعض الى أن عددصلاة التراويح ثمانى ركعا ‏ تثء لأن النبي صلىالله 
عليه وسلم كان يصلى صلاة الليل ولايزيد من ثمانئي ركعات ٠‏ 
وكماقلنا نقل عنه صلىالله عليه وسلم العددفي صلاة الليل وليس في صلاة التراويح 
ولوسّمنا أن صلاة الليل تشمل صلاة التراويح فهوخبرآحاد ويقدم عليه الاجمصاع 
السكوتي ٠.‏ 
وعمر أعلم بسنة رسولالله صلىاللهعليهوسلم وأبعذالناس أنيبتدع فيالدين 
ويخالف السنة النبوية ثم سكت الصحابة ولم يخالفوا عمر )١(‏ 


فهذااجماع سكوتي وهومقدم علىخبرالواحد ٠‏ 


قال ابن تيميسة متى كانت دلالة الاجماع أقوى من دلالة التموس هذه الاجماء 
والاقسدم. النص ٠‏ ولايجوز أن تدفع بالاجماع الظنى النصوص المعلومة لأنه حجة 
ظنية " (م) ظ ٠‏ 

وابناء على هذااذاكان الاجماع السكوتي مجرداعن المستئد ويخالفه نص 
محيح ولونقل عن الاحاد فهو مقدم علىالسكوتي لأن السكوتي هنا مختلف فيه 
من ناحية القبول والخبرالصحيح متفق علىالعمل به فيرجح عل ىالسكوتيهنا 
أما ماكان معه مستئده. فيتقوى به فيترجح على أخبارآ حاد أخرى لم بيحصل 
ليها اجفاع كوي 

وكلام ابن تيمية يسوؤسس قاعدة. نطمكن اليها وهى أن النص اذاكان 

قطعيا قدم تلن لاحي السكوتي واذاكانت دلالة الاجماع أقوى قدم علىالشئص 


الظنى ٠‏ والله أعلم . 





5٠١ 15١9 /١ وبدايةالمجتهدلابنرشد‎ ١14 ١5 / أنظرالبحث فيالمغنى لابنقدامة‎ )١( 
(؟) ومنها ما روى الترمذى بسنده عنأبيسلمة أنه سألت عاششة كيف كانت صلاة رسول‎ 
الله صلىالله عليهوسلم في رمضان  ؟ فقالت ماكان رسولالله صلىالله عليهوسلم‎ 
يزيد فيرمضان ولافيغيره علىاحدى عشرة ركعة 2 يصلىأربعا فلاتسأل عن حسنهن وطولهن‎ 
٠ ثم يصلىآأربعا فلاتسأل عن حسنهن وطولهن ثم يصلى ثلاثا‎ 
فقالت عائشة فقلت يارسولالله أتشنام قبل أن شومر؟ فقال ياءاكشة انعيني‎ 
19ه‎ 51١8 /5 تشامان ولاينام قلبي "" قالأبوعيسى حديث حسن صحيح الترمذى‎ 
فهذاالحديث يدل على عموم عملالرسول في صلاة الليل ء‎ 

وهناك أخبارأخرى فيهاغيرهذ|العدد , فهى أخبارآحاد يقدم عليها الاجماع السكوتي 
الواقع في عهد عمر . 
() فتاوى ابنثيمية ١9‏ / 518 
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المبحث اكثاف ظ 
ار لصت 7 لين 














المبحث | لكل ا نسي تعارض الاجماع السكوتي مع القياس والمطحة . 


0 ا 11 


لقد رآى معظم الأصوليين ومن بينهم الذين يقولون أن الاجماع السكوتسي 
ليس باجماع ولاحجة , أنه يققدم عل ىالقياس. 

واذااجتمع أهل عصر على رأى بنا * على مصلحة ثم تتغيرت هذه المصلحة 
فلا بس بمخالفة الاجماع المبني على الت . 

قال البزدوى ؟ هذالاجماع لايخلو عن شوع شبهة لماذكره الخصوم فيكوناجماعا 
مستد لاعليه ويكون دون القواطع من وجوه الاجماع لكنه مع هذامقدم على 
القياس ٠ )١(‏ 


نقل ابنتيمية عن القاضي حسين أنه قال ؟ اذاقالالصحابي قولا ولمينتشر 
فيمابينهم فان كان معه قياس خفي فيقدم ذلك على القياسالجلي ,2 قولا واحدا. 
كذلك اذاكان معه خبرمرسل »2 فان كان مجردا عن القياس . فهل يقدم القياس 
الجلي علىذلك ؟ فيه قولان . الجديد يقدمالقياس. 
وانانتشر بينالصحابة عنطريق الفتيا كانحجة مقطوعابها ٠‏ وهل يسمصلى 
اجماعا ؟ فيه وجهان . )١(‏ 
والظاهر أنالاجماع لايكون معارضا للقفباس الااذاكان معه قياس خفي وهنا رأى 
المجمعون ترجييح الخفى علىالجلي ولذا لايعتبر بهذالقياس () 
واذاكان مستند الاجماع نصامن الكتاب والسئنة وعارضته مصلحة 2 فلااعتيار 
لهذه المصلحة , أما اذاكان مستئن ال مصلحة .ثم عارضته مصلحة أخر ى 


فت تعتبر هذه المصلحة ولاب عتبر هذا الاجماع ٠‏ ونقول أنه قدانتهى بيه العمتسل 0٠‏ 


مح ا و 


"0 كشف الأسرار للبزدوى ؟/‎ )١( 

(؟) المسودة لالتيمية ص ممعم 

وانظر الوصول الىالاصول لابنيرهسان البغدادى / ١١8‏ و 
والبحرالمحيط للزركشي 

وحاشية التفتازاني على مختصرابنالحاجب 9 لام 

(؟) أشظر الكوكبالمنيسر شرح مختصر التحرير للجراعي ص 577 
نقلا عن كتاب " حجية الاجماع للدكتور محمد محمود فرغلى ص 6م . 

















مثاله فيصرف أموال الصدقات على فكات ذكرها القرآن )١(‏ ومن بين 
هذه الفعات " مؤلفة القلوب " 2 فقد تقرر في عهدعمر ايقاف الصرف على 
هذه الفكة امستنان!|الىالمصلحة ولبمرهذاالغقاء العمل بالنص بلمراعاة المصلحة 
فاذا رأى وتوا لاز العمل بهذاالئص عملوابهة واذالاحظوا أن الاسلام قويت شوكته 
ولاحاجة الى الامفافة بهولاء بصرف المال فلامائع من ذلك * 

وقد ذهب عمر الى هذاالرأى واجتمع مع عمر اصحاب الرسول ملىاللهة عليه وسلم 
ولم ينقل خلافهم عن رآيه فكان اجماعا نوكيف ارولف ناد لور هد الاجمداع 
مبني عل ىالمصلحة ومراعاة الظروف فقديخالف عندتغييرالظروف . كما هوالحال 
الان مثلا فالاسلام يحتاج الى صرف الاموال على فكات من الناس قد يميلون الى 
الاسلام بسبب المال آو هناك فكثات كوم ا كنب تاكيدهم ببذل المال (م) 

وهكذ أصل الى ختام هذالباب وهو ختام للجزء الدراسي من رسالتنا هذه 


وندخل في القسم التطبيقي ونسنالالله التوفيق و السداد ٠‏ 


0 


)01 قال الله تعالى (انماالصدقات للفقرا” والمساكين والعاملين عليها والمؤلفة 
قلوبهم وف يالرقاب والفارمين وفيسبيل الله و سكين فريضة من اللهوالله 


واديية حكيو 7 اللتويية ياي 


(؟) بداية المجتهد لابينر شد  /(‏ ه176 








الباب الرايع 


القسم التطبيقي من أبواب الفقه 














ا ل 


بسم الله الردمن الرحيم 


الاجماعات التى لم يظهر فيها خلاف يمكن تقسيمها الى ثلاثة 
أفسسام 0 





١‏ قسم يصح الحاقه بالاجماعات الصريحة لأنه قد وصل الينا آراء بعض المجتهدين: مع 
يقبن وجودالن أى من كل مجتهد فن عصرة للكنه يصعب حصو لالتصر بح من كل منهم واخدا واحدا ولذلك 


أتناوله فى الاجماعات السكوتية وهو أعلى درجات الاجماع السكوتى قوة ومرتبة. 


؟" قسم ثان ١هو‏ من الاجماعات السكوتية لأن القائلين بعضهم ولكنه لم يظهر قول 
مخالف فى كتب الففه أو نقل سكوت من الباقين ولذلك يدخل هذاالقسمفىقائكمة 


الاجماعات السكوتية. 


"ا قفسم ثالث ٠‏ نعتبره من الاجماعات السكوتية لا لآنه لم بثبت فيه خلاف بل نقلل 
الخلاف ولكننا لم نعتد بخلافه لمخالفة ذلك الرأى صريح الكتاب أوالسنتدبة 
فهذة أقبسيسوال شاذة )١(‏ 9 توثر على الاجمباع ويبقى الاجماع 


حاصلا ولا ععبرة بهذا الرأى المخالف . 


وهناك قسم آخر وهو الذى أدعى فيه الاجماع ولكنه تحقق فيه وجود رأى مخالسف 
له دليله وقوة حجته . 

ولذا لا بيصح ادخاله فى الاجماع السكوتى ولكننا نذكره متمما للبحث 
ونذكر الحكم فيه اثباتا أو شفيياء ا 

وكان من المستحسن أن نرتب كل قسم من هذه الأقسام تحت قاكئمة مستقلة 
به ومنفصلة عن غيرهساء 
ولكنى اخترت الترتيب الفقهى حسب أبواب الفقه فأذكر كل هذه الأقسام فى الباب 
الواحد ونعلق عليه ببيان مرئبة هذا الاجماع وهكذا يسهل التعرف على أى اجمباع 


يراد معرفتة١٠‏ 


ولقد ذكرت مع كل اجماع مستندهمن الكتباب والسنة اذا وجدته لمزيدمن الفاعدة 





)١(‏ قال الشوكائى . فى قول ابن عمر أنه لايجوز الوضوع بماء البحر " لا حجة 
فى أقوال الصحابة لاسيما اذا عارضت المرفوع والاجماع " ثيل الأوطار١/07؟‏ 

















(2) 
):) 





498 د 


الصطسسلة بطهانررة الهلددث 


قال ابن ب أجمعوا على أن الصلاة لا تصح الا بطهارة ا الحدث - 


31 وجه السبيان الذي 11١‏ 


فيا 


مستند الاجماع ٠‏ قوله تعالى ١‏ " ياآيها الذين آمنوا اذا قمتم الى الصلاة 


فاغسلوا وجوهكم وأيديكم الى المرافق وامسحوا برؤسكم وأرجلكم الى الكعبين(؟) 
وقوله عليه الصلاة والسلام ٠‏ لابيقبل الله صلاة بغير طهور ولا صدقة من غلول(؟) 


هو عون الدين أبو المظفر يحيى بن محمد بن هبيرة الحنبلى المتوفى فى .1ه ه 
الشهير بالوزير. 
الافصاح عن معائى الصحاح لابن هبيرة طبعة ثانية حلبية (//روهك ٠ه‏ وأيضا رحمة 
الآمة فى اختلاف الاعمة لأبى عبد الله محمد بن معحبك الرحمن الدمشقى الشافعى من 
علماء القرن الثامن الهجرى طبعة قطرية صه و كذلك " الاجماع " لأبى بكلثر 
بن محمد بن ابراهيم بن المنذر النيسايورى ت ( 8١*ه‏ ) طبعة الرياض ص "(١‏ 
الماكقدكة اه 
رواه ابن خزيمة فى صحيحه باسئاده 48/١‏ 
وانظر تفسير الطبرى ١١١/5‏ هس ه١١‏ 
قال الطبرى فى تفسير الآية إن هناك عدة. أقوال للسلف وهى كالآاتى . 
قال ابن عباس ٠‏ لا وضوء الا من حدثك ٠.٠‏ 
وقال عكرمة . كان سعد بن أبى وقاص يصلى الصلوات بوضوء واحد ومثل هذه 
الأقوال نقلها الطبرى عن قتادة. وعبيدة السلمائى وشُعبة و سعيد بن المسيب 
وابراهيم اللخعى والضحاك والأسود والسدى 
وقول ثائى هو " اذا قمتم من نومكم الى الصلاة ... 

قاله زين بن أسلم 
وقول ثالث . ذلك معنشى به كل حال ٠‏ 

قيام المرء الى صلاته أن يجدد لها طهارة 
نقل ذلك عكرمة عن على بن أبى طالب . وقال ابن سيرين : كان الخلقاساء 
يتوضعون لكل صلاة ٠...‏ ا 
وقال بعضهم كان على الايجاب ‏ ثم نسم فصارمندوباء 

ودليلهم ما رواه ابن خزيمة ياسئاده عن عبيد الله بن عبد الله بن 
عمرقال قلت له ١‏ " أرآيت وضوء عبدالله بن عمر لكل صلاة طاهرا كان أوغير طاهر 
عمّن هو؟ قال . حذثته أسماء بنت زيد بن الخطاب ,2 أن عبدالله بن حنظلة بن 
أبي عامر الغسيل حدثها أن رسول الله صلىالله عليه وسلم كان 3 بالوضوء عند 
كل صلاة طاهرا كان أوغير طاهر , فلما شق ذلك على رسولالله صلىالله عليه وسلم 
أمر بالسواك عندكل صلاة ووضع عنه الوضوء إلامن حدث ٠‏ 

وكان عبدالله يرى أن به قوة على ذلك 2 ففعله حتى مات ٠.٠.‏ 
( صحيح ابن خزيمة ١١ /١‏ رقم 1١٠١‏ ) 

قال المحقق + " اسناده حسن ورواه الحاكم ( "5:١‏ مه! د عحديث 48 ونقل ابن 
حجر هذهالرواية من ابن خزيمة فيفتح البارى "١5 +١‏ وانظر تلخيص الحبيرا: 18) 























وبوّب البخارى بقول بل صلاة بعير تحتة حديت أبي ظرهرة , إنى وال 
قال رسولالله صلىالله عليه وسلم لاتقبل صلاة من أحدث حتتى يتوضاً " 
قال رجل من حضرموت ١.‏ ما الحدث با أبا هريرة ؟ قال . فساء أو ضراط( الوضوء /١‏ 5) 
قال ابن حجر فى شرح الحديث + فسْره ابو هريرة بأخص من ذلك تنبيها بالأخف على 
الأغلظ ,2 ولآنهما قد يقعان فى أثناء الصلاة اكشثر من غيرهما (افتتح البارى (/ه9؟ ) 
والخلاف اذا كان فهو فى تجديد الوضوء عند كل صلاة . 

أما نفس تآدية الصلاة مع الحدث فلا خلاف فى عدم صحتها يقول الطبرى بعد بيياسان 
الأقوال فى تفسير الآيبة. 

' أجمعت الامة على أن الله عز وجل لم يوجب على ثبيه صلى الله عليه وسلم 
ولا على عباده فرض الوضوء لكل صلاة ..٠‏ (( الطبرى 1١5/6‏ الجزء السادس) . 
ويقول ابن حزم . الوضوء للصلاة فرض لا تجزىٌ الصلاة الا به لمن وجد الماء 

هذا اجماع لا خلاف فيه من احد ( المحلّى(/94 طبعة مصر ) 
وقال السرحفس : ( اذا أراد الرجل الصلاة فليتوضاً) هذا لآن الوضوء مفتاح الصلاة. 
قال صلى الله عليه وسلم (( مفتاح الصلاة الطهور)) ( المبسوط (ره ) 
وقال الشوكائى . عن ابى هريرة عن الشنبى صلى الله عليه وسلم قال لولا أن أشق 
على أمتى لآمرتهم عند كل صلاة بوضوء »2 ومع كل وضوء بسواك رواه احمد باسئاكد 
صحيح ورواه ابن حبان فى صحيحه عن عائكشّة ل ص ه5” الحديث ١5‏ ) 

وهو يدل على عدم وجوب الوضوء عند القيام الى الصلاة. 
وهو مذهب الآأكثرء ٠‏ 

بل حكى النووى عن القاضى عياض انه اجمع عليه أهل الفتوى ولم يسبق بيشنهم 
خلاف ( نيل الأوظار 5148/١‏ ) 


فنرى أن الاجماع فى هذه المسالة ثابت وقد يكون صريحا 
ولكن الحقته بقائمة الاجماعات السكوتية لعدم الخلاف ونقل أقوال البعض. 

قال ابن رشدء لم ينقل عن احد من المسلمين فى ذلك خلاف ولوكان هناك لاف 
لنقل اذا العادات تقتضى ذلك بدابة المجتهد 9/١‏ 


ويستحسن هنا ذكر اجماع آخر, وهو متفرع من هذا الاجماع. وهو اتفاقهم عللى أن 
الطهارة الشرعية طهارتان . 

5١‏ طهارة من الح سدتث 

؟ طهارة من الخبث 

واتفقوا على ان الطهارة من الحدث ثلاثة أصناف 
)١‏ وضوء ‏ "5 ) وغسل ") وبدل منهماا وهو التيمم 
بداية المجتهد >/١‏ 

قال ابن عابدين:والطهارة شرعا النظافة عن حدث أو خبث (ابن عابدين ا/9م ) 














- ١غةها‎ 

5 - الطهارة يالطولدداء مع أامكان اشضتعماالة 
أجمع العلماء على وجوب الطهارة يالماء 3 امكان استعمالهة 
وعدم الاحتياج اليه 


والتيمم عند فقده بالتراب 





ومستئئده ٠‏ قولهة تعالى ٠‏ " فلم تجدوا ماءا| فتيمموا صعيدا طيباء.. )1 


وهو اجماع ثابت بقول البعض وعدم نقل الخلاف عن غيرهم 





>/١ وبداية المجتهد‎ ١8 الافصاح (/رءه ورحمة الآمة صه ومراتب الاجماع ص‎ )١( 
وقال ابن حزم . لابتيمم من المرضى الامن لايجد الماء أومن عليه مشقة وحرج‎ 
فيالوضوء.بالماء أو فيالغسل به.. أو المسافر الذى لايجدالماء الذى يققٍدرعلى‎ 
الوضوء به أوالغسل به : . وقال بمطاء والحسن + المريض لايتيمم صلا مادام يجد‎ 
) 50 و١84 الماء , ولايجزيه الاالفسلأو الوضوء . ( المحلى (/ 8745 م‎ 
أنه في أى سفر " قريبا كان أوبعيدا.. هذاممالانعلم فيه خلافاء‎ ١ ثم قال ابنحزم‎ 
فان لم تجدوا ماء أيها الشياس‎ ٠ ومعنى الكلام‎ ٠ (؟) النساء 95م قال الطبيرى‎ 
وكندم مرضى أو على سفر أو جاء احد منكم من الغائط آو لمستم النسلاء‎ 
فأردتم ان تصلوا فيتمموا.يقول . فتعمدوا وجه الأرض الطاهرة 2فامسحسطوا‎ 
٠١9/١ بوجوهكم وأيديكم ( الطبرى‎ 


فالطهارة تنتقل الى التراب عند عدم الماء حقيقة أو حكما لذا يستعمل 
التراب فى التيمم عن الحدث الأصفر والأكبر ولكن بشروط , لأآنه طهارة شرعية 
حكمية وليست حقيقية ولذا شرطوا له النية والتوقيت وغير ذل ك 


قال صاحب المنهاج ٠‏ لأن التيمم بدل فلا اعتبار له مع وجود المبدل منهء 
ولذا اعتبروا التيمم رخصة لآن العزيمة فى استعمال الماء ( شرح المنهياج 
5/١‏ ) 


وقال صاحب الفتاوى الخيرية ١‏ أما ماء الطهارة فشرط فى فعله ... فلا بيجون 


التيمم مع وجود الماء 
(الفتاوى الخيرية على المذهب الحئفى صه) 




















(؟) 


١54‏ ب 

د الماء المطلق لرفع الحدثين الأصفر والأكبر ٠:‏ 
أجمعوا على أن الماء المطلق يرفع الحدث الأصغر والأكبر 0 
وهذا محل وفاق أما الماء الذى فقد اطلاقه فجرى فيه خلاف(؟) 





الافصاح ١/اه‏ 
قال الشووى ٠‏ ضابط فيما يط رأعلى الماء + أن ما يسلب اسم الماء المطلق 
يمنع الطهارة به ومالا. فلا ومن تفاصيل هذا الضابط أن المتغير تغذيهيرا 


يسيرا بما يستغنى عنه كالزعفران فالآاصح أنه طهوره 
والمتغير بما بيستغنى عنه كثيرا فليس الطهور 
والمتغير كثيرا بما يجاوره ولا يختلط به كعود و دهن وشمع طهور على الأظهير 
أما المتغير بما لايمكن صون الماء عنه كالطين والطحلب والكبريت 
والنورة والزرنيخ فى مقر الماء وممره والتراب الذى يثور ويشبت فى 
الماء ٠.‏ : 
والتغير بطول المكث والمسخن فطهور 
قال النووى ٠‏ ولا كراهة فى استعمال شى ء من هذه المتغيرات بما لا يصان 
عنه ولا فى ماء البحر. 
وماء زمزم ٠‏ 
ولا فى المسخن ولو بنجاسة.. 
والمشامس فى الحياض والبرك غير مكروه بالاتفاق ٠‏ 3 
وفى الأوانئى مكروه على الأصح بشرط ان يكون فى البلاد الحارة ... وقال الشووى 
الراجي أنه لايكره مطلقا وهو مذهب اكثر العلماء وليس للكراهة دليل يعتمد. 
أما المتغير بالتراب المطروح قصدا فطهور على الصحيحء٠‏ 
والمتغير بالملح فيه أو جه + أصحها يسلب الجبلى منه دون المائى 
والمتغير بورق الآشجار المتنائرة بنفسها ان لم تنفتت فى الماء فهو كالعود 
فيكون طهورا على الأظهر.وان تفتت واختلطت فثلاثة أوجه 

واذا اختلط بالماء الكثير أو القليل ماكع يوافقه فى الصفات كماء 
الورد المنقطع الرائحة وماء الشجر والماء المستعمل فوجهان .٠١‏ ( انظضرل 


رومة الطالبين ١١ ٠١ ١‏ بتصرف فى العبارة ). 


الفرقان م: أى المطهر للحدث والخبث من المائعات الماء المطلق خاصة وهو 
العسارى عن الاضافة اللازمة وقيل الباقى على وصف خلقته ( روضة الطالبين 
للنووى ١//ا‏ قال الألوسى ٠‏ الظاهر أنه نعت لماء .. فسّره ثعلب . بما كان 
طاهرا فى نفسه مطهرا لغيره ..٠‏ انظر روح المعاتى للالوسى شهاب الدين 
محمود(ت ١١7١‏ ه) “ا/رء”م قال إبن العربي: أجمعت الامة لغة وشريعة على أنوصف 

ر" مختص بالماء ولايتعدى الومسائر المائعات وهى طاهرة ...( احكام القران 
“ىر 1١5١‏ طبعة الحلبي ) 

قال ابن عابدين ٠‏ العلماء اتفقوا على جواز رفع الحدث بالماء المطلقق , 
وعلى عدمه بالماء المقيد ثم الماء اذا اختلط به طاهر لايخرجه عن صفة 
الاطلاق ما لم يغلب عليه ... بما لا بقصد به التنظيف. 














لس 7ة! ب 








ثم قال وحكم سائرا لمائعات كالماء فكل ما لايفسد الماء لايفسد غير الماء ...... 
وسائر المائعات كالماء فى القلةوالكثرة ... ش 

وكذا يجوز يماء خالطه طاهر جامد مطلق أى بدون طبثم وسواء كان المخالط من جنشس 
الأرض كالتراب او يقصد بخلطه التنظيف كالأثنان والصابون أو يكون شيكا آشخضشغتر 
كالزعفران ٠‏ ( ابن عابدين )1407-18481١/١‏ 


قال ابن رشدء اجمعوا على أن كل ما يغبر الماء مما لا ينفك عنه غالبا انه 
لايسلبه صفة الطهارة والتطهير. ١‏ 

الا خلافا شاذا روى فى الماء الاجن عن ابن سيرين وهو محجوج بتشاول اسم 
الماء المطلق لهء 


واتفقوا على أن الماء الذى غيرت النجاسة اما طعمه او لوئهة او ريحه او اكثر من 
واحد من هذه الأوصاف انه لايجوز به الوضوء ولا الطهور به . 


واتفة ١‏ على أن الماء الكثب المستيحر ل نتضره النجاسة التى لم تغير احد اوصافة٠‏ 
وانه طاهر مطهر ( بداية المجتهد 589/١‏ ) 


قال الشاشىالقفال ٠‏ ما عدا الماء المطلق من المائعات كالخل وماء الورد والنبيذ 
وما اعتصر من شجر أو ثمر فلا تجوز به طهارة الحدث ولا طهارة النجس... وقلال 
الأصم ب ابن ابى لبيلى يجوز رفع الحدث وازالة النجس بسائر المائعات ' . 
وقال ابو حنيفة و ابو يوسف يجوزازالة النجاسة بكل مائع طاهر مزيل للعين 
ولايجوز رفع الحدث الا بالماء ( حلية العلماء فى معرفة مذاهب الفقهاء لأبى يكلر 
محمد بن احمد الشاشىالقفال ( لاءه ه) طبعة اردئية (/50 واللسمغنى ١/لم  ١١‏ وابن 
عابدين ١483/١‏ - لم١‏ وكشاف القناع للبهوئى 55/١‏ 
وهكذا نرى أن الخلاف حاصل فلم يثبت الاجماع فى المسالة 
أما استعمال المائع الطاهر فى ازالة النجاسة دون الحدث فتقسيم حسن وله اهمية 
فى أيامنا حيث تكشر انواع المائعات الكيماؤية لازالة النجاسات والدهون والبنقح 
الزيتية وغيرهاما يصعب ازالنهبالماء المطلق ٠.‏ 
ومن يرى وجوب استعمال الماء المطلق فى ازالة النجاسة 
يقول باستعماله بعد زوال عبن النجاسة بمائع آخبره 


والماء الذى تغير بطول مكثه يطلق عليه اسم الماء فيصح التطهر به 

والرسول عليه الصلاة والسلام توضامن آبار المدينة وقال؟انزل الله تعالى الماء 
طهورا فلا ينجسه شىء” (رواهالدار قطنى عن راشد بن سعد )وفى رواية: الماء طهور 
لاينجسه شىء الامنا غلب عليه ريحه أو طعمه." 

وطول المكث لاينجسه فيبقى طاهرا 
وروى عن ابن سيرين انه كره الوضوء بالماء الآجن ونقل الجواز عن الحسن وقتادة 
وغيرهما ( انظر ابن ابى شيبه 5/١‏ ) 
والااجماعلابن المنذر ص“ وكشاف القناع (ره» ورحمة الآمة صه ٠.‏ 
قال ابن حزم : ولا كان أجنا تغيرا من ذاته وان لم يكن من شىء حله( مراتب 
الاجماع ص ٠ ) ١7‏ 




















فالحاصل أن الاجنين الراكد باق على طهوريته وداخل فى حكم الماء المطلق 
ويظهر من كلام ابن المنذر ان الخلاف فى الأجن الذى تغبّر بشىء حل فيه فقال 


يننا 


اجمعوا على أن الوضوء بالماء الآجن من غير نجاسة حلت فيه جاعزن ١‏ (ص8؟) 
قال النووى . ماءمتغير اللون يعنى بطول المكث وأصل المشبع لا بوقوع شى ”اجنبى 
( شيل الاوطار 4١/١‏ ) 
قال ابن قدامه. تلم خلافا بين أهل العلم فى جواز الوضوء بماء,خالطه طاهر لم 
يغيره الا ما حكى عن أم هائى فى ماء بل فيه حبر لايتوضا ب" ( الدار قطتي١/99؟‏ ) 
ولعلها أرادت ما تغير به . 
وحكى ابن المنذر عن الزهرى فيه " لم يتوضابه تغير لونه او لم يتغير 
والحديث خلاف هذا القول " اغتسل الشنبى صلى الله عليه وسلم وزوجته من جفنة فيها 
أشر العجين " رواه النسائى وابن ماجه والأثرم ( المغفنى ١١/١‏ ) 
قال ابن قدامه ٠‏ الماء اما ان يكون مطلقاعن قيد وهذا لاخلاف فيه 
والنظر الآن فى الماء والمضاف او المفقيد بقيد من القيود . ٠‏ 
والمضاف لاتحصل به الطهارة على ثلاثة أخرى ٠.‏ الضرب الأول .ما لاتحصل به رواية 
واحدغير الحنابلة وهو على ثلاثة إشواع . 
١‏ ما اعتصر من الطاهرات كماء الورد ..٠‏ 
؟ ما خالطه طاهر تغيسراسمه وغلب على أجزائه حتى صار صيفنا او حيرا ا 
؟ ما طبخ فيه طاهر فتغير به كماء الباقلى 
فجميع هذه الأنواع لايجوز الوضوء بها ولا الغسل لانعلم فيه خلافا . الا ما حكى 
عن ابن ابى ليلى والآصم ٠.‏ انها طهور يرتفع بها الحدث ويزال بها الشجس سس 
و لأصحاب الشافعى وجه فى ماء الباقلى المغليٌ وسائر من بلغنا قوله من اهصل 
العلم على خلاف هم ٠‏ حل 


الضرب الثائى ٠‏ ما خالبطه يمكن التحرز منه فغيّر احدى صفاته طعمه او لونه 


واختلف اهل العلم فى الوضوء به 

الضرب الثالث ٠+‏ من المضاف ما يجوز به الوضوء رواية واحدة وهو أربعة انواع. 

١ل‏ ما أضيف الى محله ومقره كماء النهر والبكر واشباهها لهذا لاينفذ منه ماء 
وهواضافة الى غير مخالط . هذا الاخلاف ‏ فى جواز التطهر به ببن اهصطلل 
العلم . 

؟ | ما لايمكن التحرز منه كالطحلب وسائر ما ينبت فى الماء وكذلك ورق الشجر 
الذى يسقط فى الماء او تحمله الريح فتلقيه فيه وما تجذبه السيول من 
العيدان والتبن ونحوه فتلقيه فى الماء وما هو فى قرار الماء كالكبريت 
والقار وغيرها. 
اذا جرى عليه الماء فتغير به او كان فى الارض التى يقف الماء فيها وهذا 
كله يعفى عنه لآنه بشق التحرنز منه ٠.‏ 














١:0 -‏ ب 





ما يوافق الماء فى صنفيه الطهارة والطهورية كالتراب اذا غير الماء.. 
4 اما يتغيّر به الماء بمجاورته من غير مخالطة كالطاهرات الصلبة كالهود 
ولم يمع فيه لايخرج به عن اطلاقه .. 
ولا نعلم فى هذه الأنواع خلافا ( ابن قدامة 1١1١/١‏ ؟١‏ ) 


قال ابن رشد. الماء الذى خالطه زعفران او غبيره من الاشياء الطاهرة التى تنشفك 
منه غالباحتى غيرت أحد أو صافه. فانه طاهر عند جميع العلماء 

غير مطهر عند مالك والشافعى 

ومطهر عند ابى حتيفة ..... 

واعتبر مالك الكثرة فى المخالطة والقلةوفرق بينهماء 
وقال أيضاء اجمع العلماء ان الماء الكثير لاتفسده. النجاسة القليلة بل يجعلبها 
الى الطهارة ( بداية المجتهد 15/١‏ /ا وابن عابدين 181/١‏ ) 

وذلك مشروط بعدم التغيرم 

















(1) 
1) 


وفرق فى الماء المسكن بالنئجاسات على حالتين ٠‏ 


5505 الطهارة كح لثمنيها ؟ |المسك د يت سنن 5 
الماء المسخن غير مكروه بالاتفاق 


ويحكى عن مجاهد . كراهة ذلك وكذلك كره احمد المسخن بالنار )١(‏ ونقل ابن 
حزم الاجماع فى الماء المطلق الذى (( لم يسخحن )) أيضا(؟) فكانه يرى 
فى المسخن خلاف. 

وهذا اجماع واقع وحمل القول المخالف على محصل لايضر الاجماع 


رحمة الآمة صه 
انظر مراتب الاجماع ص ١!‏ والمحلى 5٠٠١ /١‏ م ١55‏ ) وال في بعض هذاخلاف قديم .. 
والعمل فى المذهب الحثيلى هو على عدم كراهة الماء المسخحّن بطاهر والكراهة 
يقولالبهوتى : ومنه مسخّن بطاهر كالحطب نصالعموم الرخصة. 
وعن عمر انه كان يسخن له ماء فى قمقمة ويفتسل به ( رواه الدار قطنتى 
باسناك صحبيح ) 
واجن :عمن كان ينكس بالحعميم | اص حابي سيج (297/1) 
ولآن الصحابة دخلوا الحمام ورخصوا فيه وظاهره ولوكان وقودها نجسا . 
وقال . ومن نقل عنه الكراهة تملل بخوف مشاهدة العورة او قصد التعميم 
به ( انظر كشافالقناع (ره؟) 
فالكراهة ليست على الاطلاق بل هى فى الماء الذى سخن بالنئجاسات ٠.‏ 
وعلى هذا التأويل يزول الخلاف ٠‏ 
واذا قلنا أن الخلاف موجود فى الماء المسخن بأى شىء كان تسخينه 
فنقول أن العمل فى الصحابة كان على جوازه دون نقل خلاف منهم فيه ظ 
فيبقى الاجماع فى عصرهم . 





. اذا وصلت النجاسة الوالماء‎ ١ 
فنقل وفاق فيما اذا لم تصل!| لنجاسة اليه لآن‎ ٠. واذا لم تصل اليه‎ 5 
. الذى يقول بكراهية يقول ذلك اذا وصلت اليه‎ 
. قال ابن قدامه + اما الماء المسخن بالنجاسة فهو على ثلاثة اقسام‎ 
قسم يتحقق وصول شىء من اجزاء النجاسة الى الماء فينجسه اذا كان‎ ١ 
قسم لايتحقق وصول شىء من اجزاء النجاسة الى الماء والحائل فير‎ 5 
: . حصين فالماء على أصل الطهارة ويكره استعماله‎ 
وقال الشافعى لايكره . لآن الشبى صلى الله عليه وسلم دخل حمماما‎ 
بالججفة . ولنا:انئه ماء تردد ببن الطهارة والشجاسة مع وجودسببها‎ 
فآقل احواله إلكراهة‎ 
والحديث لم يثبت عن الشنبى صلى الله عليه وسلم وائما يروى عن ايبن‎ 











ب ؤزه١‏ - 





يح ب ل ا يي ا ا ا يي بعت 
50 يكبت |نالوقود كان نجسا ولا ان الحاكل كان غير حصينء 
؟ل اذا كان الحائل حصينا فقال القاضى يكره واختاره الشريف أبو جعفر وذكر 
أبو الخطاب فى كراهة المسخن بالنجاسة روايتين على الاطلاق 
( المغنى لإبن قدامه (/ره١5-1١‏ ) 
وقال إبن قدامه لآنها صفة خلق عليها الماء فآشبه ما لو برده (المغشى|/54١)‏ 


فهذا استدلال حسن وخاصة فيما لا. نرى خلافا بين العلماء فى جواز الطهارة بالماء 
المبيرد وقد دعا النبى صلى الله عليه وسلم " اللهم طهُرنى بالماء والثلج 
والبرد( متفق عليه ) 


وعلل ابن قدامه كراهة الماء المسخن اذا منعت الحرارة بالاسباغ فى الوضوء 
( المغنى ١/١‏ ) 











هط - 

م الوضوء بماء البخر 
الاجيصاع حاصل على جدواز الوضيوء ممسع ا ع الوبى_--تا--- اسن 
الا ما حكى عن قوم أنهم منعوا الوضوء بماء البحر وقالوا بالتيمم مع 


وجوده وأجازه قوم للشفرورة )١(‏ 
ومستند الاجماع نص الحديث ؟ روى ابو هزيرة آئنة 90 سأآل رجل رسول الله 





صلى الله عليه فقال يا رسؤل الله انا تركب البحر وتحمل معنا القليل 
من الماء فان توضانا به عطشنا أ نتوضايماء اليحر ؟ 
فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم هو الطهور ماءهة والحلمبيتنه(؟) 


فهذا اجماع ولا يخرقه قول شاذ 





)١(‏ المفثى لابن قدامة 1 و قال الشوكائى الذين يقولون بعدم الجواز هم ابن 
عمر وابن المسيب وابن عبد البن وابن عمر و بن العاص ٠‏ وروى عن أبي هريرة انضا. 


ثم قال.ورواية أبى هريرة وابن عمر ترد ما نقل عنهما ( نيل الأوطار/7؟ 2 ) 

وا دليلهم فى حديث ضعيف روى موقوفا على ابن عمر بلفظ (( ماء اليحلرنل 

لا يجزى من وضوء ولا جنابة ان تحت البحر نارا شم ماء ثم نار حتى عد . سبع ةأبحر 
وسبعة آبشار)) ( انظر ثيل الاوطار 17/١‏ ) (وانظر المحلى (ير 8٠١‏ م550١‏ ) 


(؟) الحديث رواه الخمسة وقال الثترمذى حسن صحيح واخرجه ابن خزيمة وابن حبان 
فى صحيحهما والحاكم فىالمستدركوالدار قطنى والبيهقى فى سنْنيهما وصححه ابن 
المنذ ر وابن منسده والبغوى مه ش 
وقال هذا الحديث صحيح متفق على صحته (( انظر شيل الاوطار (/رة؟ ‏ ه؟ )) 
قال النووى + هذا الحديث أصل عظيم من أصول الطهارة ذكره صاحب الحاوى عن 
الحميدى شيخ البخارى وروى عن الشافعى أنه قال + هذا الحديث شصف علم 


وقال النووى من فواكد الحديث إن الطهور هو المطهير 
وجواز الطهارة من ماء البحر ( المجموع للنووى )١995/١‏ 


فلا اعتبار لخلاف هذا الحديث والاجماع واقع فى صحة الطهارة يماء اليحطتر 
وروى عن عمر ابن عمر رضى الله عنئة انه قال " من لم يطهره ماء البحر فلا 
طهره الله )) ولآنه ماء باق على أصل خلقته فجاز الوضوء كالعذب ( المغنى 
لابن قدامة 9/١‏ وروى الذار قطنى هذا الأشر عن ابن عباس 84/١‏ ) 

وقال ابن رشد.. اجمع العلماء على أن جميع أنواع المياه طاهرة فى نفسها 
مطهرة لغيرها . 

الا ماء البحر فان فيه خلافا فى الصدر الأول شاذاء 

وهم محجوجون بتناول اسم الماء المطلق له ( بداية المجتهد 5/١‏ ) 














16د 
مسح ع ]متعم يي عمق اللو طب م يل ب تك 1 :: 
أجمع الاكمة على نجاسة الخملر 
الا ما حكى عن داود أنه قال بطهارتها مع تحريمها 





واتفقوا على آنها اذا تخللت بنفسها طهرت اى من غير 

معالجة الأدمسى )01( 

وقال ابن رشد اكثرهم على نجاسة الخملر 

وفى ذلك خلال لبعض المحدثهيب تن 
فهذه مساآلة خلافية فلا تعتبر فى ثائمة الإجماعات مع إوعاء الإجماع فبيها أما اذاتخللت 
فهى حلال وهذا الاجماع صحيح ٠‏ 
باب الآنية ٠‏ 
> ين يفون" ابن اتداامة + الايقطلف المدهتافى انجاسة التميفة أن ا جلوهب 
قبل الدبغ ولا نعلم احدا. خالف فيه [(؟) 


وهذا اجماع سكوتى لعدم نقل الخلاف فى نجاسةجلدإميتة اما طهارة جلداميتة يؤكل لحمها 


٠. 





بعد الدبانم وكذلك حيوان غير مأكول اللحمففيها خلاف وهم محجوجون بقوله صملسى 
الله عليه وسلم . أيما إهاب دُبِعْ فقد طهر (8). (١‏ 





7/9 رحمة الآمة ص7 والافصاح لابن هبيرة (/زه والمغنى (/““اه وبدايةالمجتهد‎ )١( 
وقال ابن رشد. اجمعوا على أن الخمر إذاتخللت ذاتها جانز أكلها والخل باجماع‎ 
حلال ( بداية المجتهد ١1/ه1: ل 575+ )والمحلى١/؟؟١ و488١ م١١١ و4:١وقالهى رجس,‎ 
٠ 49/١ (؟) المغنى لابن قدامة‎ 
متفق عليه ورواهالداقطنى بسنده ١1/”"ة عن ابن عباس ورواه النسائى والترمذى ظ‎ )"( 
٠ءسابللا وابن ماجة فى كتاب‎ 
قال الترمذى حسن صحيح‎ 
ويفهم من الحديث ان الاهاب قبل دبغه نجس وهذا ما فهمة الصحابة ففسر لهام‎ 
النبى صلى الله عليه وسلم ان الديانم يبطهره.‎ 
عن ابن عباس ان النبى صلى الله عليه وسلم مر بشأة مبتة فقال + هلا انتفعئم‎ 
بهباء‎ 
قالوا يا رسول الله انها ميتةء‎ 
اليس قن الماء والدبانغم ما يطهرها‎ ٠ قال انما حرم اكلها " زاد عقيل‎ 
55-5:1١/١ رواه الدار قطنى‎ 
قال ابن عابني :الحاصل زكاة الحيوان مطهرة لجلده. ولحمهة ان كان الحي وان‎ ):4( 
5لا خانت لات لخى أضين عند تطمر منه الشيكا2‎ 
ماكولا| والا فان كان جلذه. لايحتمل الدباغة فكذلك أن جلده. حينكذ بمنزلة اللحم‎ 


والا فيطهر جلده. فقط ( ابن عابدين (//ره٠”‏ ) 
وقال الشوكانى ١‏ لانزاع فى نجاسة اهاب الميتة قبل دباغه إما طهارتها يعلد . 


الدياغ فعلئ سبعة أقوال .2.. انظر شيل الاوطار ١//الاسهلا‏ 
وخلاصة المذاهب ٠.‏ ان الشافعية يجيزون ذلك 2, والحنابيلة يمنعون ذلك . 


لم 











(1) 


8ج المي ا اه يج ةك 0 
المضسبسب بلالذهب حرام بالاتقاق )١(‏ 
هذاالاجماع غير حاصل لوجود خلاف ف يالمسآلة ,2 الا اذا قلنا 


انه اجماع في|ا لكثير وعند عدم الحاجة ٠.‏ 


فهذامااتفق عليه الجمبي 1 





أورد الدمشقى هذا الاجماع بهذا الاجمال ولكن الموضوع فيه تفصيل . 
قال ابن قدامه . ٠‏ قفآاما المضبب بالذهب أو الفضة فان كان كثيرا فهو محرم يكل 


حال ذهبا كان أو فضة لحاجة او لغيرهاء....( الا ما دعت الضرورة اليه ) 


بهذا قال الشافعى 

واباح ابو حنيفة المضيب وان كان كثيرا لآنه صار تابعا للمباح فآاشبه المضبب 

باليسير المغنى ١//اه‏ 

قال الشووى + آما ات الشيخ ابو أسحاق بتحريمه بكل حععتال 

روضة الطالبين 47/١‏ 

وقال أيضا . لو اتخذ للاناء حلقة فضة او سلسلة او رأسا فيجوز (ولانعلم فيه 

ْ 1 45/١ )) خلافا‎ 

قال الشوكائى ؛ فى حديث أنس" أن قدح النبى صلى الله عليه وسلم اتكستر 

فاتخذ مكان الشعب سلسلة من فضة" . رواه البخارى 

قال ابن سبيرين ؛, انه كان فيه حلفة من حديد فاراد ع أن يجعل مكانها 

حلقة من ذهب آو فضة. 

فقبال له ابو طلحة ٠‏ لاتغير شيشا صنعه رسول الله صلى الله عليه وسلم فه ذا 

يدل على آنه لم يغير شيئاء ْ ' 

الحديث يدل على جواز اتخاذ سلسلة او ضبة من فضة فى إناء الطعام والشرابه” 
وهو حجة لأبى حنيفة ....٠‏ ( نيل الاوطار 545/1١‏ ) 

وأصل المسالة فى تحريم استعمال الذهب والفضة فى الأكل والشربا. 

قال ابن قدامه ؛ لا خلاف بين اصحابنا فى أن استعمال آنية الذهب والفضةحرام 

وهو مذهب ابى حنيفة ومالك والشافعى ولا آعلم فيه خلافا ..,(المغنى ١/رههةه‏ ) 

وقال الشوكانى + قال النووى ؛ انعقد الاجماع على تحريب _تسينم الأكل 

والشويهة سافن الاستعمالات فى إناء ذهب او فضة الا رواية عن داود فى تحريم 

الشرب فقط ولعله لم يبلغه حديث تحريم الأكل . 


( وانظر المحلى ( ٠١8/6‏ م *9ه١‏ ) 











أهؤإ سام 








وقول قديم للشافعى والعراقيين ققال بالكراهة دون التحريم وقد رجع عنه .. 


وقد نقل الاجماع ابن المنذر أيضا على تحريم الشرب فى أنيةالذهب والفضة 


الا عن معاوية بن قرة وأصل الحديث عن" حذيفة قال سمعت رسول الله صلى الله عليه 


وسلم يقول لا تلبسوا الحرير ولا الديباج ولاتشربوا فى آنية الذهب والفضة 
ولاتاكلوا فى صحافها فائها لهم فى الدنيا ولكم فى الآخرة " متفق عليه 
٠‏ شيل الاوطار ١/17م-6م/‏ 
واتفقوا أيضا على ان هذا التحريم يشمل الرجال والنساء ( الاقفصاح ص اهم لعموم 
الفاظ الحديث وعلة التفاخر شاملة لكلا الجنسيين ٠‏ وائما أبيح للنساء لبس 
حلى الذهب والفضة للزينة وليست الآوائنى ٠.‏ 


قال الشيرازى ٠+‏ أما المضبب بالذهب فانه يحرم قليله وكثيره ( المجموع 
|//ر ءهم ) 




















بالأه أسم 


36> : امتسجحسدو ن سينا وعداو كتبحم ل التموعم يح عق 
اتفقوا على أن سور ما بوكل لحمه من البهائم طاهر مطهر )١(‏ 
هكذا أدعى ابن هبيرة الاجماع فى المسألة ولكن الكلام فيه 
تفصيل (؟) 





)١(‏ الافصاح ص 5ه 

(؟) قال ابن قدامة . قال ابوبكرابن المنذر. اجمع اهل العلم على أن سور 
مايؤكل لحمه يجوز شربه والوضوء به فان كان جلالا يأكل النجاسات ٠‏ 
فذكر القاضى روايتئين ٠‏ 
)١‏ انه نجس 
؟) انه طاعسيل 
فيكون هذا من الشسوع الثانى من القسم الأول المختلف فيه ٠.‏ 
وقال ابن رشّد + اتفق العلماء على طهارة أسار المسلمين وبهيمة الانعام 
وكان الاجماع فى سور مأكول اللحم الذى لايآكل السججاسات اما الذى يأكلها 
ففيه خلاف ٠.‏ ش ( بدابية المجتهد ره" ) 
وقد يستئند الاجماع الى حديث ؛ رواه الدار قطنى وغيره عن جاير بن عبدالل نه 


أن رسول الله صلى الله عليه وسلم توضأبما افضلت السباع(الدارقطنى١715/1-؟5)‏ 


#لروابات 


فهذا الحديث يدل على طهارة سور السباع لكن فىركلها مقال من جهة الأسناد. 
وعن حميدة بنث عبيرة عن كببمشلة يشت مالك وكسائت تحطلت 
ابن ابى قتادة أن ابا فتادة الانصارى دخل فسكبت له وضوءا| فجاءت هرة لتشرب 
منه فاصفى لها أبو قتادة الاناء حتى شربت.قال.فرأنى أنظر اليه . قلال: 
اتعجبين يا ابنئة اخحى قالت:قلت:نعم.ثشم قال:ان رسول الله صلى الله #السسسة 

وسلم قال انها ليست بنجس انها من الطوافين عليكم والطوافات ٠‏ 
) الدار قطنى /١/١‏ ) 
والحديث يفيد أيضا أن سوّر مأكول اللحم طاهر لآنه ليس بنجس أصلا والحقت 


٠ يسيسية‎ 











ماحم هم أ ا هه 





1١‏ سه كعغنلناب الوظض ب وء 


أجمعوا على أن الجنب والحائض والمشرك اذا غمس كل واحد مشهم يده فى 
اناء فيه ماء قليل , فان الماء باق على طهوريته )١([‏ 

ويصح الاجماع اذا راعيتا شروط العخمس ومنها ألا تكون على يده نجاسة 
والا متوف بهذ رفع الحدث وألا يكون بعد قيامه من نومه وقبل فسله-ا 
كلامه (') 

ومستند الاجماع ما رواه ابن زيمة قصة امرأة مشركة كان معها ماء 


نوفا الرووك: عليه :تعلو بو الستلام مين 0 


هال/١ الافصاح لابن هببيرة‎ )١( 
١70 ١5 (؟) انظر مراتب الاجماع لابن حزم‎ 
"+٠ //ر‎ ١ ابن خزيمة فى صحيحه‎  )؟(‎ 
وما روى عبد الله بن عباس عن النبى صلى الله عليه وسلم كان يتوضا بفضل‎ 


وفنى سنن الدار قطنى"كان يغتسل" ( الدار قطنى١‏ /. ( 
وعن ابن عباس عن ميموئة الت اجنب جنبت فاغتسلت من جفنة ففضلت فيها 


فضلة فجاء النبى صلى الله عليه وسلم يغتسل منه فقلت انى قد اغتسلت 


منه فقال الماء ليس عليه جنئابة فاغتسل منه ( الدار قطشيوركاه) 


وروى الشيخان عن عاكشة مثل هذا 
وحديث ابن خزيمة » هذائصه .عن عمران بن حصين قال ١‏ كنا مع رسول اللهدصلىالله عليه 
وسلم فيسفر فدعا فلانا ودعا علىبن أبي طالب , فقال ؛ اذهبا فابغيا لنا الماء , 
فانطلفا فلفقيا امرآة بين سطيحتين ‏ أو بين مزادتين ‏ علىبعير فقالا لها آين الماء؟ 
قالت عهدى بالماء أمس هذه الساعة ونفرنا خلوفا ,. فقال لها انطلقي فقالت أين؟ 
قالا لها الى رسول الله صلوالله عليهوسلم قالت + هذاالذى يقال له الصابى ؟ قالا لها 
هو الذى تعنين 2 فانطلفا فجاءا بها الىرسول الله صلىالله عليهوسلم وحدثاه الحديث 
فقال استنزلوها من بعير ها , ودعا رسولالله صلىالله عليهوسلم باناء فجعل فيه 
أفواه المزادتين ‏ أو السطيحتين ‏ ثم أطلق أفواههما ثم نودى فيالناس " أن اسقوا 


واستقوا " ٠.‏ وذكر الحديث بطوله . ( ابن خزيمة ”١ ١‏ رقم ١١‏ ) 











النية واجبة فى الطهارة من الغسل والوضوء 
والتيمم عند كافة العلماء فلا تصح الطهارة 


الا بنية )1( وهذا اجماع فى محل التظ سر 





من حيث ايجاب النية فى جميع الطظهارات ظ 
ومحل وفاق اذا قلنا بمشروعية الشنية فهى 

مجمع عليها والخلاف فى كونها سنة أو واجبة[5) 

فالفلاف في كونها واجبة أوسنة وليس في مشروعيتها. 


رحمة الآأمة ص ١7‏ 
قال الكاسائى ٠‏ أما الذى فق كن ابتداء الوضوء ( اى من سنن الوضو) 
فمنها النية عندئاء 

وعند الشافعى هى فريضة 
والكلام فى الشئية 53 الى أصل + وهو أن معنى القريةوالعبادة ب 
لازم فى الوضوء عندنا 

وعنده لازم ( بداكع الصنائع )١9/١‏ 

ويمكن أن يكون هنا اجماعان ٠‏ 
)١‏ احدهما الاجماع على أن النية لابد منها فى التيمم 
؟) ثشانيهما الاتفباق على مشروعية النية فى الطهسارات 


قال النووى ' فى فروض الوضوء هى اسن 
الأولء النية ١‏ وهى فرض فى طهارة الأحداث 
ولا تجب فى ازالة النجاسات على الصحببح 
وقال يستحب أن ينوى بقلبه ويتلفظ بلسانه فبان اقتصر على الف لقلب أجزاءه 


المجموع للشووى ١54 /١‏ وانظر حلية العلماء في معرفة مذاهب الفقهاء للقفال 


قال ابن حزم + الوضوء للصلاة: فرض لاتجزىئٌالصلاة الابه لمن وجدالماء , هذا ١٠١8/[‏ 


اجماع لاخلاف فيه من أحد ٠.‏ 
ثم فال / + لايجزىٌ الوضوء الابنية الطهارة. للصلاة فرضا وتطوعا لايجزف 
( 


أحدهما دون الاخر ولاصلاة دون صلاة . ( المطى (/ر ٠و‏ م . (٠١‏ و١١١1‏ 














اتفقوا على استحباب السواك عند أوقات الصلوات 
وعند تغير القم )١(‏ 

ومستند قوله عليه الصلاة والسلام " لو لا أن أشق 
على أمتى لأمرتهم بالسواك مع كل وضوء " (5) 

وفى رواية عند كل صلاة ٠‏ 

وقال داود هو واجب ٠.‏ 

وزاد اسحاق فقال ٠‏ ان تركه عامدا. بطلت صلاتة(؟) 
ويمكن اعتبار الاجماع فى مشروعية السواك 57 
القيام للصلاة وخلافهم فى درجة الفشروعية وليس 


فى المشروعية نفسها ٠.‏ 





)١(‏ الافصاح (ار"ه 
(؟) انظر ابن خزيمة ١/"ا‏ وغيره 
(؟) رحمة الآمة ص / وقال الشاشى:السواك سنة مؤكدة 
وحكى عن داود انه قال هو واجب ولا يمنع تركه صحة الصلاة 
وقال اسحاق ٠‏ ان تركه عامدا. بطلت صلاته 
ولا يكره الا فى حالة واحدة. وهى فى حق الصائم بعد الزوال 
( حلية العلمباء للشساشى القفال //ره١٠1 ٠١5-‏ ) 


والذى أوجبه أوجب بناء على هذا الحديث ولفضيلة السواك 
والذى استحبه هو كذلك استدل بنفس الحديث 
والحديث يفيد للمعنى الثانى لأنه لم يأمر خوفبا من المشقة ولكنه 
حشثهم على الالتزام بالسواك وهذا عين التْدبا. 
وقال ابن حزم ٠‏ السواك مستحب ولوآأمكن لكل صلاة لكان أفضل " ٠.‏ 


( المحلى ١‏ / 59 م .ةط ) 

















ش ( 51 )١‏ 
5-005 الس واك للصطاك م 


اتفقوا على استحباب السواك للصائم قبل الزوال )1( 


ومستند الاجماع عموم النصوص الطالبة للسواك مع مراعاة الصوم وخلاف 


الصاكئ , )1 





)١(‏ الافصاح ./ده 
وهذا ما ذهب البه عامة العلماء بعد اختلافهم فى كراهية السواك 


للصاكم بعد الزوال او لا ؟ ( حلية العلماء للشاشى (ره١٠‏ ) 


فذهب الشافعية الى كراهيته بعد الزوال للصائم 


وذهب ابو حئيفة الى عدم الكراهية 

قال الكاسائى . وله ان يستاك بأى سواك كان رطبنا أو يابسا مبلولاأوغيير 

مبلول صائما كان أو غير صاكم قبل الزوال أو بعده. ظ 
لآن نصوص السواك مطلقة ( بدائع الصنائع للكاسائى ١9/١‏ ) 














قال ابن حزم ٠‏ اتفقوا على أن من 

ال غسل يديه ثلاثا 

؟س شم مضمض ثلاثلا 

# ثم استنئشق ثلاثا 

ع ثم استئشر ثلاثا 

م ثم غسل وجهه كله 

1 وخلل شعره ولحيته بالماء 

لا وغسل أذنيه باطنهما وظاهرهما 

مل وجميع شعره حيث انتهيى 

1- ونوى الوضوء للصلاة قبل دخوله فيه ومع دخو لدفيه 
٠‏ وسمى الله 

١‏ ولم يقدم مؤخرا كما ذكرنا 

5 ولا فرق بين غسل شىء من ذلك 

"ا ونقل الماء بيده. الى جميع الأعضاء التى ذكر محدد). لكل عضو مشها 


أنه قد أدى ما عليه فى الأعضاء. المذكورة (00: فاين حزم هعنلنسا 


لم يقصد تتعسرىق الأركان وانما قصد ذكر ما يطلب فى الوضوء وعلى هذالايشازع 


١8 مراتب الاجماع لابن حزم ص‎ )١( 
؟95-1594/١ وانظر المحلى‎ 
ذكرت مجموعة هذه المسائل كما ذكرها ابن حزم مع انها تحتوى على عدة‎ 
نقاط . وكل نقطة محل خلاف أو وفاق , وتناولت كل نقطة لحالها في الصفحات‎ 
. الاتية «ولكن ذكرتها هنا لمعرفة منهج ابن حزم في بيان الاجماعات‎ 














(1) 
0) 


0) 


)١ 5ه‎ ( 


عند القيام من الن دوم ٠.‏ 


يقول ابن قدامه فى غسل اليدين قبل ادخالهما الاناء ٠.‏ وليس ذلك يواجب 
عند غيرالقيام من الشوم بغير خلاف نعلمه .)١(‏ 

يقول الشاشى القفال ٠‏ ثم بيغسل كفيه شلاثا قبل ادخخالهما الاناء ان كان 

فان غمس يده فى الاناء لم يفسد الماء 
ومن أصحابنا من قال . غسل الكفين قبل ادخالهما الاناء مستحب بكل حسال 
وان تيقن طهارة يده . 
والمذهب الأول (؟) 

فقد حصل الاتفاق على مشروعبية غسل البدين بصرف النظر عن الخلاف فى كونه 
واجبا أو مندوبا (5).وكوئه من أعمال الوضوء او لمجردالاءهتي اط 


المغنى لابن قدامة (/ والمحلى  595/١‏ 
حليةا لعلماء للشاشى القفال ١//ره١١‏ 
ولقد روى الشيخان عنابى هريرة ان الشنبى صلى الله عليه وسلم قال 


" اذا استيقظ احدكم من نومه فلا يغمس يده فى الانباء حتى يغسلها انه 
لايدرى أبن باتت بده. وزاد المسلم . ثلائبا ب 

وانظر السئنن الكبرى للبيهقى ١/ه؟‏ 
وفى الدار قطيّى: اذا استيقظ احدكم من منامه فلا يغمس يده فى انباكهاو فى 
وضوعه حتى يغسلها ثلاثا فائه لايدرى ابن باتتت يده ٠‏ 

الدار قطشى١/41‏ 
قال ابن رشد. ذهب قوم الى أنه من سنن الوضوء باطلاق وان تيقن طهارة اليد . 
وهو مشهور مذهب مالك والشافعى 
وقيل انه مستحب للشاك فى طهارة بده ٠‏ 
وبه فال داود واصحابه 
وفرق فوم بين نوم الليل وقوم النهار 
فآاوجبوا ذلك فى نوم الليل ولم يوجبوا فى نوم الشهار وبة قال أحمد .... 
ثم قال ابن رشد .: والظاهر من الحديث أنه لم يقصد به حكم البد* فى الوضوء 
وائما قصد به حكم الماء الذى يتوضأابه اذ كان الماء مشترطا فيه الطهارة 
( بدايةالمجتهد ١ر١٠‏ ) 

وقال ابن قدامه . غسل اليدين فى أول الوضوء مسنون بالجملة سواء قام من 
النوم أو لم يقم لأنها التى تغمس فى الاناء وتنقل الوضوء الى الأعضاء ففى 
غسلهما احراز لجميع الوضو' ٠.‏ 














( ع 5ه )١‏ 








وقد كان النبى صلى الله عليه وسلم يفعلة 

فان عثمان رضى الله عنه وصف وضوء النبى صلى الله عليه وسلم فقال “دعا 
بالماء فأفرغغ على كفيه ثلاث مرات فغسلها ثم أدخل يده فى الاناء >" 

( متفق عليه ) 
ثم قال وليس ذلك بواجب عند غير القيام من الشنوم بغير خلائ نعلمه 
فأما عند القيام من شوم الليل فاختلفت الرواية فى وجوبهة فروى عن 

أحمد وجوبة وهو الظاهر عنئه . 

واختبار أبى بكر وهو مذهب ابن عمر وأبى هريرة والحسن البصرى وروى أنه 
مستح ب وليس بو اجب ٠‏ 

وبه قال عطاء ومالك والأوزاعى والشافعى واسحاق وأصحاب الرآأى وابن المشذر.. 

لام لابن قدامه ا )ا 


قال النووى ١‏ ( من سئشن الوضوء ) غسل الكفين قبل الوجه 
سواء قام من الشسوم وشك فى نئجاسة اليد وأراد . غمس بيده. فى الإناء 
أم لم يكن شىء من ذلك 
لكن ان أراد غمس يديه فى انشاء قبل غسلهمبا 

كره ان لم يتيقن طهارتهيها 

فان تنقنها فوجهان الأصح لايكره الفغفمس 
ولا تزول الكراهة الا بغسلهما ثلاثنا قبل الغمس ( روضة الطالبين ١/8ه‏ )( والمجموع 700/1 ) 
وقال ابن عابدين البداءة بغسل اليدين الطاهرتين ثلاثا قبل الاستنجباء وبعده. وفيد ٠‏ 
الاستيقاظ اتفاقى .... 
قال ابن الكمال : السنئة تقديم غسل اليد ,اما فين تسيل ففرض, 

و الأمح الذى عليه الأكثر أنه سنة مطلقا لكنه عند توهم السنجاسة سنة 
موكدة. ١ ١‏ ( حاشية ابنعابدين //ر١١١‏ ) 


وقال الشوكائى ٠‏ : حندين فسبى الوضوء سئة وذلك باتفاق العلماء كمبا قال 
الشنووى ( شيل الاوطار (ره؟١‏ ) 














)١ > (ه‎ 


1 المضمضة والاستئشغااق 


الاجماع قاكم على مشروعيتهما مع اختلاف فى الحكل م 


يقول الشاشى ٠‏ يتمضمض ثلاثا ويستنشق ثلاثا وذلك سئنة ظ 

وبه قال مالك والزهرى. ظ 

وقال أحمد.هما واجبان فى الطهارتين. | 

وقال أبو ثور . الاستنشاق واجب فى الطهارتين دون المضمضة 

وقال ابو عي والثورى ومحمد وأبويوسف . هما واجبتان فى الغسل دون 
1 





الوضوء 





(1) 


حلية العلماء للشاشى القفال ١١5/١‏ وشيل الأوطار ١/ه5١‏ 


ومجمع الأنهر شرح ملتقى الأبحر 5١/١‏ 


وذلك لحديث رواه مسلم عن عمروبن عبسة أن النبى صلى الله عليه وسلم قال . 
" ما منكم من احد يقرب وضوءه: ثم يتمضمض ثم يستنشق ويستنثر الا جرت خطايا 
فيه وخيا شيمه مع الماء ( مسلم كتاب الصلاة كك/رلا1١‏ - ١١8‏ ) 
( وانظر المجموع (روه“9 - لاه[ ) المضمضة والاستئشاق سئنتان 
والمبالغة فى المضمضة والاستنشاق سنة بلا خلاف- الا. للصائم 
( والمجموع "5/١‏ -ب5”550 ) 

قال ابن رشد . اختلفوا فى المضمضة والاستنشباق فى الوضوء على شلاثة أقفوال ظ 
١‏ قول انهما سنتتان فى الوضوء : وهو قول مالك والشبافعى وابى حنيقة ظ 
وقول انهما فرض فيه + وبه قال ابن ابى ليلى وجماعة من أصحاب داود. 
+ وفول ان الاستنشاق فرض والمضمضة سنة . وبه قال ابو ثور و ابو عبيد. 

وجماعة من أهلالمظاهر ..... ( بداية المجتهد ٠١/١‏ ) 
وانظر حاشية ابن عابدين 1١5/ ١‏ ... والمبالغة فيها لغير صائم ..٠‏ 
وقال + المضمضة والاستنشاق سنتتبان مؤكدتتبان والتثليث مستحب ٠.٠.١‏ 


وقال النووى + فان ترك المضمضة والاستنشاق جاز (المجموع 1701/١‏ ) 

والمضمضة ٠‏ ان يجعل الماء فى فيه وبيديره فبه ثم يمجه 

والاستنشاق + ان.يجعل الماء فى انفه ويمده بنفسه الى .خبياشيمه (المجموع ١/١0؟)‏ 

ويستنثر : أى يطرح الماء من الانف بعد الاستنشاق ( المجموع ١/اه؟‏ ) 
(انظر المحلى ١ا/‏ ه19 م 1١98‏ ) قال ابن حزم فيالمضمضة والاستنشاق 

قال أحمد بن حنبل وداود ‏ .. الاستنشاق والاستنثار فرضان فيالوضوء وليسا فرضين 


فيالغسل من الجنابة وليست المضمضمة فرضا لافي الوضة ولافي غسل الجنابة ٠.‏ 


ثم قال . وهذاهسو الحق /١(‏ 595 ) 
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17 - فسبل الوجه لا بد منه فى الوضوه 





هذا اجماع وقد يكون صريحا وتنئص الآأية على وجوب غسل الوجه 


ومستنده قوله تعالى . (( فاغسلوا وجوهكم )) )١(‏ 
)١(‏ الماك دة ‏ ب بهو 
والوجهء مابين نابت شعر الرأس المعتتاد الى منتهى اللحية والذقن طولا 


ومن الآذن الى الآذن عرضا ( الافصاح ١/وه‏ ) 


قال الشوكائى فى غسل الوجه ثلاث مرات وكذلك سائر الاعضاء الا الرأس ... 
وقفد أجمع العلماء على أن الواجب غسل الاعضاء مرة واحدة. وأن الثلاث سسنة 


لثبوت الاقتصار من فعلة صلى الله عليه وسلم على مرة واحدة ومرثين ٠‏ 


( شيل الأوطار ١/ا‏ -58 ) 





وينتقل حكم الغسل الى اللحية دون البشرة تحتها ظ 

وذلك أيضا باجماع العلماء اذا الختفت البشرة تحت اللحية من الرجل ا 

قال ابن هبيرة ٠.‏ اتفقوا على أن تخليل اللحية اذا كانت كثة وتخلبل 

الأصابع سئة من سئن الوضوء ( الافصاع ١/وه‏ ) 

قال ابن قدامه ٠‏ اللحية اذا كانت خفيفة تصف البشرة وجب غسل باطنه سا 

وان كانت كثيفة لم يجب غسل ما تحتها ويستحب تخليلها بشروطه وممن روى عنه 

أنة كان يخلل لحيته . ابن عمر وابن عباس والحسن وأئسوابن ابى ليلىي. ظ 

وعطاء بن الساكب ٠‏ ْ 
وقال ابن اسحاق ٠‏ اذا ترك تخلبيل لحبيته عامدا أعاد لآن الشبى صلى الله 

عليه وسلم كان يخلل لحيته "(حديث رواه الترمذى عن عثمان بن عفان وصحصه 

وروى ابن ماجه وابو داود ايضا ) 

وقال عطاء وابوثور . يجب غسل باطن شعور الوجه وان كان كشيفا 

كما بتع فى التوشابة وهو مخالف للاجماع الذق يدعية امن س1 وقيرة 


ومذهب اكشر أهل العلم ان ايصال الماء الى باطن اللحية لايجب ولايجب التخليل ظ 


( انظر المغنئى ١/م4/ا‏ 94/ا وبدائع الصنائح كرف وشيل الاوط انر 
: 1 - لالالا ., وابن عابدين ٠٠١//‏ ) 


قال ابن قدامه غسل الوجه واجببالنص والاجماع ( المغنى ١/رهم‏ ) 

وهكذا نرى أن غسل الوجه محل اجماع العلماء وكذلك افاضة الماء على اللحية 
ومعظيهم يحلون اللحية محل البشرة خلافا للبعض الذى يرون وجوب ايصال الماء 
الى داخل اللحية فالخلاف فحصور فى البشرة تحت الشعر وفى التخليل (انظر 
المحلى 58٠/١‏ م 188 م 1١4.‏ ) قال ابن حزم ١‏ ولامعنى لتخليل اللحية في 
الفسل ولافي الوضوء وهو قول مالك وأبيحنيفة والشافعي وداود "٠‏ 














4 --- فسل اليدين الى المرفقين لابد مشه فى الوضوء 
ويغسل يديه ثلاثا الى المرفقين ٠.‏ 
لقوله تعالى . " فاغسلوا وجوهكم وأيديكم الى المرافق )1( 
والمستآلة اجماعية سوى ادخال المرفقين 
فقد أدخلهما الأكثرون فى الغستغل 
وقال زفر وأبو بكر بن داود : لايجب غسل المرفقين )١(‏ 


المائقدة لا وحلية العلماء 1١١١/١٠‏ و المغشى 90/١‏ 
فال ابن قدامه ٠.‏ لاخلاف بين علماء الآمة فى وجوب غسل اليدين فى الطهارة 


وأكثر العلماء على أنه يجب إدخال المرفقين فى الغسل منهم عطاء ومالك 
والشافعى واسحاق واصحاب الرآى ٠.‏ 
وقال .بعض أصحاب مبالك وابن داود لايجب 
وحكى ذلك عن زفر 
قال ابن رشد. اتفق العلماء على أن غسل البيدين والذراعين من فروض الوضوء.. 
واختلفوا فى ادخال المرافق فيهاء._ 

فذهب الجمهور ومالك والشافعى وابو حنيفة الى وجوب ادخالها وذهب 
بعض أهل الظاهر ومتاخرى مكاي مالك والطبرى الى أنه لايجب ادخجالها فى 
الغسل ( بدابة المجتهد ١١/١‏ 'وانظر المحلّى ‏ (/لا9؟ ) 

وقال ابن عابدين ؛ 98--894/١(‏ ) 
نسل المرفقين والكعبين لبس بفرض قطعى بل هو فرض عملى كربع الرآس 
ولذا لا يحتاج الى دعوى الاجماع لإن الفروض العملية لايحتتباج فى اثباتها 


الى القاطع " 
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8 - مساج ال رآس فى الوضوعء 


قال ابن قدامة + لا خلاف فى وجوب مسح الرأس 

مستند هذا الاجماع اقوله تعالى (( وامسحوا برؤوسكم )) )١(‏ 

واتفقوا على مشروعية مسح الرأس و أن الأولى مسح جميع الرأسس مع خلافهم فى القدر 
الصو ١1‏ 





الل 


(0) 


المائكدة ب 
قال ابن قدامه + لا خلاف فى وجوب مببح الرأآس ..,.٠‏ 
واختلفوافى قدر. الواجب 
روى عن احمد 2 وجوب مسح جميعو وهو ظاهر كلام الخرقى ومذهب مالك 
روى عن احمد » يجزىء مس بقشية 
قال ٠‏ يجزرئه ٠‏ ثم قال . ومن يمكنه أن باتى على الرآس كله ... الا أن الظاهر 
عن أحمد رحمه الله فى حقالرجل وجوب الاستيعباب ..٠‏ وان المرآة يجزكئها 
مسح مقدم. رأسها ( المغشى 9891/١‏ ) وقال ابن رشد .: ذهب مالك الى 
أن الواجب مسحه كله 
وذهب الشافعى وبعض أصحاب مالك و|إبوحشيفة الى أن مسح بعضه هو الفرض 

( بداية المجتهبد 129/١‏ ) 
قال ابن عابدين : (( ومسح ربع الرآسمرة )) ... ابن عابدين 99/1١‏ 
وقال النووى : مسح الرأس واجب بالكتاب والسنة والاجماع ( المجموع (/ره89 ) 
ثم قال + المشهور من مذهبنا أنه مايقع عليه الاسم وإنقغ تل 
وحكاه ابن الصباغ عن ابن عمر رضى الله عنهما وحكاه أصحاينا عن الحسن 
البصرى وسفيان الشورى وداود ( المجموع (/599 ) 


وقال أآيضا والمستحب أن يمسح جميع الرآس ( المجموع 0١/١‏ ومراتب الاجمساعم 
ص 2202959 ) 


وزوى الجماعة عن عبد الله بن زيد أن رسول اللة صلى الله عليه وسلم مسح 


ثم ردهما الى المكان الذى بد]. منه ( انظر ثيل الاوطار (/188) 


قال ابن قدامه . اذا قلننا بجوان مسح البعض فمن أى موفع مسح أجزاءه لأآن 
: ْ 5 

الجميع راس الا أنه لإايجزىء مسح الإذنين عن الراس لأنهما تبع فلا يجزىءبهما 

عن الأصل ( المغنى ١/44)والخلاف‏ قائم فى تكرار المسح والاكتفاء بالمسح مرة 


واحدة. ( المغنئى 15/١‏ ) وانظر المحلى (/594-1919 

















١59 (‏ ) 
٠‏ 3 ويفسل الرجلين مع الكعبين 


قال ابن رشد. اتفق العلماء على ان الرجلين من أعضاء الوضوء 
واختلفوا فى نوع طهارتهما ظ 
فقال قوم . طهارتهما: الغسل وهم الجمهور 
وقال قوم . فرضهما المسح ( وهم الشيعة ) 
وقال قوم + بل طهارتهما تجوز بالنوعين . الغسل والمسح ... ويه قال 


الطبرى وداود . 
وقال ابن رشد.. جوازن المسح هو أيضا مروى عن بعض الصحاية والتابعين ولكن 


ومستند الاجماع قوله تعالى ٠‏ وأرجلكم الى الكعبين (0) 
هذه المسالة ذات شعب كثيرة من ناحية المنائشات اإلتى دارت حول تفسير الآية. 
والذى يترجح لدى الباحث هو أن الغسل أصل فى الرجلين المكشوف_تئيسن 


فاذ!ا لبس الخفين كان الواجب مسحهماء 
ويمكن ادعاء الاجماع فى المسالة فى عصر الصحابة لآن الذى نقل عن بعض مشهم 


خلاف ذلك فهو اما نقل ضعيف او ثبت رجوع القائل عن قوله (؟) 


10-0 5 ١ 
١؟"/١ ا قدة / حلبية العلماء‎ 11 


(؟) قال ابن قدامة ٠.‏ غسل الرجلين واجب فى قول أكثر أهل العلم 

قال عبد الرحمن بن أبى ليلى . إاجمع اصحاب رسول الله صلى الله عليهوسلم 

على الفغسل القدمين ٠‏ 

وروى عن على ٠‏ أنه مسح على نعليه وقدميه ثم دخل المسجد فخلع تفل يكسيينة 

ثم صلى 

وحكى عن ابن عباس |نه قال . ما أجد فى كتاب الله الا غسلتين ومسحتين 
ومثل هذا عن أنس فى رده. على الحجاج وعن الشعبى انه قال فىئالوضوء مغسولان 
وممسوحان . فالممسوحان يقطعان فى التيمم ...٠‏ ثم يقول ابن قدامه ١‏ ولم يعلسم 
من فقهاء المسلمين من يقول بالمسح على الرجلين غير من ذكرنئاء 

الا ما حكى عن إبن جرير انه قال ٠‏ هو مخيثر بين المسح والغسل ٠.‏ 

) 948/١ انظر المغنى‎ ( ٠ 

قال النووى . أجمع المسلمون على وجوب غسل الرجلين ولم يخالف فى ذلك من يعتدبه. 
وقالت الشيعةء فقالوا الواجب مسحهماء 
وحكى أصحابنا عن محمد بن جرير أنه مخير بين غسلهما ومسحهما وحكاه الخطابى 
عن الجبائى المعتزلى . 
وآوجب بعض أهل الظاهر الغسل والمسح جميعا ( المجموع 517/١‏ )(المحلى )7.89.1١/(‏ 


قالابن حزم ٠‏ وأما قولنا فيالرجلين فسان القرآن نؤل بالمسح .. وقدقال بالمسح 
علىالرجلين جماعة من السلف منهم على بن أبي طالب وابن عباس والحسن وعكرمة 

شعني وخا حل وهو قولالطبرى , 0 ورويت فيٍ ذلك آأثار ووقووه 

في الاية وعل الاخبارالتي ذكرنا وناسخا لما فبيها 6 فالاخد بالاية ا واجب.)» 




















قال ابن عابدين + وغسل الرجلين الباديتيين السليمتين فان المجروحتين والمستورتين 
بالخف وظيفتهما المسح ( حاشية ابن عابدين 948/١‏ ) 


قال الشوكائى + لم يثبت عن أحد من الصحابةخلاف ذلك الا عن على واين عباس وأنسه 

وقد ثبت عنهم الرجوع عن ذلك . ( انظر مصنف عبد الرزاق 19/١‏ ) 
ثم قال الشوكائى أدعى الطحاوى وابن حزم أن المسح منسوخ 
وقالت الامامية الوإجب مسحهماء 
وقال محمد بن جرير الطبرى والجبائى والحسن البصرى أنه مخيّر بين الغسل والمسح 
وقال بعض أهل الظاهر:يجب الجمع بين الغسل والمسح ٠‏ 
وقد رؤى مسلم عن أبى شريرة " أن النبى صلى الله عليه وسلم رآأى رجلا لم يغسل 
عقبه فقال ويل للأعقاب من الشار" ش 
وقال أيضا " ولم يشبت منه المسح ولو مرة وثبتت مداومته على الغسل " 

( انظرنيل الأوطار 188/١‏ -198 ) 

وجل ما فى الآبيةأنفىأرجلكم قراءة بالجر فهذه قضية نحوية و الآيبة 
دلالتها أظهر على الغسل من المسح ٠.‏ 
لأن المسح لابحتاج الى قيد ” الكعبين " بخلاف الغسل ثم آمر النبى صلى الله عليه 
وسلم بتخليل الأصابع وكذلك ما روى عنه علبه الصلاة والسلام عمله فى غسل الرجلين 
( البخارى ومسلم عن عبد الله بن زيد وعثمان ) 
ذكر لعمر بن عبد العزيز المسح على القدمين فقال + لقد بلغنى عن شلاثة من آصحاب 
رسول الله صلى الله عليه وسلم آدئاهم ابن عمك المغيرة بن شعبة أ التشيخ ملجعسن 
الله عليه وسلم غسل قدميه ( انظر مصنف عبد الرزاق (/5"5” ) 
وى يشير ان“ الكؤفاوقع سب سير اليه ولعن:الشة الشوية عليسة 
فى غسل الرجلين فالذى أنكر اثباته بالآية فلا يعنى أن الغسل غير مشروع بل اذا 
احتاجت الآية الى التفسير فالسنة فسرها بالغسل وجعل محل المسح الخفينه٠‏ 
والآية فسرتها السئة بغسل القدمين اذا كانتا مكشوفتين صحيحتين وبجعل محل المسح 


أ لخف وا لجبائر ٠‏ 














)١ 71١ (‏ 
اع ائلوض وء في المسجه د . 
8 قال ابن قدامه ٠‏ لاباس بالوضوء فى المسجد 
اذا لم يوذ احدا بوضوءه ولم يبل موظع الصلاة 

وقد روى معن احمد آئه يكرهه صيائة للمسجد عن البصاق والمخاط وما يخرج 
من فضلات الوضوء : 
وهذا مكروه عند غبيره أيضا لآنهم أباحوا الوضوء اذا أمكن التجنب من هذه 
ال شياء. ظ 


فالاجماع حاصل على جوان الوضوء مع الاجتناب عن التاذى وتلوث مكان الصلاة )١[‏ 


(0) 


انظر المغشى (/ه١٠‏ 

(( قال ابن المنذر + إباح ذلك كل من تحفظ عنه من علماء الإمصار مشهم 0 
ابن عمر وابن عباس ,وعطاء وطاوس وأبو بكر بن محمد واإبن حل سزم 
وابن جريج وعوام أهل العلم . 


قال ابن قدامه وبه تقول )) 














كلاظطا ب 


ك3 تنشيف الأعضاء من الوضوء 


قال ابن هبيرة؟ اتففقوا على أنه لايستحب تنشيف الأعضاء من إلوضوء ثم إختلفوا 
هل يكسره ا 
فلم يذهب الى انه يكره الا أحمد فى إحدى روايتيه والرواية الصحيجة 
آنه لايكره )0( 
قال مالك لاباآس بالمسح بالمنديل بعد الوضوء 
وروى عروة بن الزبير عن عائشة ان رسول الله صلى الله عليه وسلم كائنت 
له خرقة ينشف بها بعد الوضوء 0( 


فهذ| اجماع على جواز استعمال المنديل بلاخلاف صحيح من أهل العلم والذى 





منعه فليس لحرمته بل للبيان أنه لايظن أحد " ان التنشيف مطلوب بل هو عنبد 


لذ 
الحاجة فقطه وكذلك لايفهم منه الاستحياب 





)١(‏ الافصاح (/راه 
فى الوضو * المحلى | ن حزم ؛*يكره لالمغتسل. أن يتنشف فى ثوبغيرثوبه الذىيلبس فان فعل فلا حرج ولايكرة ذلك 

(؟) ' قال ب امه ٠‏ لابآس بتنشيف اعضائه بالمنديل من بلل الوضوء والغسل 
قال الخلال المنقول من احمد إنه لاباس بالتنشيف بعد الوضوء وممن روى 
عنه أخذ المنديل بعد الوضوء . عثمان والحسن بنعلى وأنس وكثير من أهصل 
العلم . ش 

ونهى جابر بن عبد الله 
وكرهه عبد الرحمن بن مهدى وجماعة من أهل العلم مشهم ابن ابى ليلى واإبسن 
المسيب والتخعى ومجاهد لأن ام الموّمنين ميمونة قالت ١‏ أن الشبى صلسسسسى. 
الله عليه وسلم اغتسل فآتيته بالمنديل فلم يمسه وجعل ينفض الممساء 
بيده ( رواه الشيخان ) 
وترك الشنبى صلى الله عليه وسلم لايدل على الكراهة فان النبى صلى اللسه 
عليه وسلم قد يترك المباح كما يفعله 
وما روى عن عاكشة أنها قالت ء كان [لنبى صلى الله عليه وسلم خرقة 

يتنشف بها بعد الوضوء . فقال احمد بن حنبل عن الحديث إنه منكر منكر. 
وقال الترمذى ؛ لا يصح فى هذا الباب شىء ( انظر المغئى (//ر5٠1‏ ) 
وقال ابن حزم سكل عطاء عن المنديل ٠‏ آأيمسح به الرجل الماء ؟ فاآيبى أن 
يرخص فيه وقال هى شىء أحدث ٠‏ 
قال الساكل ابن جريج ٠‏ أرأيت ان كنت أريد ان يذهب عنى برد الماء , 
قال فلا بأس به اذن ٠.‏ ( المحلى "#/ره” ‏ 55 المجموع (/558550 ) 
اول الشبى صلى الله عليه وسلم بعد اغتساله ثويا فلم ياخذه وانطلق 
وهو ينفض يديه ٠‏ ش 
ولا يكره التنشيف وقال قال ابن المنذر كل ذلك مباح وتقل المحاملى 
الاجماع على أنه لايحرم وانما الخلاف فى الكراهة ٠(انظرئيل‏ الاوطار١/م0908؟)‏ 


( تعليق المناقش ) الفقهاء لم يتناولواهذه المسألة اي الهامش وللعلماء 
في المسالة. آراء لعدم ورود نص صريمح فقيها 0 
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“ 1 ب قبال ابن قدامة: لايمس المصحف الا طاهصر 
يعنى طاهرا من الحدثين جميعا 
روى هذا عن ابن عمر والحسن وعطاء وطاوس والشعبى والقاسمين محمد 
وهو فول مالك والشافعى وأحمد واصحاب الرأى ولائعلم له مخالفاء 
الا داود فانه آباح مسه 1 
واحتج بان النبى صلى الله عليه وسلم'كتبفى كتابه آية الى قيصر " 
وأباح الحكم وحماد مسه بظاهر الكف لآن آلة عضن باظا اليد فيصرف النهى 


اليه دون غيره )0( 


وقال ابن هبيرة ٠‏ اجمعوا على أنه لايجوز للمحدث مس المصحف )0( 
وقال الدمشقى ٠‏ حكى عن داود وغيره الجوان 2( 


٠١ه/١ المغنى‎ )١( 
٠ ه9/١ الافصاح‎ (3 
رحمة الأمة ص5١ قال ابن حزم + وقراءة القرآن والسجود منه ومس المصحصحف‎ |)*( 
)١١5م15/ىلحملا(ضكاحللو وذكر الله تعالى جا كل ذلك بوضوء وبغير وضوء وللجنب‎ 
) 79  ةعقاولا‎ ( دليل الجمهور قوله تعالى . لايمسه الا المطهرون‎ 
ومثله عن مجاهد والضحاك‎ 
والمطهرون . قال بعضهم هم الملاعكة قاله ابن عباس وابن جبير وجابر بسن‎ 
٠ زيد وعكرمه ومجاهد وغيرهم‎ 
وقال آخرون عنى بذلك انه لايمسه عند الله الاالمطهرون . قاله قتادة ثم قلال‎ 
والصواب من القول فى ذلك عندنا ان الله جل ثناءه اخبر أنه لايمس الكت ساب‎ 
المكنون الا المطهرون فعم بخبره المطهرين ولم يخصص بعضا دون' بعض فالملائككة‎ 
من المطهرين والرسل والأنبياء من المطهرين وكل من كان مطهرا من الذنوب فهو‎ 
٠. ممن استثنىوعنى بقوله ( الا المطهرون ) انظر الطبرى 8١/1.094]وفى المسالة خلاف‎ 
والحديث الذى استدل به داود " لايفيد فى ماذهب اليه لآن الآية التى كتب بها النى‎ 
صلى الله عليه وسلم فائما قصد بها المراسلة والآية فى رسالة أو كتاب فقس سه‎ 
٠ أو نحوه لايمنع مسه ولايصير الكتاب بها مصحفا ولا تثبت له حرمته‎ 
)٠١9/١ والمس بالجسد كالمس باليد ( انظرالمغئى‎ 


بقى أن ننظر هل أجمع الصحابة على شىء من ذلك اولا ؟ 
الواقع الاجماع غير حاصل فى عصرهم فان بن عباس وغيره خالفوا رأى الصحابة ورآأوا 
جواز مس المصحف للمحدث خدثًا أصغر ٠‏ 
يقول الشوكائى ٠.‏ آما المحدث حدثا أصغر فذهب ابن عباس والشعبى والضحاك وزيد بن 
على والمؤّيد بالله والهادوية وقاضى القضاة وداود الى انه يجوز له مسالمصحصف 
( شيل الأوطار 1/ه4) ورخص مالك للضبيان فى مس المصحف على غير طوسصر 
( بداية المجتهد ١/؟؟‏ ) 


( فضلا يتبع ) 
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مع ع ا تمحسل أعضاء االوطكتسكوق: ثلاث مرات . 
قال الشوكانى + أجمع العلماء على أن الواجب غسل الأعضاء مرة 


واحدة. وآن الثلاث سنة لثبوت الاقتصار من فعله صلى الله عليه 


وسلم مرة واحدة. ومرتين )10( 
و.الاجماع حاصل ومائقل خلاف' هذا فهو محمول على الإستحبياب 











فالاجماع غير واقع فى هذه القضية 

ولكنهم اجمعوا على عدم. مس المصحف للمحدث حدثا أكبر فلم ينقل خلاف فى هذه 
المسألة. يقول الشوكاني . وقد وقع الاجماع على أنه لايجوز للمحدث حدشا أكبر 
أن يمس المصحف ٠.‏ وخالف في ذلك داود ( ثيل الآوطار .( /١‏ 55” ) ا 
ويقر ابن حزم في معرض الرد علىالخصوم ب أنبعض الصحابة يقولون بعدم قراءة 
المصحف للجئب ‏ وهم على وعمر وسلمان ولامخالف لهم من الصحابة ( المحلى١/ة”9)‏ 
وخالف فى ذلك داود ( شبيل الاوطار 5545/١‏ ) 

فخلاف داود لا يوؤثر على الاجماع لآنه رأى لايعتمد على دليل صحيح ٠‏ وهنا 
نذكر اجماعا آخر وهو جواز قراءة القرآن للمحدث حدثا أصفر والأفضل أنسه 
يتطهر لها( انظر المجموع ‏ 59/7" ) وذكر ابن رشك أنالشعبى وابن سيرين قالا 


نيل الأوطار 158-1١7/١‏ 

قال ابن رشد. اتفق العلماء على ان الواجب من طهارة الأعضاء المغسولة هلو 
مرة مرة اذا أُسيِمْ ٠‏ | 

وأن الاثنين والثلاث مندوب إليهما لما صح أنه صلى الله عليه وسلم توضا 
مرة ومرة وتوضامرتين ومرتين وتوضاثلاثا ثلاثا ( بدايةالمجتهد 15/15/١‏ ) 
وقال ابن قدامةء (( الوضوء مرة مرة يجزىء والثلاث أفضل )) 

هذا فول أكثر اهل العلم الا أن مالكا لم يوقت مرة ولا ثلاثا..., 

وقال الأوزاعى وسعيد بن عبدالعزيز الوضوء شلاثا الا غسل الرجلين فانببه 
ينقيهما 


9 


وقد روى عن ابن عباس |نه قال (( توضا الشبى صلى .الله عليه وسلممرة 
مرة رواه البخارى ( المغنى 1١ ) ٠١5/١‏ 

ويعنى هؤّلاء أن السنة هكذا أما الجواز فهو غير المستحب ٠‏ 
يقول الكاسانى عن الوضوء مرة /"الصحيح انه محمول على الاعتقاد دون نفس 


الفعل 


ابتدع"( بدائع الصنائع ٠5١/١‏ 
والأصل فى هذا الباب آية الوضوءوآعمال الوضوء فيها مطلقا وشرحت السنبة 
الآية فحددت ووردت أعمال الوضوء بالمزة والمرتين والثلاث ففهم العلممباء 
أن أقل الواجب مرة واحدة والتكرار يفيد مضاعفة الأجر الى الثلاث ٠‏ 
ا والاجماع يوّكد هذا الفهم 
بقى حكم الرأس والخلاف فيها مشهور عن أبى حئيفه 








ه78١(‏ ب 





5« مص فتصيق انيجن «السنيان :ا لميسسجرنق 
قال ابن قدامه و لايجب الترتيب بين اليمنى واليسرى 
ولا نعلم فيه خلافاء 


لأن مخرجهما فى الكتباب واحد. 


قال الله تعالى ((وأيديكم ... وأرجلكم )) والفقهاء يعدون البيدين عضوا والرجلين 
عضوا ولايجب الترتيب فى العضو الواحد ٠.‏ 
واد قال على و ابن مسعود بهذا )0( 


ولم يخالف احد فى ذلك من الصحابة فكان اجماعا سكوتياء 
والافضل هو التبامن لحديث عائشة فيحبهصلىالله عليه وسلم للتيامن فيكل شن . 





)١(‏ المغنى ٠١1/١‏ وقفال ابن المنذر + أجمعوا على أن لا إعادة. على من بدأبيساره 
قبل يميئه فى الوضوء ( الإجماع ص ”5 )ء 
قال النووى ٠‏ تقديم اليمنى سنة بالاجماع وليس بواجب بالاجماع ... وكيذا 
نفل الاجماع فيه آخرون ٠‏ 
وحكى أصحابنيا عن الشيعة إن تقديم إاليمنى وإجب 
لكن الشيعة لا يعتد بهم فى الاجماع .٠م‏ 00 
وروى البيهقى وغيره عن على أنه سكل عن تقديم اليمين فدعا باناء فتوضا 
وبدأبالشمال .٠.وفىرواية‏ قال ما أبالى لو بدأت بالشمال ٠‏ 
وعن ابن مسعود انه رخص فى تقديم الشمال ( المجموع (/785 فى مصنفابب ن 
ابى شيبه (/ة" ) ' 


ثم قال تقديم اليمنى قبل اليسرى مستحب بل وعكسه يكره ( إنظر المجمبوع 
54/١‏ ) وذكر وكيع عن علىبن أبي طالب وابن مسعود أنهما قالاء مائبالي بدأنا 
بأيسارنا أو بأيمائنا ( المدونة الكبرى لمالك بن أمنس ١/راه١‏ ) 


ولم يعلم خلاف هذا الاجماع الا ما رواه عبد الرزاق عن عطاء إنه قال " لاتبدأ. 
بيسرى رجليك قبل يمناها( عبد الرزاق فى مصنفه ٠/١‏ ) ويمكن جمله علبى 
التنزيه لما علم إن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يحب التيامن 
فى كل شىء, ولم ينقل انه بدأباليسرى فى الوضوء فهذا يدل على استحسبابه. 
به والاجماع فى جواز ذلك وصحة إالوضوء اذا بد]باليسرى قبل اليمنئى ٠‏ 

قال الشافعى . ذكر الله عن وجل البيدين والرجلين مما فاحب أن يبنيداة 
بناليمكن "قبل اللبسرى.وان ي13- باليسرى ثبل اليمكى فقد أساء وله اناده 
عليسة ٠‏ ش 

( الأم  5١/١‏ طبعه شعبيه مصرية ) 


وفى هذا المقام جزعية أخرى قد ثبت الاجماع حولها وهى . التفريق اليسير 


بين أعضاء الوضوء لايضر بالاجماع...( انظر المجموع 455/١‏ أو( المحلى1/؟ 81م 017؟) 

ظ أما اذانكس وضوءهحييث بدأبرجليوقبل اليدين ففيه خلاف ٠‏ 

أجازه مالك ( انظرالمدونة الكبرى ١6/١‏ ) وخالفه غيره ( أنظر المغني١/ ١٠١١‏ و 
المحلى /١‏ ١٠9)قال‏ من نكس وضوءه أوقدم عضوا علىسالمذكورقبله فيالقرآن عمدا. أونسيات 
لم تجزه الصلاة بذلك الغسل والوضوق ؟؟ هوهو 














ات 





+ باب ثوائلضضالوضوءم 





قال ابن المنذر ١‏ اجمعوا على أن خروج الغخاشط من الدبر وخحروج البول 
من الذكر وكذلك المرآل. وخروج المنشى وخروج الريح 
من الدبر وزوال العقل بآى وجه زال العقل كات 
ينقض كل واحد منها الطهارة ويوجب الوضوء )١(‏ 

وهذه المسائل حصل عليها الاجماع إلا بعض الجزشيات فهى محل تفصيل (1) 





)١(‏ الإجماع لإبن المنذر ص (8 وانظر مراتب الإجماع لإبن حزم ص ء” 


(؟) )١‏ خروج الغائط والبول للذكر والإنشى ١‏ 
أو الخارج من السبيلين ٠»‏ 
قال ابن هبيرة + اجمعوا على آن الخارج من السبيلين ينفض الوضوء سواء كان 
نادرا او معتاد) قليلا كبان او كثيرا نجسا كان او طاهرا 
الا مالكاء فائه لايرى النفقئض بالنادن كالدود والحصروغيره ( الافصاح 5١/9‏ ) 
قال الدمشقئى ٠‏ الخارج من السبيلين وهو البول والفنائط ينقض الوضيوء 
بالإجماع وآما الشادر كالدود من الدير والريح من القبل و والاستحاضة 
والمذى ينقض آأيضاء : 
الا عند مالك 
واستثنى ابو حنيفة الريح من القبل ( رحمة الآمة ص 8( ) 
قال ابن رشد.. اجمع المسلمون على إنتتقاض الوضوء يما يخرج من السبيلين من 
غائط وبول وريح ومذى لظاهر الكتاب ولتظاهر الآثار بذلك ٠.‏ 
أما ما خرج من السبيلين على وجه ين معتاد ففيه خلاف ( بدابيةالمجتهد١/؛‏ 5كه؟) 
واذا كان السبيلان هما محل خروج البول والمذى والغفاخط والتريج ودم. الاستحاضة 
فلا خلاف فى ايجاب الوضوء عنها ٠‏ 
أما اذا كان محل دمم. الحيض والنفاس والمنى بشهوة فهى توجب الفغسل 
أما اذا ككانا محل الخارج فيدر المعتاد كالدود والحصى ففيه خلانيه 
قال النووى ٠‏ النافض للوضوء ما هو خارج من أحد السبيلين عيئا كان أو ريحا 
من قبل الرجل والمرأة أو دبرهما نادر!ا كان كالدم. والحصى أو معتثادا نجس 
العين أو طاهرها كالدود والحصى ‏ الا المنى فلا ينقض الوضوء بخروجه وائمما 
يوجب الفسل 
روضة الطالببين 7/١‏ 
قال ابن رشدء الأصل فى هذا الباب قوله تعالى . (( او جاء إحد مشكم ملببن 
الغائط او لامستم النساء ( الئساء ‏ *: ) وفوله عليه الصلاة والسلام ((لايقبل 
الله صلاة من أحدث حتى يتوضا))ء ش ٠‏ 

















واتفقوا فى هذا الباب على انتتنقاض الوضوء من البول والغائط والريح والمذى 
والودى لصحة الآثار فى دلك إذا كان خروجها على وجة الصحة ٠‏ 
وقال فى بيان المذاهب . قال الشافجى وأصحابه ومحمد بن عبد الحكيم من افشبنات 
مالك كل ما لحرج من هذين السبيلين فهو نائض للوضوء من أى شىء حرج ... 
وقال مالك وجل أصحابه : كل ما خرج من السبيلين مما هو معتتاد خروجه فهو ينقض 
الوضوء مثل البول والشضائشط والمذى والودى والريلح . 
فلم يروا فى الدم والحصاة والدود وضوء! ولا فى السل يسء 
ال انون اقطان اند وساي لعي و م1 ١1‏ 
والمعتاد . كالبول والفائط والمئي والمذى والودى والرية فهذا ينقض الوضوء 
اجماعا . (المغني ا/ 6580| ) 
قال النووى ٠‏ الغائشط بئص الكشاب والسئة والاجماع ٠‏ 
وآما البول فبالسنة المستفيضة والاجماع والقياس على الغائط وأما الريلح 
فبالأحاديث الصحيحة. ٠‏ 
ثم قال فى مذاهب العلمباء .. 
مذهبنا أن الخارج من آحد السبيلين بينقض سواء كان نادر!ا أو معتادا!ا وبه 
قال الجمهون 0068( 
( المجموع ”/؟ 7 ) 
قال ابن عابدين + ويئقضه ( الوضوء) خروج كل نجس معتاد|. او لا من السبيلين | ., 
( حاشية ابن عابدين ١١4/١‏ ) 
قال ابن قدامه. 2 سكام -5 بح فى 0 ا اه 00 فى قبول 


وسلم فقا او لله 2 امرأة اس ا الصلاة ؟” قال .لا انما 
ذلك عرق وليست بالحيضة فاذا أقبلتالحيضة فدعىالصلاة واذا أدبرت فاغسلي عنك 





ادم ولي 5 واد التركدى حديث حسن صحيح ( الترمذى مع الأحوذى /١‏ ٠و‏ 9#6او؟) 


أن لا تتزع خفافنا خلاحة أيام ولباليين إلا من كناب بن بد اجر رحو ٠‏ 
( رواه الترمذى وافسال حسن صحييح ورواه ابن خزيمة فى صحيحه )١4/(‏ 


وفى الريح قوله عليه الصلاة والسلام : عن أبى هريرة قال قال رسول الله صلى 
الله عليه وسلم اذا وجد أحدكم فى بطنه شيئا فاشكل خرج منه شىء أو لم يرج 
فلا يخرجن حتى يسمع صوتا أو يجد ريحا ( رواه إبن خزيمة ١7/١‏ ) ومثله عند 
البخارى روى البخارى عن أ هريرة انه فال . قال رسول الله 
صلى الله علبه 37 لا تقبل صلاة من أحدث حتى يتوضاء قال رجل من حضر موت ماالحدث 
يا آبا هريرة قال فساء او ضراط ( كتاب الوضوء 58/١‏ ) 

وفى المذى قال رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا وجد ذلك احدكم فلينف سخ 
فرجه وليتوضاوضوءه للصلاة " ( رواه ابن خزيمة ١5/١‏ )عن المقداند بن الأسود.. 

وذكر ابن خزيمة الاجماع فيه . ٠‏ 
أما خروج المنى فله حالتان ٠‏ 

)١‏ خروجه بدفق وشهوة وعلى وجه الصحة 

فهذا يوجب الغسل للذكر والأنثى عند الجميع | 

















قال الله تعالى ‏ وان كنتم جنبا فاطهروا ( النساء 5 ) 
وفى المرأة ما روته: أم سلمة قال رسول الله صلى الله عليه وسلم . لأم سليم وقد. 
سألته عن المرآة ترى فى المشام مايرى الرجل ؟ قال ؛ اذا رآت الماء فلتغتسعل 
قالت قلت فضحت المكساء وهل تحثلم المرآة ؟ 1 
فقال الشبى صلى الله عليه وسلم " تربت يمينك وفيما يشبهها ولدها إذا ؟ 
٠‏ ( ابن خزيمة عن أم سلمة (/ره١١‏ ) 
قال الشنووى . موجب الغسل الجئشابة وهى بأمرين الجماع والانزال ٠‏ 
(روضة الطالبين 8١/١‏ ) 


؟) أما خروجه على وجه المرضى فيوجب عند قوم ولا يوجب عند الآخرين قال ابن 
عابدين ( قوله بشهوة ) احترز به عما لو انفصل بضرب أو حمل ثقيل على ظهره 
قلا غسل عندنا خلاف الشافعى ٠‏ 
آما اذا خرج بشهوة فهو موجب للغسل اتفاقا ( حاشية ابن عادين (/ء1١‏ 6 
وقال الشوكائى قال الشرمذى فى وجوب الغسل من المنى ٠‏ هو قول عامة آهل العلم 
وما يخرج بغير شهوة | لمرض او لبرودة لايوجب الغسل ( نيل الأوطار (/مه؟ ) 
وانظر روضة الطالبين ١/؟//ا‏ حيث قال الشنؤوى لاينقض الوضوء بخروج المنى وائما يوجب 
الفسل " وانظر مرائب الاجماع ص(" 
أما نقض الوضوء من زوال العقل بأى شىء كان زوال عقله لمجمع عليه . 
قا لالبهوتى من النوائض زوال العقل كحدوث جنون آو برسام كثيرا كان أو قليلا أو 
أو تغطيته باغماء أو سكر قليل أو كثير..., 
...اإجماعا على كل الأحوال لأن هولاء لابيشعرون بحال ( كشاف القشاع ١41/١‏ ) 
قال ابن قدامة ٠‏ زوال العقل على ضربين نوم وغيره. فاما غير الشوم وهو الجنون 
والاغماء والسكر وما اشبهه من الآدوية المزيلة للعقل فينئتقض الوضوءبيسيره وكثيره 
اجماعيا . 
قال ابن المشنذر + اجمع العلماء على وجوب الوضوء على المغمى عليهلآن هؤلاء 


حسهم آبعد من حسسيس الشبائم بدليل انهم لاينتبهون بالانتبياه ‏ ( المغشنى ١١8/١‏ ) 
( وانظر كذلك حاشية ابن عابدين ١15-١49/١‏ و روضة الطالبين (/6/ا ) 
قال ابن المنذرء اجمعوا على ان دم الاستحاضة ينقض الطهارة . ش 


وانفرد ربيعه وقال لابيئقض الطهارة ( الاجماع ص "(١‏ ) 

وهذا قول شاف والاجماع حاصل وائما الخلاف فى الواجب هل هو الغسل إو الوضوء قال ابن 
قدامه + أكشر أهل العلم أن الوضوء لكل صلاة يجزكها( المغشى ١/54؟ ‏ 660" ) 

وقال ابن المنذرء أجمعوا على أن الملامسةحدث ينقض الطهارة ( الاجماع ص ؟") 
واختلفوا فى تفسيرالملامسة الس قولمينانها الجماع و مطلق اللمس ولكن المجمع عليه 


الجما جب للفسل اجماعاوانظر المحلى 51 و58 
وحالف ابن م في ايجاب ال عن زوال الكقل عا رضهم فيدعوى الاجماع 
مع أنه لم ينقل فقولا مخالفابل اكتفى بوجود تناقض في النقول 2 فبعضهم أوجب 
الوضوء وبعضهم أوجب الغسل ( المحلى ”5١١ /١‏ م ١6‏ ) ويردعليه أن هذه الاقوال 
تثبت على الاقل زوال العقل من النواقض ‏ مع خلاف بينئهم ٠.‏ 














ا 


ع 


الوضوء . 
والمسثلة. ذات شعب كثيرة والاتفاق على بعض الصور فقط )0( 





- ١964 - 


ب فوم المضطهيع والمق كىي 
قال ابن هبيرة؟+ إجمعو| على أن نوم المغطجع والمستكد والمتكىء ينقض 


4 





(10 
(00 


الاقصساح 51/3 
ذكر النووى ثمائية مذاهب فى الوضوء من الئوم ( المجموع ب ررواك ١7‏ ع( 
)١‏ الشوم لا ينقض الوضوء على أى حال كان وهويحكى عن أبى موسى الأشعرى وسعيد . 


(5 


بن المسيب وآبى مجلن وحميد الأعرج والشيعة الإمامية. 
( قال ابن حزم + ذهب الأوزاعى الى أن الشوم لاينقض الوضوء كيف كان. وقال 
ابن حزم هذا قول جماعة من الصحابة ٠.‏ 
أما النووى فروى عن الأوزاعى انه يقول بعدم الوضوء بالئنوم اليسير 
اطلاقا وفى الكثير الوضوء (انظر المحلى ١/98؟  5١8‏ ) 
النوم ينقض الوضوء بكل حال ثليلة وكثيرةء. 
فال الشنووى ؛: وهو مذهب الحسن البصرى والمزرئى وآأبى عبيد القاسم بن سلام 
واسحاق بن راهويه ‏ وهو فول غريب للشافعى ٠‏ 
قال ابن المسذر وبه أقول 05 
كشثير النوم ينقض بكل حال وقليلة لإينقض بكل حال وهو مذهب الزهرى وربيعة 
والأوزاعن ومالك واحمد فى إحدى الروايئين عمج ٠‏ . 
( قال مالك فى المدوئة 9/١(‏ ) من 8 فى سجوده. :فاستكقل نوما وطسبال 
ذلك ان وضوءه مسنتقض, ومن كام نوما خديفاء++ الم أن وموءة منتدقفب)" 
ونقل مالك عن الزهرىآئه يثقول فمن نام راكعا او ساجد| فعليه الوضوء 
وبه قال عطاء ومجاهد ‏ ( المدونئة (/9 ) 


ويتضح من هذا التفصيل ان المذاهب السبعة يمكن إدراجها فى قاثكمة 


00000 وهى أن نوم المضطجع ناقض عند الجميع سواء قالوا بعدم. النقض فى الصلاة 


ويخالفهم من ثالو|ا الشنوم ليس بناقض إطلاقا ولكنه قول شان ولايسانده دليل 


من الكتكباب أو السنة قلا يمشع من انعققئاد الإجماع ٠‏ 
والسئة صريحةفى إايجاب الوضوء بالنوم وهذه قاعدة. شرعية آن السبب يقلوم 


مقام المسبب اذا عسرى الوقوف على المسبمسب ٠‏ 

















فخروج الريح هنا حدث وسبب موجب للوضوء والنوم مظنة للريح ولذا اقيم 


النوم مقام خروج الريح ويدل عليه قوله عليه الصلاة والسلام (( العين وكساء 

السه فمن نام فليتوضا ( رواه إحمد ١/05غ‏ والبيهقى :118/1 والدار قطنى ١5٠/6‏ ) 
ومثله ما رواه معاوية .. ( انظر شيل الأوطار ١//8-59؟5)‏ 

وجاء. فى حديث إابى هريرة ٠‏ ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال " اذا استيقظ 


أحدكم من نومه فلا بغمس يده فى الابباء حتى يغسلها ثلاثا فانه ٠‏ لايبدرى أين , بالبست 
يده( رواه ابن خزريمة فى صحيحه [/9: وأخرجه الدار قطنى 0 ظ 

فالأمر بغسل اليدين يعد الئوم قبل غمسها يفهم منه الببدء. فى الوضو* ولييس 
هذا الا لآن النوم نافض للوضوء والذين قيّدوه بالتمكن والاضطجاع وغيرها فهذا 
التحقيق النوم 

(انظر بدإية المجتهد (/ه7 - 7" ) 

كل اذا نام على هيكة من هيثشات المصلى كالراكع والساجد والقاكم والقاعلد. 

لاينقئضى وضوءه سواء كان فى الصلاة او لم يكن . 

واذا نام مضطجعا او مستلقيا على قفاه انتقض. 

وهذا مذهب أبى حنيفة وداود وهو قول' للشافعى غريب ٠‏ 
م انولاينقض الا نوم الراكع والساجد .م( 
روى مثل هذا عن إحمد . 

ل أنه لاينقض الا نوم الساجد 2 


ببروى هذا أيضا عن إحمبلكم , 


لاينقض النوم فى الصلاة بكل حبال وينقض خارج الصلاة ونسبه فى البحر الى زيسد. 


م انه اذا نام جالسا ممكبنا مفعده من الأرض لم ينقض سواء قل او كشر سواء كان 


فى الصلاة او خارجها 
وهذ!ا مذهب الشافعى 


ودلبيل هذا القول إن النوم ليس حدتًا فى نفسه وإشمبا هو دلبل على خروج الريح 
( شيل الاوطار (/ه8:؟ 5070 ) 
وانظر حلية العلمباء ١/ه1450-0(4‏ 
قال الككاسانى ؛ النوم ( نائض ) مضطجعا فى الصلاة او فى غغيرها بلاخلاف بييق الفقها ء 
(-انطن بداكع ‏ الصتاكع 1/ لعي ) 


(مم 


( 


م( وكنا ' السة «- معناه الممتيقظ جدرك عن خروج ريح خلافا اللنباكم ذيانهو يغفل عن ذلك ٠‏ 


قيال. البرذوى في قيام. السيب مقام المسيب 1 السفرمن ١‏ سبابالمشقة لامحالة يعني 


في!لغالب .... فلذلك اعتبر نفس السفر سيبا الدرخص واقيد مقام المشقة " 
( كشف الاشسرار للبزدوى 5//ر #1 ) 








اما - 





وفسم ابن قدامه ١‏ الشوم الى ثلاثة اأقسام ٠.‏ 








)١‏ شوم المضطجع ٠‏ فيئقض الوضوء بيسيره وكثيره فى فول كل من يقول بنقضه 
بالشصوم: + 
؟) نوم القاعد + ان كان كثير!ا نقض رواية واحدة. 
وان كلا يسير!ا لم ينقض 
وهو قول حماد والحكيم ومالك والثورى واصحاب الرآى ه 
وقال الشافعى لايئقض وان كثيرا اذا كان القاعد متمكنا مفضيا بمحل الحدث 


الى الآرض ٠‏ 


؟) ما عدا. هائين الحالتيين 
وهو نوم القاشم والراكع والسباجيد. 
فروى عن احمد فى جميع ذلك روايشان 
احداهما ينقض وهو فول الشاشهى 
والثانية : لاينقض الا اذا كشبر 
( المخنى 118/10- ١355‏ ) 

















لاما 
1 س- بطلان الوضوء والصلاة بالقهقهة 
. قال ابن هبيرة : إجمعوا على إن الفقهفهة فى الصلاة تبطلها 
واختلفو| فى انتقاض الوضوء بها 
فقالو] لإينقفض الوضوء بها 
وقال ابو حشيفه ينقض بها )0( 





الافصاح "1/١‏ 
قال بوجوب الوضوء من التبهقهة أبو موس الاشعرى وابراهيم النخعى والشعببى 
وسفييان الثورى والأوزاعى والحسن بن على وعبيدالله بن الحسن .. ( المحلبى 

| . +)51/9 المجموع‎ (١ 

وقال ابن قدامة . الكلام مبطل ما |نتظم حرفين . هذا قول أصحابنا ..وان 
ضحك فبان حرفان فسبدت صلاتة ٠‏ 

وكذلك من القهقهة وإن لم يكن حرفان 
وبهذا قال جابر بن عبد الله وعطاء ومجاهد والحسن وقتادة. والنخمطبى 
والأوزاعى والشافعى وأصحاب الرآى .٠‏ ش 
ولا نعلم فيه مخالقاء . 
قال ابن المنذر اجمعوا على أن الضحك يفسد الصلاة . 
وأآكثر أهل العلم على أن التييدم لإيفسدها. 
وقد روى جابر بن عيدم اللو عن إلنيى صلى الله عليه وسلم إنه قال القهئهة 
تنانض الصلاة ولا تنقض الوضوء. ( المغنى 4059/8) انظر الدارقطشى 078175/1 
وروى جابر فى حديث آخر ليس فى إالفهقهة وضوء روى ذلك عن عروة وعطاساء 
والزهرى ومالك والشافعى وإسحاق وإابن المنذرء 
وقال اصحاب الرأى يجب الوضوم من القهقهة داخل إالصلاة دون خارجها 

وروف ذلك عن الحسن وإالتخعى والشورى لما روى أبن العباليه ان رسول اللبه 
صلى الله عليه وسلم كان يصلى فجاء ضريز فتردى فى بشر فضحك طوائف ,فامر 

النبى صلى اللم عليه وسلم الذين ضحكو| أن يعيدو!ا الوضوء والصلاة ( رواهة 
الدار قطنى 1 وهو حديث مرسل وشيه ضعبن.. 

ويظهر من كلام ابن قدامم إن القهقهة تنقض الصلاة بالاتفاق وتتنقض الوضوء 

عند البعبض 60> قال ابنحزم وفرض عليه أنلايضحكولايبتسم عمدا. فانفعل بطلت ( 


صلاتئه وان سها يذلك فسجود السهو فقط ٠.‏ أماالقهقهة فاجماع ++ المحلى؟/9١"؟‏ 
م 9م" ) : 











مط سه 
4 ) ل الوضوء من مس الانكيين ٠.‏ 
قال ابن هبيرة . إجمعوا على أنه لا وضوء على من مس انثيه سواء 
كان من وراء حائل او من غير حائل )١[‏ 


وهذا الإجماع غير صحيح فقد ثبت الخلاف )١()‏ 





>" /١ الافصاح‎ )١( 
(؟) قال ابن قدامة . لاينتقض الوضوء بمسماعد الفرجين من سائر البدن كالرفخ غير‎ 

والانثيين والابط ٠.‏ 
فى قول عامة أهل العلم ٠‏ 

الا انه روى عن عروة قال . من مس انشييه فليتوضا 
وقال الزهرى أحب الى أن يتوضآاء 
وقال عكرمة ٠.‏ من مس مابين الفرجين فليتوضاً 

وقول الجمهور أولى لآنه لا نص فى هذا ولا هو فى معنى المنصوص عليه قلا 
يثبت الحكم فيه ( المغنى ١/ه؟١١‏ )قال ابن حزم "رويناعن رسول انله منمس انشيه اورفغيه 

فليتوضا. لكنه مرسل ( المحلى 47/١‏ ) 

وقد يكون قول الجمهور هو الراجح ولكن الاختلاف موجود الا أن نووّل كبلام 
عكرمة وعروة بالاستحباب كما يظهر من قول الزهرى فيصح الاجماع بعد كلذ عللى 
عدم ايجاب الوضوء لمن مس إنتثييه وهناك نقطة آخرى فى المسألة قال مالكء» 
لاينتقض وضوء من مس شرجا ولارفتها ولاشيئا مما هنالك الا من مس الذكر وحندة 
بباطن الكف ( المدونة الكبرى لمالك بن انس (/رهة ) 
وثم قال مالك ما معناه أن عروة قال بالوضوء من مسذكره وعروة لم يكن يقول 
بالوضوءمن مس الذكر حتى سمع حديث يسرة بنت صفوان ٠‏ 

ثم ذكر مالك عن هشام عن عروة عن أبيه أنه كان يقول من مسذكره فقد وجصلب 
عليه الوضوء ( المدونئة 9/١‏ ) 

فنسبة القول الى عروة محل الشك والزهرى لايوجبه وعكرمة لم يص ‏ رح 


بالانثيين فمع هذا قد بصح ادعاء الاجماع فى المسألة 





# الرفغخ ٠‏ هوأصل الفخذ وكل موضع اجتمع فيه الوسخ فهو رفغ ( المصبام المشير 


شرح الرافعى ص 709 ) 














- ا١معاس‎ 


مكو تق ”7 ١‏ :سوق لسن في الطظطهارة 
قال إبن هيبنرة . إجمعو| على أن. منتبسقن الطهارةوشك فى 
الحدث فهو على إالطهارة . 
إلا مالكبا ؛ (ب فائه قال يبنى على الحدث ويتوضا 


وعنه 1 رواية أخرى كمذهب اليد ل 





”55/( الافصاح‎ )١( 





وقال الدمشقى . فائه ظاهر مذهيه أنم يبنى على الحدث وينتوضآ 
وقال الحسن + ان شك فى الحدث وهو فى الصلاة بنى على يقينه ومفى فى صلاتبهةء 
وان كان فى غير الصلاة أحُذ بالشك ( رحمة الامة ص (6١‏ ) 
قال الشاشى القفال: إذا تبقن الطهارة وشك فى الحدث ينى على يقين الطهارة 
ويستحب له ان يتوضاء | 
وقال مالك يجب عليه ان يتوضا( حلية العلماء ١/هه(‏ وفى حاشية الكتاب تفسير 
قول مالك + اذا بقى على شكه ))((جواهر الاكليل ص 5١‏ )) 
قال مالك + من شك فى بعض وضوكه يعرض له هذا كثيرا ٠‏ 
قال + يمضى ولاشىء عليه وهو بمنزلة الصلاة .ء 
وقال مالك فيمن توضا فشك فى الحدث فلايدرى احدث بعد الوضوء أم لا ؟ 

أنه يعيد الوضوء بمنزلة من شك فى صلاته فلا يدرى أثلاثا صلى أم أربعا فائه 
يلغى الشك ويعمل باليقين وهو الشثلاث ٠.‏ 
قال ابن القاسم وقول مالك فى الوضوء مشثل الصلاة ما شك فيه من مواضع الوضوء 
فلا يتيقن أنه غسله فليلغ ذلك وليعد غسل ذلك الشىء 

قلت لابن القاسم آرآبيت من توضا فآيقن بالوضوء ثم شك بعد ذلك فلم يدر 
أحدث آم لا ؟ هو شاك فى الحدث ٠‏ 
قال إن كان ذلك يستنكحه كثير| فهو على وضوئه وان كان ذلك لايستنكحه فليعد 
الوضوء وهو قول مالك . 

وكذلك كل مستتنكح مبتلى فى الوضوء والصلاة ( المدونة الكبرى /١‏ 15-98 ) 
فظهر من التفصيل ان مالكا آمر بالوضوء للذى لايستنكحه الشك كشثيرا ٠‏ 

وآما الذى يستنئكحه الشك كثيرا فله أن يستمر فى صلاته ولايعيد وضوءة٠.‏ 
قال البهوتى ١‏ ومن تيقن الطهارة وشك فى الحدث أو تبيفن الحدث وشك فى الطهارة 


وهو الطهارة فى الأولى والحدث فى الثائية لحديث عبد الله بن زيد قلال 
قال ابن حزم ٠‏ فمنكانمستنكحا بشىّمماذكرنا توضأولابد- لكلصلاة فرضاآو 
نافلة ثم لاش علية ليها خرج مئدة من ذلك في الصلاة ووو ولابد للمستنكح ايضا أن 
يغسل ماخرج منه من البول والغائط والمذى حسب طافته ( المحلى ١/ما1كم١5١‏ ) 

















- ا١مموه‎ - 





شكى الى النبى صلى الله عليه وسلم الرجل بخيل اليه أنه يجد الشىء فى الصلاة؟ 
فقال ١‏ لاينصرف حتى يسمع صوتا أو يجد ريحاء 
( الحديث رواه الشيخان ) 
ولمسلم بمعناه مرفوعا من حديث ابى هريرة ولم يذكر فيه " وهو فى الصلاة " 


اليخارى كتاب الوضوء 5-١‏ ومسلم كتبكحات 
الحيض م9 49و 


ولأنه اذا شك تعارض هنده الأمران فيجب سقوطهما ( كالبينتين اذا تعارضتا) 
ويرجع الى اليقين ( كشاف القشاعم ١١٠١ 1149/١‏ ) 
وانظر كذلك المغشى 145/١‏ ه6١‏ 
قال ابن حزم . اجمعوا أن من آأيقن بالحذث وشبك فى الوضوء او آيقن انه لم يتوضا 


فان الوضوء عليه واجب ( مراتب الاجماع ص55 ل 57 ) 


وقال النووى ٠‏ اذا تيقن الحدث وشك هل تطهر آم لا ؟ 
فيلزمه الوضوء بالاجماع 
وتيقن الطهارة وشك فى الحدث بنى على يقين الطهارة ولايلزمه الوضوء 
سواء حصل الشك وهو فى صلاة أو غيرهاء 


هذا مذهبينا وبه قال مهو العلمباء ( المجموع 59/١‏ 55 الا ملسا 


: روى عن الحسن موه 


والذى يظهر من كلام مالك والحسن البصرى أنهما يريان العمل باليقينوبشغرط 
حصوله عند الجمهور و شرطالتكرار عشد مالك وكذلك الحسن ء 
ولكن اذا زال اليقين وغلب الشك ‏ فما العمل ؟ 
قال مالك بالسماح للمستنكح 
وقال الحسن بالسماح لمن دخل الصلاةء 
أما العمل باليقين فهو محل الاجماع ٠‏ 














-1816 سه 


1م مساعدة. الغير فى الوضوء 





قال الشاشى القفال .٠.اذا‏ آأمر غيره حتى وضاه ونوى هو اجزآه . 
وحكى عن داود أنه قال لايجزشه حتى يغشّل اعضاءه فيه 17) 


وراى داود هذا لايخرق الاجماع لمخجالفته السئة والاججماع(؟) 








١؟ر/ا١ حلية العلماء‎  )١( 
د ثبت أن ابن مسعود وغيره كانئوا يقدمون الماء تابر يوق ماع الله عليه‎ )١( 
٠. وسلم عند وضوكه‎ 
وقد يقال أن ذلك غير مستحب ولكن كلامنا فى الجوازوهو شابت فقد نقل‎ 
الشوكانى حديث المغيرة ثم قال والحديث بدل على جواز الاستعاتة بالغير‎ 
٠ فى الوضوء‎ 
6. وقد قال بكراهتها العترة‎ 
الصب جاشز اجماعا اذا'صبوا عليه صلى الله عليه وسلسم‎ ٠ قال فى البحر‎ 
وهو يتوضا...‎ 
وقد عرفت انه مجمع على جوازه وائه لا كراهة فيه وائما الشزاع‎ ٠.٠. ثم قال‎ 
) ٠١8 شيل الاوطار ./ا-5‎ (٠... فى الاستعانة بالغير على غسل أعضاء الوضوء‎ 
والاجماع الذى ذكرئاه هو فى صب الماء وليس فى تفسيل أعضاء‎ 
. الوضوء‎ 
٠ ولذا صح وقوع الإجماع‎ 
وما ذهب اليه داود انما هو فى الاستعائة‎ 
فى غسل الأعضضاء م‎ 
قال الشنووى + اذا استعبان بمن يصب عليه الماء + وجهان أصحهما لايكره‎ 
اما اذا إستئعان بمسن بغسل له الاعضاء فمكروه قطعاء‎ 


( روضة الطالبين 185/١‏ ) 

















) ١ الهم‎ ( 


قال ابن حزم ٠‏ اتفقوا على أن الاستنجاء بالحجارة وبكل طاهر مالم يكن طعامما أو 
رجيعا او نجسا او جلدا او عظما او فحما أو جمجمة جاعز )0( 
قال النووى . قال أصحابنا يجوز الاقتصار فى الاستنجاء على الماء ويجوز الاقتصار 
على الأحجار ,2 والآفضل آن يجمع بينهما فيستعمل الأحجار ثم يستعمل الماء ......ه 
وهل الاستنجاء واجب او سنة مؤّكدة الأول.القول بالوجوب وبه قال جماهير العلماء 
من الصحابة والتابعين ومن بعدهم ٠‏ 
وحكى ابن المنْذر عن سعد بن أبى وقاص وحذيفة وابن الزبير رضى الله عنهم أنهم 
كانوا لايرون الاستنجاء بالماء . ١‏ 

وعن سعيد بن المسيب قال ما يفعل ذلك الا النشساء . 
وقال عطاء . غسل الدبر محدث ٠‏ 

قال القاضى أبو الطيب وغيره : قالت الزيدية والقاسمية من الشيعة لايهوز 
الاستنجاء بالأحجار مع وجودالمتاء . 

فأماسعد بن ابى وقاص وموافقوه فكلامهم محمول على أن الاستنجاء بالماء لايجب 
أو أن الأحجار عندهم آفضل . 

ولايعتد بخلاف الشيعة لأنه فى مقايلة النص. 
ومستئد. الاجماعم وهو قوله تعالى . " فيه رجال يحبون أن يتظهرو| (؟) 

وحصل الاجماع على جواز الاستنجاء مع الخلاف فى الوجوب. 





١١8  1٠١ه/( مراتب الاجماع ص١٠ والمحلى‎ )١( 


(؟) فيما نزلت الآية فى الثناء على أهل فقباء لأنفيه رجال يحبون ان يتطهر وا (التوبة 
م٠)ء‏ روى ابوهريرة عن الشبى صلى الله عليه وسلم قال ٠»‏ 


نزلت هذه الآية فى أهل قباء (( فيه رجال يحبون ان يتطهروا ) 
وكائوا يستنجون بالماء فنزلت فيهم هذه الآية ( رواه احمد ورواه ابن خزيمة 
وابو داود والترمذى وابن ماجة والبيهقى ) 
ا انظر المجموع 99/١‏ ) 
قال البهوتى ٠:‏ يبصح الاستنجار بكل طاهر جامد مباح منئق ... الا الروث والعظام 


فلا يجزى الاستجمار بهما لقوله عليه الصلاة عليه والسلام ..٠‏ لاتستنجوا بالروث 


ولا بالعظام فائهما 0 اخوائنكم من الجن ( كشاف القناع (//ره/ والحديث رواهمسلم) 
كم قال ل به ماء وحجر كر ب 0 وروث ٠٠‏ انظرحاشية ابنعابدين 


قال ابن حزم . ٠‏ وتطهيرالقبل والدبر من البول والغالحط و ألد علض 5 
الابالماء حتى بيزول الاثر أو بثلاثة أحجار متفايرة (٠.١‏ المحلى ٠١ /١‏ م ١55‏ ) 





لر جل والمرآة لايكون 

















) ١ هلم‎ ( 


نت “المسواعلن الكفويمسسين 
المسح علىالجوريين 


قال ابن هبيرة + اجمعوا على جواز المسح علىالخفين فيالسفر )١(‏ 
وقال الشاشي القفال ١‏ يجوزالمسح عل ىالخفين في الوضوء ٠.‏ 
وقالت الخوارج والامامية . لايجوز ذلك ٠.‏ 
وهو قول أبي بكر بن داود وخالف أباه فيذلك (؟) 
ولقد تم الاجماع في عصرالصحابة على جواز المسح علىالخفين(؟) 
واتفقوا على جوازالمسح فيالحضر آأيضا ش 
الارواية عن مالك (4) 
وثبت الاجماع ف يالمسح علىالخفين ومن روى عنه الانكار من الصحابة فقد ثبت 
رجوعهم والقول بالجوان (ه ) 
ومستند الاجماع :( أن جريرا بال ثم توضاً ومسح علىخفيه فقيل له تفعلهكذا؟ 
قال نعم . رأيت رسول الله صلىالله عليه وسلم ثم توضاً ومسح علىخفيه . 
قال ابراهيم ( آأى النخعي ) كان يعحبهم هذاالحديث », لأن اسلام جرير كان بعد. 
نزول الماكقدة | (0) 





09 /( الافصاح‎ )١( 
١١"١٠و‎ 1١١5 /١ (؟) حلية العلماء فيمذاهبالفقهاء‎ 
المسح علىالخفين جاكز عند عامة أهل العلم حكى ابن المشذر‎ ٠» (؟9) قالابنقدامة‎ 
٠ ليس ف يالمسح على الخفين اختلاف أنه جائن‎ ٠ عن ابن المبارك قال‎ 
حدثئنى سبعون من أصحاب رسول الله صلىالله عليه‎ ١ وعن الحسن ( أى البصرى ) قال‎ 
وسلم "" أن رسول الله صلىالله عليهوسلم مسح علىالخفين .... قال أحم ده‎ 
ليس فيقلبي من المسح شي . فيه أربعون حديثا من أصحاب رسول الله صلىائله عليه‎ 
)٠١56/١ وسلم مارفعوا الىالنبي صلىاللهعليه وسلم وما وقفوا (المغنن لابن قدامة‎ 
للشوكاني حيث نقل عن ابن عبدالبر أنه قال + لاأعلم‎ ٠١4 /١ وانظرشيل الاوطار‎ ( 
من روى عن أحد من فقهاء السلف انكاره الاعن مالك . مع أن الروايات الصحيحة‎ 
مصرحة بائباته | .." ) ا‎ 
وقال الشوكاني في مذهب الامامية وغيرهم فيانكار المسح علىالخفين : ذهب‎ 
العترة جميعا والخوارج وأبوبكر بن داود الظاهرى الى أنه لايجزىٌ المسح عن‎ 
٠ غسل الرجلين‎ 
لأن أخبار المسح منسوخة بيسورة الماكدةة.‎ 
وآؤل الشوكاني رآأيهم المخالف لاجماع الصحابة أنهم "" خالفوا الاجماع الظني‎ 
والاجماع الظني  كما صرح جماعة منالاعمة منهم الامام يحيى بن حمزة لا بأنله‎ 
ش‎ ) 3١١ /( تجوز مخالفته ( أنظر نيل الاوطار‎ 
وكيف يقال أنه اجماع ظنى وقد نقل عن ١م صحابيا قولهم فريجواز المسح ومن بينئهم‎ 
على بن أبي طالب , والواقع هذا اجمصاع قوى وفطعي وحاصل فيعصرالصحابة والأدلة‎ 
٠ تساندهم فلا يخرقه رآى مخالف لايسائنده دليل‎ 


إنناييا 
«٠‏ 
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(*#) قال مالك + لايمسح المقيم على خفيه , وقدكان قبل ذلك يقول يمسح 
علييما + -فال +٠‏ وس الحافدر: وليدن لذلكت وقته 3 المةومة اتكبري 
4١ /١‏ )1 (( وانظر المحلى /١‏ 5 م8 5١5‏ حيث قال ابن حزم والرواية عن مالك 
مختلفة , فالأظهر عنه كراهة المسح للمقيم » وقدروى عنه اجازة المسح للمقيم 
وأنه لابيرى التوقيت لاللمقيم ولاللمسافر وأنهما بمسحان أبدا. مالم يجئيبا.ء.ه 
وقال . وتعلق مقلدوه فيذلك بأخبار ساقطة لايصح منها شن ...٠‏ وذكروا آثارا 
عن الصحابة رضىالله عنهم ,2 لاتصح . 

٠.6‏ ولايصح خلاف التوقيت عن أحد من الصحابة الاعن ابن عمر فقط ... وهذا 
لاحجة فيه لآن ابن عمر لميكن عنده المسح ولاعرفه بل أنكره حتى أعلمه به 
سعد بالكوفة ثم أبوه بالمدينة فيخلافته فلم يكن فيعلم المسح كغيره , وعلى 
ذلك فقد روى عنه التوقيست ...ء. /١‏ 0”” -- 85890 ) 

قال ابن رشد + في جواز المسح على الخفين ثلاثة أقوال ( لمالك ) 

١‏ القول الشمهور . أنه جاعز علىالاطلاق وبه قال جمهور فقهاء الأمصار.. 


+ القول الثالث ٠‏ منع جوازه سسماطلاق »2 وهو أشدها .. 


والأقاويل الثلاثة مروية عنالصدر الاول وعن مالك ...( بداية المجتهد١/4م١)‏ 
وقال الشوكائني ٠‏ أشارالشافعي فيالاآمالى انكار ذلك علىالمالكية , والمعروف 


وعن ابن نافع فيالمبسوطة أن مالكا انماكان يتوقف فيخاصة نفس سه 
مع “اشحاضة أباككو 2:83 زالأحافيك قفن هذ البات كقيزة وصحيطة: ولنة التسحرد : 
قول كل مخالف بجوازه ويثبت الاجماع . ومالك لاينكر الاجماع فهو مع الاجماعأيضا 
٠.666‏ شيل الأوطار 7٠١ ٠١9 /١‏ ) 
(ه) شيل الاوطار 5٠١9 /١‏ والمحلى ١5١ /١‏ 
(1) الحديث رواه البخارى ( الصلاة باب الصلاة فيالخفاف 5494/١‏ رقم لإم؟ 
ومسلم ( الطهارة باب المسح علىالخفين 1١9/١‏ -58؟5؟ رقم 195 وللفظ لهء 
روى المغيرة بن شعبة أن إالشبى صلىالله عليه وسلم مسح علىالخفين فقلسلست 
يارسول الله نسيت؟ فقال بل. نسيات أنت 2 بهذا أمرني ربني ٠.٠‏ 
( روى أبوداود هذاالحديث بكماله ( ٠١8/١‏ رقم 1١1‏ ) وروى غيره باختصار فروى 
البخارى عن عروة بن المغيرة عن أبيه قال كنت مع الشبي صلىالله عليه وسلم 
في سفر فأهويت لأآنزع خفيه ,2 فقال دعهما فاني آدخلتهما طاهرتين 
فمسح عليهما ..( باب اذا آأدخل رجليه وهما طاهرتسان /١ ٠.٠‏ امسا ع ) 














قال الشاشي القفال فيالمسح على الجوربين "" اختلفواكذلك فيالمسم علىالجرموق 
والجورب .. ( حلية العلماء إ/ى ١*4‏ ب ه"( )2003 


قال ابن قدامة يجون المسح على الجورب بالشرطين اللذين ذكرناهما فيالخف ( أحدهما) 
أنيكون صفيقا لايبدو منه شن من القدم ( الثاني ) أن يمكن متابعة المشى فيه ٠‏ ... 
قال أحمد . يذكر المسح علىالجوربين عن سبعة أوثمائية من أصحاب رسولالله صلىالله 
عليه وسلم ٠‏ 
وقال ابن المنذر : يروى اباحة المسح علىالجوربين عن تسعة من أصحاب رسول الله صلى 
الله عليهوسلم . على وعمار وابن مسعود وأنس وابن عمر والبراء وبلال وابن أبي أوفى 
وسهل بن سعدا. 1 1 

وبه قال عطاء والحسن وسعيدبن المسيب و النخعى وسعيدبن جبير والأعمش والشورى والحسن 
ابن صالح وابن المبارك واسحاق ويعقوب ومحمد ٠‏ ٌْ 

وقال أبوحنيفة ومالك والاوزاعى ومجاهد وعمربن دينار والحسن بن مسلم والشافعىء 
لايجوز المسح عليهما الاأن ينعلا لآنهما لايمكن متابعة المشى فيهما .... 

ولنا ‏ ماروى المغيرة بن شعبة أن.النبي صلىالله عليهوسلم مسح علىالجوربين والنعلين 

قال الترمذى حديث حسن صحيح أ ءه.ء. 
ولآن الصحابة رضى الله عنهممسحوا علىالجوارب ولم يظهر لهم مخالف فيعصرهم فكان اجماعاء 
( المغنى (/ر ه١5‏ ) 
قال ابن عابدين ( أوجوربيسه) الظاهر. أنه اذاوجدت فيه الشروط يجوز ( أىاللمسح ‏ ) 
اذاكانا ثخيئين " أى اللذين ليسا مجلدين ولامنتحلين ( حاشية ابن عابدين |/ 59" ) 
فالظاهر من العبارة أن الحنفية بقولون بالمسح علىالجوربين اذاكانا تشخينين ولو كانا 
من القماش 2 وهذاالشرط موجود لدى الحنابلة ايضا فلبيس هناك خلاف ٠‏ 

ويرى ابن حزم :2 .بالجواز مطلقا ((:والمسح على كل مالبس فيالرجلين ممايحل لباسه 
ممايبلغ فوق الكعبين سنة سواء كانا خفين .م... أو جوربين من كتان أو صوف أو قطن 
أو وبر أوشعر ))٠..٠.١‏ ( المحلى //ر #3 م 7(« ) 

فالمسمح علىالجوربين مجمع على جوازه وائنما الخلاف في تثخينهما فقط ٠.‏ 














قال ابن قدامة ٠‏ لانعلم في اشتراط تقدم. الطهارة لجوان المسح خلافا 
ووجهه ماروى المغيرة قال "" كنت مع النبي صلىالله عليهوسلم فيسفر فاهويت لانزع 


خفيه فقالء دعهما فائي أدخلتهما طاهرتين فمسح عليهما ( متفق عليه ) )0 
(١)المفتى‏ / و70 ) 





وفي ادخال واحد ثم الثاني خلاف فالاجماع اذاأدخلهما طاهرتين مع بعض ٠‏ 
( أنظر المغنى إ(// لا١٠٠‏ ) 


ومدة المسح للمقيم يوم وللمسافر ثلاثة ولياليهن ٠‏ 


قال ابن هبيرة : أجمعوا علىأن من أكمل طهارته ثم لبس وهو مسافر سفرامباحا 
تقصرفيمثله الصلاة ثم آحدث فله أن بمسح عليهما ( الافصاح ١/ر١٠)‏ 
وذكر <.ابن المنٍلذر هذا الاجماع مطلقا دون قيد السفر ( آنظرالاجماع ص 54 والمحلى 
(/ ”3 ) وسند الاجماع ماجاء في الحديث قال صفوان بن عسال أمرنا النبي صلى 
الله عليهوسلم أن نمسح على الخفين اذانحن أدخلناهما على طهر ثلاثا اذاسافرئسا 
ويوما وليلة اذا أقمنا ولانخلعهما من غائط ولابول ولانوم الامن جنابة ( صحيح 
ابن خزيمة ١/لاو‏ رقم 1١98‏ وغيره ) 


( أنظر رحمة الامة ص56 والافصاح ص 7٠١‏ وحاشية ابنعابدين١/ ٠١1١‏ وكشاف القشاع ١١9/١‏ 
وروضة الطالبين ١*١ /١‏ وبدابية المجتهد (ل/ر 13١‏ ) 


وقياسا على الخفين لوربط جبيرة علىالكسر يجوزالمسح عليها : قال البهوتي. 
ويصح المسح على جبائر علىالكسر ...٠‏ لحدبيبثك جابر عنه صلىالله عليهوسلم في صاحسب 
الشجة "" انمايكفيه أنيّتيمم ويعضد .أويعصب علىجرحه خرقة ويمسح عليها ويفسل سائر 
جسده ( رواه أبوداود )٠...‏ وهو قول عمر ولم يعرف له مخالف من الصحابة ( كشاف 
القناع /١‏ +؟١1‏ ) وكذلك المغني (/ ٠١9‏ ) 














) ١ هو‎ +( 


هم ”# سس نشوا قضض المسح هى نواقض الوضوء ونزع الخفين 


قال ابن قدامة + اذا انقضت المدة. بطل الوضوء وليسله المسح الا 
أن ينزعهما ثم بلبسهما على طهاررة كاملة ( )١‏ 


216<+7زذز2001ظظ 


)١(‏ المغنى ١/ر 5٠١‏ ) وكذلك بدابية المجتهد ١‏ / ؟“" وابن عابدين١/‏ ه078؟) 














) ١و‎ * ( 


المسح المجزىء خاص بأعلى الضف 


+ ب قال ابن هبيرة اجمعوا على أن المسح يختص بماٍ حاذى ظاهر القدمين(١)‏ 


ومستنده قول على كرم الله وجهه . (( لوكان الدين بالرأى لكان أسفل 
الخف أولى بالمسح من أعلاه ٠‏ 
لقد رآبيت رسول الله صلى الله عليه وسلم بمسح على ظاهر خفيه 


واليه ذهب الشورى وأبو حنيفة والأوزاعى وأحمد بن حشبل 8 


(؟) 


وما روى عن مالك والشافعى وأصحابهما والزهرى وابن المبارك وسعد بن أبى وقاص 
وعمرين عبد العزيز الى أنه يمسح ظهورهما وبطونهما فهو محيول على كمال السئنةء 
ودليلهم حديث المغيرة بن شعبة أن الشبى صلى الله عليه وسلم مسح أعلى 
الخف واسفله (؟) : ا 
ومهما كان التفصيل فى الأقوال الا أن الجميع يتفقون على أن المسح المجزىء مسح 


أعلى الخف (5) 





)١(‏ الافصاح "9/١‏ (؟) رواه ابو داود والدار قطنىوهوحديث صحيح كما قال الحافظ 
(؟) رواه الخمسة ‏ الاالنسائى وال الترمذى حديث معلول وفعفه احمد . 
(؛:) قال الدمشقى . السنة أن بمسح أعلى الخف واسفله عند الثلائثة 

وقال احمد ٠‏ السنئةمسح أعلاه فقط 

فان اقتصر على أعلاه اجزأه بالاتفاق 

وان اقتصر على اسفله لم يجزه بالاجماع ( رحمة الأآمة ص55 ) وخالقه النووى 

فحكى قولا للشافعى بخلافه ( روضة الطالبين ١١١/١‏ ) ش 
قال النووى ١‏ فى كيفية المسح أقله ما ينطبق عليه اسم المسح من محل فرض الغسل 
فى الرجل الا اسفلها فلا يجوز الاقتصار عليه على الأظهر. 0 ْ 

أما الأكمل فمسح أعلاه واسفله ولكن ليس استيعاب جميعه سئة على الأصح .(روضة 
قال البهوتى . ليس مرة ولايجب تكراره ويمسح ظاهره .. ش اسع ةكد 

( انظر كشافالقتاع (١599/١‏ ) 

قال ابن عايدين ٠+‏ على ظاهر خفبه اذ لايجوز المسح على الباطن .. ( حاشية ايبن 
عابدين ١/ا5؟‏ ) 
وروى عن اسحاق انه قال يجوز الاقتصار على الأسفل قباسا ( حلية العلما'ء ١١9/١‏ ) 
فهذا القياس فى مقايلة النص وفى مقابلة إجماع من قبله فيرد هذا القياس وتصح 
دعوى الاجماع ‏ على أن المسح المجزى" خاص بأعلى الئف. 
قال ابن هبيرة + اجمعوا على أن المسح على الخفين مرة واحدة. يجزى (الافصاح١/١٠7)‏ 
وهذا فياسا على الوضوء لآنه مادام اذ. جاز الاقتصار فى الوضوء على واحدة. وقفى 
التيمم فكذا فى المسح على الخفين ٠‏ 


قال ابن حزم + والمسح علىالخفين ومالبس علىالرجلين 2انما هو على ظاهرهما فقط 
وضف ابن حزم الاثار الواردة في المسح على الأسفل ( المحلى /١‏ 145ل 54:5 م1'؟) 














قال النووى ١‏ الذى يوجب اغتسال الحى أربعة متفق عليها وهي ٠‏ 


' ؟) الحيض 
») الشف اس )١(‏ 


الايلاج مع الانزال موجب الغسل وخروج المنى موجب للغسل اذا خرج بشهوة 


وانقطاع الحيض والنفاس موجب للغسل بالاجم اع 0 





)١(‏ المجموع ١١/5‏ والمحلى ارلا؟؟ و 5ه و "8١‏ و [989” واء.ء4 
)١(‏ قال ابن رشدء اختلف الصحابة رضى الله عنهم فى سبب ايجاب الطهر من الوطعء 
)١‏ فمنهم من رأى الطهر واجبا فى التقاء الختائين أنزل او لم ينزل 
وعلبه أكثر فقهاء الافصار مالك وأصحابه والشافعى وأصحابيه وجماعة من 
أهل الظاهر وبه قال الحنفية أيضا 1 
؟) وذهب قوم من أهل الظاهرإلى إيجاب الطهر مع الإنزال فقط والسبب فى 
اختلافهم فى ذلك تعبارض الأحاديث فى ذلك لآنه ورد فى ذلك حديثان ثابتان 
اثفق أهل الصحيح على تخريجهما أحدهما حديث ابى هريرة عن الشبى صلى 
الله عليه وسلم انه قال . اذا قعد بين شعبها الأربع والزق الختان 
بالختئان فقد وجب الغسل ش 


أخرجه البخارى ومسلم وابوداود واللفظ له . / 
والحديث الثائى حديث غثمان: انده سكل فقيل له ( أرأيت الرجل اذا جاملع 
أهله ولم يمن ؟ ش 
قال عثمان : يتوضاً كما يتوضاً للصلاة ويغسل دذكره ( رواه البخارى ١/1م ‏ ) 
وقال سمعته من رسول الله صلى الله عليه وسلم ٠‏ 
فذهب العلماء فى هذين الحديثين مذهبين 
)١‏ أحدهما مذهب النسخ 1 
؟) والثانى مذهب الرجوعوالتساقط عند التعبارض الذى لايمكن الجمع فيه ولا 

ارسيوسو + 
فالجمهور رأوا أن حديث أبى هريرة ناسخ لحديث عثمان ومن الحجة لهم على 
ذلك ماروى عن أبى إبن كعب انه قال : ان رسول الله صلى الله عليه وسلم 
انما جعل ذلك رخصة فى أول الاسلام. ثم آمر بالغسل ( أخرجه أبو داود وكذلك 

. الترمذى ( بداية المجتهد 5/١‏ 407) وأخرجه ابن خزيمة (١/؟١١)‏ 
ظ وروى إبن خزيمة عن أبى موسى الأشعرى : انهم كانوا جلوسا فذكروا ما يوجب 
الغسل فقال من حضر من المهاجرين ١‏ اذا مس الختان الختان وجب الغسل 




















وقال من حضره من الأنصارء ألا.حتى يدفق ' ' 
قال أبوموش أنا ]نيكم بالخيسر فقام الى عائشة رضى الله منها اسم لحي » 
قال انى أريد أن أسألك عن شىء وأنا أستحى منة 
فقالت ٠‏ لاتستحى أن تسآل. عن شىء تسآل عنه أمك التى ولدتك فائما خا أمك / 
قال ٠‏ قلت مايوجب الغبسل ؟ 
قالت على الخبير سقطتٌ قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : اذا جلس بين 
شعبها الأربع ومس الختان الختان وجب الغسل ( صحيح او عارية (١‏ ) وآأخرجه 
مسلم بشى* من الاختلاف فى الالفاظ ( ١/ر١/؟‏ رقم 49" )2 ش 
وظهر من هذا التفصيل أن القائلين من الصحابة لم يكونوا على علم بالشاس خخ 
والحديث صريح فى وجوب الغسل من مس الختان بغض النظر عن الانزال وذكر الشوكانئى 
اجماعا آخر وهو (( لو وضع ذكره على ختانها ولم يولجه لم يجب الغسل على أحد 
منهما)) ( ثيل الأوطار ١/8ه؟‏ ) 
وفى الوطء: اجماع آخر وهو لو وطكى مرارا فيجزيه غسل واحدولو اغتسل لكل مرة 
قال ابن حزم : اتفقوا على أن من وطفى مرارا امرأة واحدة فغسل واحد يجزيه 
( مراتب الاجماع ص )]١‏ ولا فائدة. فى تقييده. بالمرأة الواحدة. فلو وطئى النسوة 
كلها فالحكم كذلك ٠‏ 
روى البخارى عن أنس أن نبى الله صلى الله عليه وسلم كان يطوف على نسائه فى 
الليلة الواحدة. وله يومكذ تسع نسوة (1/1/ ) الغسل ,باب الجنب يخرج ويمشى 
0/١‏ رقم 6خ8” ) ٠‏ 
وروى ابو داود ٠‏ ائه طاف على نسباكه ذات ليلة يفغتسل عند هذه وعند هذه فقيل 
يا رسول الله آلا تجعله غسلا واحدا ٠‏ 0 ش 
قال هذا أذكى وأطيب وأطهر ( الطهارة .باب الوضو” لمن أراد أن يعود- 4/١‏ 4ارقم 
5) (انظر المجموع 197/6 ) ظ 
والحديث عند ابن خحخزيمة أيضا (/ره!؟ 
وما رواه الجماعة الا البخارى عن ابى سعيد عن الشبى صلى الله عليه وسلم قال ١٠‏ 
"اذا أتى احدكم أهله ثم أراد .أن يعود فليتوضاً " فهذا الحديث ان أوجي فليوححب 
الوضوء ولا يوجب الغسل.وعدم. ايجاب الغسل للعود تمومآ أجمع عليه العلماء ( انظضر 
نيل الاوطار ١/ه4؟‏ وابن خزيمة وعنده. " فانه أنشّط للعسود " ١٠١/(‏ 
1 حزم اذاالتقى الختانان وجب الغسل آنزل أولم ينزل ( انظر المحلى١/57؟‏ 
0 شْ والأصل فى ذلك قوله. تعبالى : وان كئتم جنبا فاطهروا ( المائدة. 5٠‏ ) 
وقال ابن رشدا.. لاخلاف فى وجوبه على كل من لزمته الصلاة( انظر بداية المجتهد . 
١/؟؟)‏ واذا كان خروج المنى بشهوة فلا خلاف فى. كونه موجبا. للغسل أما اذاخرج 
على وجه المرض او بضرب او حمل ثفيل فلا يوجب العمل عند الحنئفية ويوجب عندغيرهم 
| ,انظر ابن عابيديين - 177 )( المحلى 6/0 ) كيفما حرجت الجنابة ' بضربة او علة 
قال ابن رشدء اختلف العلماء فى الصفة المعتبرة فى كون خروج المنى موجببا للطهرء 
فذهب مالك الى اعتبار اللذة فى ذلك 
وذهب الشافعى الى ان نفس خروجه هو الموجب للطهر سؤاء خرج بلذة ل 
( بداية العجحتهم 7/1 )2 ْ 














)ر١ود‎ ( 


قال البهوتى . موجب الغسل خروج المنى من مخرجه:...( كشاف القناع ١/م5١)‏ 
والمرآة فى ذلك كالرجل وذلك بالاجماع ْ 

الا ما روى عن التخعىأنه كان لا يرى على المرآة غسلا من الاحتلام وهذا خلاف للحديث ' 

الذى رواه الجماعة عن أم سلمة + أنها 5007 أم سليم امرأة أبى طلحة 

الى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقالت يارسول الله ان الله لايستحى من 

الحق هل على المرآأة ب فطل لا احتلمت فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم 

نعم اذا رآأت الماء ( رواه البخارى 79/١‏ ) 


الغسل »باب اذا احتلمت المرأة ١/8ه؟‏ رقم ١م"‏ ) 


“ال ع ) الحيض والئنفباس موجبان للغسل عند انقطاعهما بالاجمباع 
قال ابن رشد. اتفق. المسلمون على ان الدماء التى تخرج من الرحم ثلائلة. 
)١‏ دم حيض ٠‏ وهو خارج على جهة الصحة 
؟) دم استحاضة ٠‏ وهو الخارج على جهة المرض وآأنه غير دم الحيض ..١‏ 
؟) ودم نفاس ٠١‏ وهو الخارج مع الولد ( بداية المجتهد :"/١‏ الى ١ه‏ ) 


قال ابن قدامه ٠١‏ لا خلاف فى الحيض والنفاس انهما موجيببان للغسل 
أما الحيض فالآية الكريمة ( حتى يطهرن البقرة ؟؟؟) 
وأما النفاس فقياسا عليه ( انظر المغنى 1١04/١‏ و روحة الآمة ص١"‏ ) 





والاجماع لابن المشذر ص 8" والمجموع ١57/09‏ والمحلى 5٠٠/(‏ قبال + الغسل منه واجببالإجماع 


وقال الشووى . قال أصحابنبا وغيرهم اعضاء الجنب والحائض والنفساء وعرقهم ظطاهر 


وهذا لا خلاف فيه بين العلماء "0 











( 7 و١‏ (/ 
4 0-15 الفسل يوم الجمعة مشروع وليس شرطا لمحة الصلاة' 


قثال رسول. اله" ملي الله عليه وطلم 131 ب © احدكم الى الجمعة 'فليفتيل )١(‏ 
وقال رسول الله صلى الله عليه وسلم من توضايوم الجمعلة فيها ونعمت 
ومن انغتسل فذلك أففقل ('!) 
قال الشوكائى ٠‏ 0500 الفئهاء من السلف والخلف وفقهاء الأمصار السى 
أنه عفنت 3 ش ظ ظ ظ 
وخالفهم ابن حزم فقال غسل يوم الجمعة فرض لازم (:) 


وهذا تشديد وغلو فى الزام شىء لبس مطلوبا بهذا القدرة(ه) 





)9١(‏ الحديث رواه الجماعة 
إفة رواة ابن خزيمة " والترمذى 5 وحسنه وفيرهما 
(؟) ‏ شيل الاوطار 5071/١‏ 


(؟) 'المحلى 1 


وهذا الغسل يكون قبل صلاة الجمعة فاذا اغتسل بعدها فلا يفيد للمطلوب 
قال ابن عابدين ٠‏ لو اغتسل بعد صلاة الجمعة لا يعتبر اجماعا(١90/1"١‏ ) 
وفيه خلاف لابن حزم فائه قال ٠‏ غسل يوم الجمعة انما هو لليوم لا للصلاة 
(المحلى 5186/١‏ ) 50 ' 5 ش 
ولقد اتفقوا على مشروعية الغسل ليومى العيند وللاحرام مع اختلافهم فى 
الوجوب والاستحباب (. أنظر شيل الاوطار ١/98؟‏ 185 ) 
(ه) واكثر من ذلك أوجب ابن حزم للجنب غسلتبان فى يوم الجمعة غسلة للجنبابة 


وغسلة ليوم الجمعة وكذلك الحائض ( انظر المحلى ١495/١‏ م ١90‏ ) 














م 5و ١‏ 1 





3884 - باساب | سكي م سم 





قال القفال . يجوز التيمم عن الحدث الأصفر والأكبر(١)‏ روى عن عمر واين 
مسعود انهما قالا الايجوز للجنب أن يتيمم وقيل انهما رجعا عن ذلك . 

وحكى عن النخعيآن الجنب يوّخر الصلاة حتى يجد الماء رواه ابن المنذر (؟) 
قال ابن رشدء اتفق العلماء على أن التيمم بدل عن الطهارة الصغرى واختلفوا فى 
الكيجدرى + 
فروى عن عمر وابن مسعود انهما كانا لايريا نه بدلا من الكبرى 
وكان على وغيره من الصحابة يرون أن التيمم يكون بدلا من الطهارة الصغرىوالكبرىي 
وبه قال عامة الفقهاء (') ْ 


وما ذهب اليبه عمروابن مسعود خلاف ماجاء فى حديث عمار )5( 





١86١/١ حلية العلماء‎ )١( 

(؟) رحمة الأمة ص١؟‏ 

(؟) بداية المجتهد 54/1١‏ 

(4) | الحديث رواه البخّارى ومسلم ٠‏ 


روى البخارى عن شقيق قال ؟ كنت جالسبا مع عبد الله وابى موينى الأاشعقرى 
فقال له أبو موسى لو أن رجلا ال د المباء شهرا اما كان ونيت: ملسن 
فكيف تصنعون بهذه الآية فى سورة الماعدة " فلم تجدوا ماء فتيمموا صعيدا طيباا  ))‏ 
فقال عبد الله لو رخص لهم فى هذا لأوشكوا اذا برد عليهم الماء أن يتيمموالصعيد 
قلت وائما كرهتم هذا لذا ؟ ش ْ 
قال نعم . فقال ابو موسى ألم تسمع قول عمار لعمر بعشنى رسول الله صلى الله 

عليه وسلم فى حاجة فأجنئبت فلم أجد الماء فتمرغت فى الصعيد كمبا تمرغ الدابة 
فذكرت ذلك للنبى صلى الله عليه وسلم فقال انما كان يكفيك أن تصنئع هكذا فضرب 
بكفيه ضربة على الأرض ثم نفضها ثم مسح بهما ظهر كفيه بشماله أو ظهر شمالهبكفيه 
ثم مسح بهما وجهلهة ٠‏ 

فقال عبنذ الله أفلم تر عمر لم يقنع بقول عمار ؟ 
وزاد يعلى عن الأعمش عن شفيق كنت مع عبد الله وأبى موسى 
فقال ابو موسى الم تسمع قول عمبار لعمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم بعشنى 
أنا وأنت فأجئبت فتمعكت بالصعيد فاتينا رسؤل الله صلى الله عليه وسلم فأخبرناه 
فقال انما كان يكفيك هكذا ومسح وجهه وكفيه واحدة ‏ ( البخارى )950/١‏ التيمم, 
باب التيمم ضربة (رهده4 رقم ٠880‏ ) 
وروى البخارى أيضا عن عمران بن حصين الخزاعى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
رأى رجلا معتزلا لم يصل فى القوم. 




















فقال يا فلان ما منعك أن تصلى فى القوم فقال يا 0 الله أصابتنئى جنابة ظ 

ولا ماء قال عليك بالصعيد فانه يكفيك ٠.‏ ( البخارى ١‏ 0 التيمم .باب 

رقم 9 2 الحديث 54 - ١/لاه:‏ ) ا 

وقال ابن مسعود وتبعه الشخكعى " اذا كنت فى سفر فأجنبت فلا تصل حتى تجد المساء ْ 
وا نأحدثت فيتمم وصل ( مصنف ابن ابى شيبه (/لاه١1‏ عبدالرزاق ١/#475؟‏ المحلى ١544/9‏ 


ولكنه ثبت رجوعه ذكر الترمذى فى سئئه ان ابن مسعود رجع عن قوله. 
( المغنى ١/غلا 1‏ 114)والمجموع ٠١8/١‏ 
5 والمراجع السابقة سوى المحلى ) 


ويوول كلام النخعى أنه يقصد بقوله انتظار الماء وتآجيل لسعاي ا ب لا 
الى آخر وقتها حتى يتاكد عدم الحصول على .الماء او عدم القدرة على استعماله 
وبه قال عامة العلماء قال على " يتلوّم 2 ينتظرر. مابيئه وبين آخر الوقت فسان 
وجد الماء والا تيمم ( المغنى ٠ ) ١9 ١/8/١‏ ظ 

ولكنه لو صلى فى أول وقت الصلاة فتصح صلاته أما اذا وجد الماء بعد الفرا 
من الصلاة وقبل خروج الوقت فهناك خلاف بين الفقهاء فى اعادة الصلاة ٠‏ 

عن ابى سعيد الخدرى . خرج رجلان فى سفر فحضرت الصلاة وليس معهما ماء 
فيتمما صعيد|. طيبا فصليبا ثم وجد الماء فى الوقت ففبأعاد احدهما الوضوء والصلاة , 
ولم يعد الآخر ,2 ثم آأتيا نول الله صلى الله عليه فذكرا ذلك له فقال للذى لم 
يعد ٠‏ أصبت السنة واجزآاتك صلاتك ٠.‏ ا ْ 
وقال للذى توضاواعاد: لك الأجر مرتين ( رواه ابو داود والنسائى والدارمى والحاكم 
والدار قطئى) ظ ظ 
أبو داود ( الطهارة ,باب فى التيمم بيجد الماء بعد ما يصلى فى الوقت 541١/١‏ رقم 
م ْ 
والدارمى ( التيمم .)١9٠/٠١‏ 
والحاكم فى المستدرك ( ١78/1١‏ ) وال : حديث صحيح على شرط الشيخين ووافقهالذهبىه 
والدار قطنى ( ٠ ٠ ) 1898/١‏ | 7 

أما اذا وجد.الماء بعد خروج الوقت فلا اعادة. عليه اجماعا ‏ 

ا ٠‏ ( انظر الاجمباع لابن المنذر ص ها والمغنى179/1١)‏ 

وذكر الشوكائى فى الجنب انه اذا صلى بالتيمم 7 ثم وجد المباء وجب عليه الافتسبال 


باجماع العلماء ٠.‏ 

















مذهب متروك باجماع من بعده ومن قبله وبالاحاديثك الي ا 1 


( شيل الاوطار (/اء" ) 


وقال ابن رشده ٠‏ أجمع العلماء على ان ابم طهارة الاثنين )1( للموايب فض * 


(؟) للمسافر. | ظ 
والتيمم يكون من صعيد ولكنهم اختلفوا فى اطلاق الصعيد( بدإيةالمجتهيد . 
١//ره5‏ -5هو ). 1 ّْ 


قال ابن هبيرة. أجمعوا على التيمم بالصعيد عند عدم الماء أو الخوف من 
استعماله . ٠‏ ش 

ثم اختلفوا فى الصعيد نفسه( الافصاح ص ه"” رحمة الآمة 8 ( 
وعدم الماء يكون حقيقة ويكون حكما قال إبن هبيرة : أجمعوا على أن المسافر 
اذا كان معه ماء وهو يخشى العطش فائه يحبسه لشربه ويتيمم ( الافصاح 58/١‏ ) 
أما الصعيد فهوالتراب عند الشافعى وأحمد وعند ‏ أبى حنيفة كل أجزاء الأرض وقال 
الأوزاعى يجوز بالكشلج . | ش 
( انظر المجموع 5١١/9‏ وكشاف القضناع ١97/١‏ حاشية ابن عابدين 159/١‏ بداية المجتهد . 


٠ ) وهراقت الاجماعم صا"‎ 7/١ 














اجمعوا على أن الشيعم لايرفع الحدث على الاستمرار 0 
واضاف الدمشقى فقال "مل اسم الو 50) 
أى لا يرفع الحدث بل يمكن المحدث من تأآدية الصلاة مع بقاء الحدث. 
وقال داود ٠‏ يرفع الحدث ٠.‏ 
وهذا بعد اجماعهم على مشروعية التيمم فى الجملة (5) 


ولآنه طهارة ضرورة فيجب النية فى التيمم (4؟) 





>>/١ الافصاح‎ )١( 
(؟) رحمة الآمة ص؟؟ (؟) قال ابن قدامه ايد الآمة على جواز التيمسم‎ 


فىالجملة ١ا/"*ل!ا١!‏ (؟) المغنى ١/5/١‏ 


وقال ابن قدامه ١‏ لانئعلم خلافا فى أن التيمم لايصح الا بنية 

نحير ما حكى عن الأوزاعى والحسن بن صالح . انه يصح بغير نئية وسائر أهصل 
العلم على ايجاب النية افييه ( المغنى ١/4/١‏ ) والحكمة فى النية انها طهارة 
ضرورة وكيفيتها ان بيشنوى استباحة الصلاة فقط يقول ابن قدامه " ينوى استباحة 
الصلاة فان نوى رفع الحدث لم يصح لآنه لايرفع الحدث . ٠‏ 
قال ابن عبدالبرء اجمع العلماء على ان طهارة التيمم لاترفع الحدث اذا وجد الماء 
( المغنى|/ه180١)‏ وانما هو طهارة ضرورة بيستبيح بها الصلاة ٠‏ 

ولذا لايصح التيمم قبل دخول الوقت ( المغسشى ١94/(‏ ) 
قال الشنووى ٠‏ ذكرنا ان التيمم لابيرفع الحدث عند نبا وبه قال جماهير العلماء 
وقال داود والكرخى الحشفى وبعض المالكية ييرفعه ( المجموع 55١/9‏ ) 
قال ابن هبيرة . أجمعوا على آن المحدث اذا تيمم ثم وجد الماء قبل الدخول فى . 
الصلاة انه يبطل تيممة 55 استعمال الماء ٠«‏ 

ثم اختلفوا فيما اذا رأى الماء وقد تلبس بالصلاة (الافصاح 4/١‏ ) 
وقال ابن المشذر» أجمعو | على ان من تطهر ب بالمباء .قبل وقت الصلاة ان اك ُ 
؟" اجمعوا على ان من ت 
؟ اجمعوا على أن من 









وصلى ثم وجد الما بعد :خروج الوقت | إن لا اعادة عليه" 1 


كما امر ثم وجد .الفاء قبل دخوله فى الصلاة ان طهارتة 


تنتقض وعليه أن يتطهن بالماء ويصلى ( الاجماع صن ه80 ) 1 
قال ابن حزم ١‏ كل الث بينقض الوضوء فائم' يناش التيمم وقد ١‏ مكلاف نفية 00 
من آهل الاسلام ٠)‏ ثم كال : وينقض التيمم أبيِضا وجود الماء سوا” وجدة. فيصلاة. َف 
بسآن على أى قبل ١‏ أن يعلى (٠١‏ المحلى 1 ]16م 106 و 1504) ش 




















أ ب 


قال ابن قدامه؛: يجوز أن يتيمم جماعة من موضع واحد 
كما ز أن بتوضاجماعة من حوض وا 00 
يجوز أن يتوضاجماعة من حوض واحد ش 
وقال الشاشى القفال : لايصص التيمم بتراب مستغمل فى التيمم (؟) 
وقال الشربينى الخطيب ٠‏ لا يتراب مستعمل على الصحيح وبه قطع الجمهور (؟) 
ويبدو أن الأمرين مختلفان ويحملان على حالتين مختلفتين فاستعمال 
ولكن حصل الاجماع فى حالة أخرى وهى تيمم جماعة معا من مكان واحد 
فهذا لايدخل فى حكم التراب المستعمل لأن التراب المستعمل هو ما تناللشلينل 


من الوجه واليدين بعد التيمم وليس التراب الذى كان على وجه الأآرض 
على هذه الصفة. 








١84/١ المغنى‎ )١( 
(؟) حلي ةالعلماء‎ 
و5/١ (؟) مغغنى المحتباج‎ 


فتح القدير لابن الهمبام 15/١‏ قال آصحطاب ابى حئيفة يجوزء. 














الاع. 5 ) 


تت ا في صعمعمة التيمدددسم : 
:قال ابن هبيرة : الجمعوا على أن النية شرط فى صحةالتيمم للصلاة )١(‏ 
قال الشاشى القفال : لايص التيمم الا بالنية »فينوى استباحة الصلاة.....٠(5)‏ 
وقال ابن رشاق: الجمهور يقولون أن النية شرط فى التوقم لكونهاعبادرة غير 
وشذ زفر عن البحنفيةفقال . أن النية ليست بشرط فيها وانها لاتحتاج 
الى نية وقد روى ذلك عن الأوزاعى والحسن بن حى وهو ضعيف (؟) 
والذين ذهبوا الى اشتراط النية اختلفوا فى كيفيتها هل ينوى رفع الحدث 
أو الاستباحة ٠‏ ش 
ذكر الشنووى انه لابد من نية تلك الفريفة بعينها (؟)والفتوى فى المذهب 
الحنفى على أن النية شرط للتيمم ٠‏ 
" شرطه يب 
إل النية 
المسح 
»ل كؤنئه بثلاثة أصابع فاكثر 
الصعيد. 
هم كونه مطهرا 
1 فقد المباء 


فالاتفاق حاصل على شرط الشية ممع خف ف ف (6) 








>4/ ١ الافصلاح‎ )١( 

(؟) حلي ةالعلماء ١854/١‏ 

(؟) بداية المجتهد 8١/١‏ 

 )#(‏ المجموع 55١ ١‏ قال ابن الهمام ٠‏ اذا نوى الطهارة أواستباحة الصلاة 

اجزاه ولا يشترط . نية التيمم للحدث او للجنابة ( فتح القدير١90/1)‏ 

(ه) حاشسشية ابن عابيدين ١/+9؟‏ 
ويتفرع من هذا صحة التيمم للصلوات مادام بافيا علىالطهارة أو يتيمم لكل 
صلاة ؟ قال ابن حزم ٠»‏ والمتيمم يصلى بتيممه ماشاء من الصلوات الفرض و 
النوافل مالم ينقض تيممه .. ( المحلى ١‏ //ر هه“ م 785 ) 

وخالفه العلماء في ذلك فالمسآلة خلافية . 











غك اقمسافة المكيهدةم المة د وحكد 0 
قال الذمشقى ٠‏ يجوز لمتيمم ان يوم المتوضعين 
والمتيممين بالاجمصاع.ء. 
وتككن لمكم عن وحرهة وحن بن لديف 07 
والمسائنة خلافية ولسم يثبت الاجماع فيها (]) آما عكسها فهو مجمع عليه (؟) 





(1) 
1) 
0 


رحمة الآمة ص "١‏ ش 

ذكر ابن قدامة والشووى الإجماع على ذلك (المغنى ١487/8‏ والمجموع ١58/6‏ ) 
قال ابن المنذرء اجمعوا على أن لمن تطهر بالماء أن يوم المتيممين 
(الاجماع ص ه“” ) قال ابن قدامة + " اجمعوا على أن المتوضيىء يوم المتيمم" 
قال ابن حزم + اختتلفوا أيمس المتيمم المصحف ويوم المتوضى*؟ أم لا ؟ 


( مراتب الاجماع صص»”» ) 


فالحالة الثانية لإخلاف فيها إما الأولى فالخلاف واقع فيهاء 
قال ابن حزم : جائز ان يوم المتيمم للمتوضى” والمتوضى للمتيممين ‏ وقال 
بعد ذكر المذاهب . النهى عن ذلك أو كراهته لا دليل من قرآن ولا من سنة 


ولا من اجماع ولا من قياس ... ( المحلى ١/55م‏ 7ب 47" )0 














لحت . اللسيستدىم مايخ كفي ع اتسيف 4 


قال الشووى ٠‏ التيمم مسح خفيف بالاجمساعم )01( 


وأجمعت الآأمة على أن التيمم لايكون الا فى الوجه واليدين سواء كانعحسدث 
اقش أو أكسسره 

وقد اجمع المسلمون على أن الوجه مستوعب فى التيمم وكذا اليدين الى 
المرفقين أما مسح ما وراء المرفانين فلا يلزم م 

بلاخلاف ببن احد من العلماء. 

ولاليمون قسج على عاضيل عدن التوجه : و التبديتسن 1 

وقد حصل الاجماع على سقوط مسح الرآس والأذنين والرجلين وسائر الجسد فى 
لكام 07 





)١(‏ انظر المجموع 5/6" و 598 و 5:58 و 205 و (55 و 58١‏ والمغنى 595/١‏ وثيتل 
الاوطار (/ره+*؟1 وشرح مسلم للشووقى 998/5: و المحلى (/149 د ءه؟ 


ومرائب الإجمباع ص ؟؟ 

















ل : 
مع ا من أهداث النسااء الحيض والنفقاس ٠‏ 


قال 0 هبيرة ٠‏ اجمعوا على أن من أحداث النساء الحيض والنفاس واجمعوا 
على أن فرض الصلاة ساقط عن 'الحاعض مدة حيضها ولايجب عليها قضاءه ٠‏ 
واجمعوا على أن فرض الصوم غير ساقط منها مدة حيضها الا أنه محرم عليها الصطوم 
في “شال التحيف :+ 
ويجب عليها قضاءه )١(‏ 
وما ذكره فى الحائض بيسرى حكمه على النفساء ايضا . 
كما ذكره ابن هبيرة فى مكان آخر " اجمعوا على ان الشنفاس من أحداث النساء وانه 
يحرم ما يحرمه الحيض ويسقط مايسقظه (؟) 
وحكى عن طائفة من الخوارج أنهم كانوا يوجبون على الحائض قضاء الصلاة (؟) 
ومستند الاجماع حديث معاذة أنها فالت . سآلت عاكشة فقلت + ما بال الحائض تقفف سسى 
الصوم ولا تقضى الصلاة ٠.‏ 
فقالت أحرورية انت ؟ 
قلت لست بحرورية ولكنى اسأآل ٠.‏ 
قالت . كان يصيبنا ذلك م فنوّمر بقضاء الصوم ولا تومن بقضاء الصلاة (5) 
وينبنى على الحيض والنفاس بعض الأحكام ٠‏ 


قال ابن قدامة ٠١‏ قد علق الشرع على اقيض كاين أ(ه) 





١5١/9 والاجماع لابن المنذر ص لا والمجموع‎ ١/١ الافصاح‎ )1١( 

(؟) الافصاح اكلا و رحمة الأآمة ص١8‏ 1 

(9) شيل الاوطار 754/١‏ 59م 

(#4) رواه مسلم فى كتاب الحيض وقال الشوكانى رواه الجماعة ٠‏ 

وفى الشنفاس ١‏ ما رواه ابودادود عن ام سلمة رضى الله عنها ققالت كانت المرأة من 
تسا الحبى طن “اللة: علية. ونلم “تفعة فن الشفاس اربعين ليلة لابامرها الشيئ طلسى 
الله عليه وسلم بقضاء صلاة النفاس ( والحديث رواه الترمذى وابن ماجة ايضا ) 

قال الشوكانى . الحديث يدل على أنها تترك الصلاة أيام النفاس وقد وقع الاجماع من 
العلماءكما فى البحر على ان الشفاس كالحيض فى جميع ما يحل ويحرم ويكره ويندب ٠‏ 


وقد اجمعوا على ان الحائض لا تصل وقد أسلفنا ذلك ( ثيل الاوطار 8995/١‏ ب 90#ا” ) 
انظر كشاف القناع ١17/١‏ ومراتب الاجماع ص ١*‏ والمغنى ١04/١‏ والمجموع 54/8" و وه؟ 
(ه) منها . انه يحرم وطء الحائض فى الفرج ٠‏ 
منها ٠‏ انه يمئع فعل الصلاة والصوم ...٠‏ 
منها + انه يسقط وجوب الصلوة دون الصيبام .٠‏ ظ 
منها : انه يمنع قرا*ة القسرآن ٠‏ ظ 

















انه يمنع اللبث فى المسجد والطواف بالبيت لأننسه أغلظ الجئابة .. 
: اشه يحرم الطصلاق .. | 

انه بيمنع صحة الطهارة لآن حدثه مقيم 

٠‏ انه يوجب الغسل عند انقطاعه 

وهوعلامة البلوتم .. 


0101 


ولا تنتقض العدة فى حق المطلقة ذات القروء وأشباهها الا به 
وقال بعد ذلك . أكثر هذه الاحكام مجمع عليها بين علماء الامة ( المغغنى ١/١‏ ؛"؟ ) 
ومثله عند النووى مع زيادات ... ( انظر المجموع 7579/5 ) وكشاف القناع ١/5؟75؟؟‏ 
وبداية المجتهد ١/رهه‏ الحيض يمنع أربعة.اشباء. 
١ذ-‏ الصلاة ؟ ‏ الصوم ٠‏ الطواف ع الجماع 
وروى خلاف فى مرور الحائض من المسجد او اللبث فيه ٠.‏ 
كما قال ابن حزم . جائز للحاكض والنفساء أن يتزوجا وان يدخلا المسجد وكذلك الجنبه 
لأنه لم يأت نهى عن ذلك وقد قال رسول الله صلى الله عليه وسلم " الموؤمن 
الاينجس" ( المحلى 5/ءه1 ب 508 ) 
وهذا خلاف ما ذهب البه الأعمة وروى ابو داود وعن النبى صلى الله عليه وسالم 
انه قال " لا آحل المسجد لحائض ولاجخنب ٠‏ شْ 
( انظر حاشية ابن عابدين ([/؟91؟1 7 598 ) 
وقد أباح الحنيفة مرور الجنب والحائض للضرورة فقط 
وما ذهب اليه داود وابن حزم خرق للإجصاع و استدلالهما بالحديث غير صحيح 
لأن الاحاديث تفرق بين الطاهر والجنب والحاكض ٠‏ 1 
وعدم. نجاسة المومن فى عامة العلاقاتوالمعتقدات ولا يمنع ذلك من النجاسة 
الشرعية ولذا فرق الشارع بين المتوضى” والمحدث ولذا منع الجئب والحائض من الصلاة.. 
وهذا هو الفرق بين جواز المواكلة وسائر العلاقات مع الحائض سوى الجماع ملع ' 
أنها طاهرة . 1 
ذكر الدمشقى اجماعا فى حرمة وطء الحائض قال ٠‏ وطء الحائض فى الفرج عملدا 
حرام بالاتفاق ( رحمة الامة ص9" ) 9 ْ 
وقال ابن هبيرة ١‏ اجمعوا على أنه بحرم وطء الححبائض فى الفرج حتى ينقطع حيضه سا 
( الافصاح رالا ) ٠‏ ش 
ومستند الاجماع . قوله تعالى . ويسألونك عن المحيض قل هوأذى ,فاعتزلوا النساء 
فى المحيض ,ولا تقربوهن حتى يطهرن فاذا تطهرن فآتوهن من حيث امركم الله (البقرة؟؟؟) 
والمحيض معناه الدم بالاجماع كما قال النووى ( المجموع 548/6 ) وسوى الجماع يبُاح 
استمشاعه من الحاكض بما عدا ما بين السرةوالركبة ٠.‏ 
قال ابن قدامه . الاستمتاع. من الحائض فيما فوق السرة ودون الركبة جائز بالنسسص 
والاجماع ( المغنى ١/5*؟‏ ل 548 ) ش ش 
وفىالوطء اجماع آخر وهو " وطء الحائض قبل الغسل حرام وان انقطع دمها فى قول اكثر. 
اهل العلم . 
فال ابن المنذر هذا كالاجماع منهم ( المغنى 555/١‏ ) والمجموع ؟9/7ه؟)وحاشية 
ابن عابدين ١/لا9؟‏ ) : 
وثبت الخلاف فيه لحائض طهرت لأكشر امدا لحيض فيجوز قبل الغسل ٠.‏ 
قال به ابو حنيفة والأوزاعى ( بدايةالمجتهد ١/مه‏ ) 

















 # 1‏ أقل الحمحيض وأكثكيره 


قال الدمشقى 1 اختلف الفقهاء فى أقل الحيض وأكثره 
ولكنهم اتفقوا على ان أيام الطهر الفاصل بين. 
الحيضتين 55 لاكثره *)١(‏ 

قال ابن حزم .| فى هذا خلاف فى ثلاثة مواضع 

أحدهاء أقل مدة الحيض 

والثانى : اكشر مدة الحبيض 


والثالث ١‏ الفرق بين البهدة فى ذلك وبين الصلاة والصوم ١)‏ 


)١(‏ أرحمة الآمة ص 9؟ ‏ والمجموع ؟/+9؟ وحاشية ابن عابدين (/04" وحليةالعلمسساء 


5١١-5٠١١/١ 94!؟ وبداية المجتهد ١/١٠ه والمحلى‎ 4/١ 
(؟) المحلى اره٠: .ع‎ 




















اع ب قال ابن هبيرة عدا على أن الصلاة أحد أركان الاسلام المسة(١)‏ 
قال الله تعالى ١‏ ان الصلاة كانت على المؤمنين كتابا موقوت ٠ )١(‏ 
وقال عليه الصلاة والسلام : بنى الاسلام على خمس شهادة أن لا اله الا الله وأن محمد 
رسول الله عواقام الصلاة 2 وايتاء الزكاة والحج وصوم رمضان (5) 
واجمعوا كذلك على انها خمس صلوات فى اليوم والليلة موقتة بمواقيت معلومة. 

وهى سبع عشرة ركعة الفجر ركعتان 2والظهر أربع 2والعصر أربع والمغرب ثلاث 
والعشاء أربع وذلك للمقيم ٠.‏ 


آما المسافر فله ركعتان عن الأربع فى لديل وااتعسن ونس (4) 





٠١# ورحمة الامة ص" [(؟) النساء‎ (١ الافصاح‎ )١( 

(9) رواه البخارى فى كتاب الايمان باب دعاوكم ايمانكم عن ابن عمر رضى اللدعنهما 
( ا/ة: رقم م ) (2١/و‏ 

(4) الافصاح 4/١‏ لا والمغنى ١/117؟ ‏ 519 ومراتب الاجماع ص ؟؟' وبدايةالمجتهد 45/١‏ 


أمتى خمسين صلاة .... ( وثم طلب النبى التخفيف فخفف الى خمس ) فقال هى خمس 
وهى خمسون ٠.٠‏ 


وروى البخارى عن عائشة قبالت ٠.‏ فرض الله الصلاة حيث فرضها ركعتيسن ركعتين فى 
الحضر والسفر فأقرت صلاة السفر وزيد فى صلاة الحضر( البخارى كتاب الصلاة,باب كيف 
فرضت الصلاة فى الاسراء (/رمه:# رقم ١49‏ كتاب الصلاة )99/١‏ 

وذكر ابن حزم هذا الاجماع بأسلوب آخر حيث قبال : اتفقوا على أن صلاة الصبح 
للخائف والآمن ركعتان فى السفر والحضر ٠‏ وعلى أن صلاةالمغرب للخائف والآمن فى السفر 
والحضر: ثلاث زكعات ( مراتب الاجماع ص.:؟  )‏ والمحلسلالنئ "5 /18 ( مراتب الاجماع 
ص 4؟ ) وقال ابن هبيرة ٠‏ اجمعوا على ان كل من وجبت عليه الصلاة من المخاطبين 
بها ثم امتنع من الصلاة جاحدا لوجوبها فبانه كافر ويجب قتله ردة( الإفصطاح 
(١‏ ) وان كان تركه كسلا و تهاونا مع اعتقاده لوجوبها ففيه مذاهب( انظر نيل 


الأوطار الرء؟؟ - (4؟ )م 

















(1) 


35 0 


م »ما الصلاة فريضة على كل مسلم بالغ عاقل ... 


قال ابن هبيرة اجمعوا على أن الله سبحائه وتعالى فرضها 
على مسلم بالغ عاقل وعلى مسلمة بالغة عاقلة خالية من حيض 
أو نفاس. 

ولا يسقط فرضها فى حق من جرى عليه التكليف بها )١[‏ 


ما دام أهلا للتكليف. 


الافصاح ص 6 وانظر بداية المجتهد /رء9 (( فقال تجب على المسلم 
البالغ بلا خلاف )) ٠‏ 
قال البهوتى على كل مسلم مكلف بغير خلاف ٠.٠.‏ وتجب على ناكم .. ومن تغصطى 
عقلهبهرض أو اعماء او دواء مباح لآن ذلك لايسقط الصوم فكذا الصلاة ... وعن 
عمران بن حصين وسمرة بن جندب نحوه ولم يعرف لهم مخالف فكان كالاجماع ...٠‏ 
بخلاف الجنون ١...‏ فلا تجب على مجنون لايفيق لآنه ليس من أهل التكليس نف .. 
ولا تجب على صغير لم يبلغ ( كشاف القناع)١/7ه5151‏ ) 
والآصل آداء الصلاة قاكما . وينتقل الحكم عمن لايستطيع القيام الى الجلوس 
وان لم يستطع ذلك فالى اضطجاع وكذا الى الايماء ولكن لايسقط الحكم عل-تىآى 
حال حسب قدرته ١‏ ْ 

وقال الكاسانى لو عجز عن الايماء وهو تحريك الرأس فلا شىء عليه عندنا.. 


( بدائع الصنائع (/لا١١ ٠١8‏ ) 


وقالالجمهور.يومى"بعينين وان عجز فالشافعية يقولون ٠‏ بجرى إفعبالالصلات علسسى 


٠. قلببه‎ 

والصلاة هى عبادة بدئية محضة ولا تصح الشيابة فيها . 

ولذا قال ابن هبيرة + اجمعوا على أن الصلاة المفروضة من الفروض التى لاتصح 
فيها الئيابة بنفس ولا مال ( الافصاح )3/١‏ وانظر مراتب الاجماع ص ه؟ ل و 595 


وكشاف القناع 555/١‏ ) 














5١١‏ هس 
فى أوقات الصلوات 


48 ا قال ابن هبيرة؟ اجمعوا على أن أول وقت الظهر اذا زالت الشمس وآنه 
لايعو أن يمت ميل التزوزل 07 
واجمعوا على أن أول وقنتصلاة الفجر طلوع الفجر الثانى المنتشروآخر 
وافقية اللندكان الى" أن مد 
ووقت الضرورة الى أن تطلع الشمس 
وكذلك وقت المغرب غروب الشمس 


)'( 


وأول وقفت | ماء من غروب ]1 000 .6 
فهذه من المجمع عليه ا 


وما سؤاها فاختلف فيه 0( 


والأصل فيه قوله تعالى. ٠‏ ان الصلاة كانت على المؤمنين كتابا موقوتا ( :) 


ااا سب بيست 
)١(‏ الافصاح (/هلا (؟) الافصاح ١//ثملا‏ 
م قال ابن قدامة. اجمع أهل العلم على أن أول وقت الظهر اذا زالت ا 
قاله ابن المنذر وابن عبد البر وقد تظاهرت الأخبار بذلك 
وهكذا فى حديث جبريل ( المغشى 5198/١‏ ) 
(( وقال الشنبى صلى الله عليه وسلم أتانى جبريل عند البيت مرتين ٠‏ 
فصلى الظهر فى الاولى منهما حين كان الفى” مثل الشراك " رواه ابوداودوالترمذى 


عن ابن عباس ٠‏ 
يها 


وحديث جابر رواه احمد والترمذى والنسائى وابن جبان والحكم وفيه أن 


النبى صلى الله عليه وسلم جاءه جيريل عليه السلام فقال له قم قصله. قصلى 
الظهر حين زالت الشمس ... الى آخره ٠‏ 
قال الشوكائى ٠‏ الحديث بدل على ان للصلوات وقتين وقتين الا المغرب ... وعلتى أن 
الصلاة لها أوقات مخصوصة لاعجزى فيلا بالاجماع + 


وعلى ان ابتداء وقلت الظهر الزوال ٠‏ ولاخلاف فى ذلك يعتد به 7 نيل الاو بار 
: ال 8ه” ) 


فهذا مجمع عليه وما نقل عن البعض التريث فى الضلاة يتمد إالزوال ذلك من باب الاحتياط 
وللتأكد من حدوث الزوال ( انظر حلية العلماء ١١/8‏ ) وهذهالمسآلةقديكون منالاجماعالصريح٠‏ 


(:) النساء ب “اء). 




















ب( سه 


قال ابن رشد ؛: روى عن ابن عباس خلاف فى أول وقت الظهر وهو شان 

ا وفى بداية وقت صلاة الفجر قال ابن قدامة ٠١‏ وقت الصبح يدخل بطلوع 
الفجر الثانى إجماعا وقد دلت عليه أخبار المواقيت .. ( المغنى ١/9/؟‏ ) 
وقال الكاسائى . أول وقت صلاة الفجر حين يطلع الفجر الثانئى وآخره حين 
تطلع الشمس ( بداكئع الصنائع ١١5/١‏ ) وانظن بداية المجتهد (/لاة ) 


علب فى أول وقت المغرب قال الكاسائى " حين تغرب الشمس بلاخلاف: ( بدائع الصنائع 


1( ) 
وقال ابن قدامة . أما دخول وقت المغرب لغروب الشمس فباجماع أهل العلم 
ولا نعلم بينهم خلافا فبه والأحاديث دالة عليه ( المغشى ١/5ا!‏ وبداية 


المجتهد ١/ره9)‏ 
4 فى أول وقت العشّاء . قال ابن قدامة ١‏ لا خلاف فى دخول وقت العشاء بغيبوبة 


الشفق . وانما اختلفوا فى الشفق ما هو اى الحمرة او البياض (المغنى١//ا7؟)‏ 


قالالكاسائنى ٠:‏ أما اول وقت ١‏ لعشّاء فحين. يغيب الشف ش ق بلا 
خلاف وائما الحتلفوا فى تفسير الشفق ‏ ( بدائع الصبائع ١/5؟١‏ ومر | تسب 


الاجماع ص+؟ وبداية المجتهد 93/١‏ ) 
فهذه النقاط اتفق عليها العلماء ولم يظهر خلاف ما ذهبوا اليه ٠‏ 


قال. السرخسي + قال محمدبن شجاع الصلاة تجب بأول جزء من الوقت وجوبا موسعا 
وهو الاصح ( أصول السرخسي |/ !|8 ) وبداكع الصنائع للكاساني |//]؟ا ) 
'لوقت الموسع ٠:‏ ماله طرفان مثل صلاة الظهر ٠.‏ 

والوقبت المضيق ٠‏ ماله وقت واحد مثل صلاة المغرب . 

















لاا © 
.ه ا أوقات الصلوات الخم ‏ عو 


قال ابن رشد . اتفق المسلمون على ان للصلوات الخمس اوقاتا خمسا هى 
شرط فى صحة الصلاة . 

و اتفقوا ‏ ان منها أوقات فضيلة وأوقات توسعة )١(‏ 
وقال ابن فقدامه. لكل صلاة وقت مختار ووقت الجواز ووقت الضرورة ب على 
اختلاف اقوالهم فى تحديد هذه الأوقات . 
أما المغرب فلا خلاف فى استحباب تقديمها فى غير حال العذر وهو قول 
أهل العلم من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم ومن بعدهم قاله 


الترمذى )) 


)01 بداية المجتهد 1/1 
(؟) المغنى ١84/١‏ وانظر الاجماع لابن المنذر ص58 ومراتب الاجماع ص>؟ 
والأصل فى الآأوقات حديث جابر فى قصة امامة جبريل " عن جابر على بزنعبدالله 
ان الشبى صلى الله عليه وسلم جاءه جبريل فقال له قم فصله. 
فصلى الظهر حين زالت الشمس ,ثم جاءه العصر فقال قم فصله فصلى العصر 
ليها :ينال كن كن فى ووقتممة 5 
ثم جاءه المغرب فقال قم فصله فصلى المغرب حين وجبت الشمس. 
ثم جاءه العشاء فقال قم فصله فصلى العشاء حين غاب الشفق . 
شم جاءه الفجر فقال قم فصله فصلى الفجر خين برق الفجر-أوسطع- الفجر . 
قم جاه ين )لشن انتقو لقال قم مله “فعلى الطين حيى مان هل كلش + 


ثم جاءه العصر فقال قم فصله فصلى العصر حين صار ظل كى شى” مثله 
ثم جاءة المغرب وقنا واحدا لم يزل عشة 
ثم جاءه العشاء حين ذهب نصف الليل او قال ثلث اللبل فصلى العششباءو. 
ثم جاءه حين أسفر جدا فقال قم فصله فصلى الفجر 

كم قال مابين هذين الوقتين وقت ( رواه احمد واللفظ له والنسائى والئرمذى 
وقال حسن صحيح غريب »وقال البخارى أصح شى”فى المواقيت فيما حكاه الترمذى 
(١/86؟‏ بعد الحديث ١٠٠١‏ ) 8 

( انظر روضة الطالبين ١8*/(‏ ) قال إبنرشدفي أوقات الضرورة"” فاتفقواعلى 
أنها لأربع. )1( للحائض تطهر في هذه الاوقاتأؤتحيض فيهذه الاوقات وهىلم تصل (؟١)‏ فى 
والمسافر يذكرالصلاة فيهذه الأوقات وهو حاضر أوالحاضص يذكرها فبيها وهو مسافر (؟) 
والصبى يبلغ فيها (4) والكافر يسلم . واختلفوا فيالمغمى عليه (بداية المجتهد 
١/ر ٠٠١‏ ) 1 000 ٍ 
وقال ابن رشد اتفق العلماء على أن ثلاتة من الأوقات منهى عن الصلاة فيها وهطسى 
وقت طلوع الشمس ووقت غروبها ومن وقت صلاة الصبح الى طلوع الشمس (بدايةالمجتهد١/١١٠)‏ 


لندلنا 

















5١5‏ سا 


باب الأذان 
مقرو هيل لادان و الاقها ممه للصلوات الخمس ٠.‏ 
قال ابن هببيرة ٠‏ اجمعوا على أن الأذان والاقامة مشروعان للصلوات الخمس 
جد )1( 
قال النووى ٠‏ واما حكم المسألة فالأآذان والاقامة مشروعان للصلوات الخمس 
باتتفوش: المحيحة "و الاحنام ': 
ولا شرم ١‏ الأذان ولا الأقنامة” تهون النخمس من النطلوات يكلف 1 


وهذا لاخلاف فيه وائما الخلاف فى الحكم من حبيث الوجوب وعدمه (2؟). 


؟٠١/5 وانظر حلية العلماء‎  ”* الافصاح ص وا ورحمة الآمة ص‎ )١( 
(؟) المجموع 8“/ا/ا أما فى غير العطلواك ويشرع الاذان فى أذن المولود ... انظطغتيرنر‎ 
انه صلى الله‎ ١ حاشية ابن عابدين (ره8٠؟ وكشاف القناع ١/١7؟ وذكر الثرمذى‎ 
قال الترمذى , حسن صحيسسح‎ ٠ عليه وسلم اذن فى أذن الحسن حين ولدته فاطمة‎ 
٠ أوجبهما العترة وعطاء واحمد بن حنبل‎ ٠ قال الشوكائى‎ )*( 
) 55/8 ومالك والآصطخرى ومجاهد والأوزاعى وداود ( نيل الاوطار‎ 
قال البهوتى + الاذان والاقامة فرضا كفاية للصلوات الخمس الموداة والجمعة (كشاف‎ 
) 5١١8/١ القناعم‎ 
هذا اذا كانت الصلاة جماعة وللرجال وفى وقتها.‎ 
) 518/١ واذا كان مفردا او مسافرا فليس لد( كشاف القناع‎ 
0 984/١ وعند الشافعى وأبى حنيفة انهما سنة( المجموع 8/م وحاشية ابن عابدين‎ 
.)١9هرك( وروضة الطالبين‎ ١١١/١ وبداية المجتهد‎ 
وذكر ابن هبيرة الاجماع فى عدم مشروعية الصلاة للجنائز والعيدين والكسوف‎ 
) "4 والخسوف والاستسقاء سوى ان يقول . الصلاة جامعة( الافصاح ص 6لم رحمة الآأمة ص‎ 
وقال الثورى : مذهبنا ان الأذان والاقامة لايشرعان لغير المكتوبات الخمسوبه قال‎ 
جمهور العلماء من السلف والخلف.‎ 
ونقل سليم الرازى فى كتتابه روس المسائل وغيره عن معاوية بن ابى سفيان وعمر‎ 
1 ٠ بن عبد العزيز انهما قالا.هى سنة فى ملاة العيدين‎ 
وهذا ان صح عنهما محمول على آنه لم يبلغهما فيه السئة.‎ 


وكيف كان فهو مذهب مردود ( المجموع 6/لالا ) 

















ه١5‏ م 


]ه ‏ الاذان والاقامة للرحال دون النساء . 


(1) 
1) 


قال ابن هبيرةء اتفقوا على أن النساء لايشرع ‏ الآذان والاقامة ب فى 


حقهن ولاب حو 


قال البهوتى . ويكرهان ‏ اى الأذان والاقامصة للنساء والخناثك ولو 


ع 1 


الافصاح 8٠/١‏ ورحمة الامة ص ١“‏ 
كشاف القناع 58/١‏ 
قال الشوكائى ١‏ لم يوجبهما على ال5:..اء استدلالا يقول ابن عمر ١‏ (( ليس على 
النساء أذان ولا اقامة )) رواه البيوقى باسئادف صحبيح الا انه قال ابن الجوزى. 
لايعرف مرفوعا .٠.‏ ( شيل الاوطار 5/8" ) 
وقال النووى ٠‏ لايصح أذان المرآة للرجال هذا هو المذهب وبه قطع الجمهور 
ونص عليه فى الآم ونقل امام الحرمين الاتفاق عليه .. 
أما اذا أراد جماعة النسوة صلاة ففيها ثلاثة أقوال ... وقال مالك وأحمد 
وداود يسن للمرآأة وللنساء الاقامة دون الأذان ٠‏ 
وقال أبو حثيفة لابيسن الاقامة لهن ( المجموع ٠٠١//#‏ بدائع الصنائع (/رءه١‏ ) 
وهكذا شرى أن الاجماع حاصل على عدم مشروعية الأذان للمرأة ولكن الخلاف 
بينهم فى الكراهة نعم اذا قيد برفع الصوت فهو مجمع عليه بينئهم ٠‏ 
ولأذان المرأة صورة آخرى وهى أذانها للرجال ٠‏ 
قال ابن هبيرةء. اجمعوا على أن المرأة اذا أذتت للرجال لم يعتد بأذانتهاء 
فان اذئت للنساء فلا بِآس ٠ ٠‏ 
لآن ابن المنذر روى أن عائشة كانت توذن وتقيم (الافصاح )85/١‏ قال الكاسائنىء؟ 
يكره اذان المرأة باتفاق الروايات لأنها ان رفعت صوتها فقد ارتكبت معصية 
وان خفقت فقد تركت سئة الجهر . ولأن اذان النساء لم يكن فى السلف فكان مبن 
المحدثات ( بدائع الصنائع ١لرءه١‏ ) روى مالك عن ابن عمر انه قال ليس على 
النساء اذان ولا اقامة ( المدونة الكبرى (/روه )- 
قال ابن قدامة. ليس على النساء اذان ولا اقامة. 
وكذلك قال ابن عمر وائس وسعيد بن المسيب والحسن وابن سيرين والتخعفى 
والثورى ومالك وأبوثور واصحاب الرأى . 
وهل يسن لهن ذلك ؟ فقد روى عن أحمد_رقالن ‏ ان فعلزفلا بأس وان لم يفعلن 
فجاكن ( المغنى 14 مان ( وعلية يحمل ماروى عن عاكشة رضى الله عنهاء 
وانظر المحلى ١596/09‏ 

















عه 


#تواب ١‏ الاعق ذاويتا كان ٠١‏ اللمس الب يحم 
قال ابن هبيرة ٠‏ اجمعوا على أنه لايعتد الا باذان المسلم العاقل 


وائه لايعتد به من مجنون )١(‏ 


85/١ الافصاح‎ 


ويكفى للموذن ان بيكون عاقلا وان لم يكن بيالغها . 
قال ابن هبيرة.٠أجمعوا‏ على أن أذ ان الصبى والمميز للرجال معتد بيه (الاقصاح 
0/١‏ قاله الشاشى القفال ٠‏ لابصح الأذان الا من مسلم عاقل ٠‏ 
ويصح آذان الصبى الذى تصح صلاته ويعحتد به الرجال .٠ه‏ 
وقال داود لايعتد بآذانئه للبالغين ( حلية العلماء 5لا" 3 
قال البهوتى٠‏ الا شبه ان الأذان الذى يسقط به الفرض عن أهل القرية ويعتمد 
فى وقت الصلاة والصيام لايجوز ان بباشره صبى ‏ قولا واحدا. .ب ولا يسقط الفرض 
ولايعتمد فى العبادات ٠‏ 
أما الآذان الذى يكون سئة موكدة. فى مثل المساجد الثى فى المصبتير 
ونحوه فهذا فيه روايتان والصحيح جوازه . ( كشاف القناع ١/'ا؟‏ ) 
وهذا الكلام أقرب الى قول داود وبهذا يظهر ان فى الصبى خلاف والاجمساعم - 
فى جوان أذان المميز فقفسطه 
مع أنه المستحب أن يكون الموذن حرا بالفها طاهر "١‏ ( الاقصاح ص عام ) 
ويستحب أيضا ان يكون الموّذن طاهرا ولكنه يجوز أذان المحدث حدثا أصفر 
هذا باجماع وفى أذان الجتب خلاف . 
قال ابن هبيرة ٠‏ اجمعوا على أن أذان المحدث يعتد يه اذا كان حدثه هو 
الأصفر مع استحبابهم ان يوذن طاهرا ( الافصاح ١/ام‏ ) 
واستدرك عليه الدمشقى بقوله ١‏ الثلاثة على الاعتداء بآذان الجنب . 
وعن ]حمد رواية أنه لايعتد بأذائه بحال وهى المختارة ( رحمة الامة ص ه“” ) 
ولكن قال البهوتى " يكره اذان الجنب " كشاف القناع (/75؟ ) 
وقال الشووى ٠‏ أذ ان الجنب والمحدث واقامتهما صحبيحان مع الكراهة وبه قال 
الحسن البصرى وقتادة. وحماد بن ا سليمان وأبو حنيفة والثشورى وأحمد وأبو 
وقالت طاكفة لايصح أذانه ولا اقامته منهم عطاء ومجاهد والأوزاعسسى 
وقال مالك يصح الاذان ولايقيم الا متوضاً( المجموع #/ه١٠‏ ) ويظهر مسن 
هذا أن المسآلة خلافيه لثبوت الخلاف ( وانظر بداعئع الصناكئع ١/اه١‏ ) 
وذكر ابن هبيرة فى أذان الجنب انه يؤذن خارج السمجد .. ( الاقصصاح 5م 
ورحمة الأامة ص 5؟ ( 














ب 5١97‏ ل 


همه قتال من ترك الأذان 





قال ابن هبيرة. اجمعوا على أنه اذا اتفق أهل بلد على 
لوك الإذان والاقامة قوتلوا عدن كلك ٠‏ 
لآنه من شعاشر الاسلام فلا يجوز تعطيلة )١(‏ 
عن أنس بن مالك ان الشنبى صلى الله عليه وسلم كان اذا 
غزا بسا قوما لم يكن يفغزو بنا حتى يصبح وينظر فان سمع 


آذانا كف مشنهم وان لم يسمع أذانا منهم وان لم يسملع 
آذانا أغار عليهم ... الى آخر الحديث 0( 














8 الافصاح ١٠م رحمة الامة ص‎ )١( 
)51١مقر‎ 89/5 الآأذان ء‎ ( ١58/١ (؟) رواه البخارى فى باب ما يحقق بالآذان من الدماء‎ 
قال ابن عابدين . قال محمد . لو اجتمع اهل بلدة على تركه أقاتلهم عليه.‎ 
ولو تركه واحد ضربته وحبستهء‎ 
وعامة المشايخ على الأول والقتال عليه .. ( حاشيةابن عابدين84/1؟)‎ 


وقتال الامام لهوءلاء لآنهم عطلوا شعيرة من شعائر الاسلام الظاهرة. ظ 














0 هس الآذان قبل دهخوىل الوة .0 
قال ابن هبيرة + اجمعوا على أنه لايوّذن لصلاة قبل دخول وقتها 


الا لصلاة الفجيره 

فائه يجون أن بوذن لها قبل دخول وقتها عند مالك والشافعى 
واحيق ١!‏ "قاف أب عشييةه ش 

قال ابن المنذر اجمعوا على أن من السنئة أن بوذن للصلاة بعد 


دخول وقتها الا الي ا 





"9 الافصاح ص ١م (؟) والاجماع لابن المنئذر ص‎ )١( 
قال ابن حزم + اتفقوا على أن من أذن بعد دخول الوقت‎ 
فقال الله أكبر ... ( مراتب الاجماع ص لا؟ فيظهر من كلامه ان الاتفاق فى‎ 


الأذان بعد دخول الوقت ٠‏ ( وانظر المحلى 5/روه١‏ ) 

قال البهوتى ٠‏ لايصح الأذان قبل دخول الوقت لما روى مالك بن الحويسرث أن 
النبى صلى الله عليه وسلم قال . اذا حضرت الصلاة فليوّذن لكم أحدكم ويسوّمكم 
أكبركم 0066 ...2.0.6.0 الا الفجر فيباح الأذان لها بعد نصف الليك (كشضاف 
القناع )١81/(‏ وانظر روضةالطالبين ١//١؟)‏ وقال اما الاقامةفلايجوز قبل الفجر 
بلاخلاف ١/8١؟‏ 2 

(متفق عليه البخارى واللفظ لد( الآذان ,باب من قال . ليؤّذن فى السفرم وذن 
واحد 1١١١/١‏ رقم 5818) ومواضع أخرى كثيرة والئ د ب 20000 
مسلم ولفظه مثل لفظ البخارى ( كتاب المساجد,باب من أحق بالامامة ١/ره"؛رقم1076)‏ 














ب 5١9‏ دل 


3 - استقباال القبلة للْذان ٠.‏ 
قال ابن المنذر + اجمعوا على أن من السنة أن يستقبل القبلة 


وقال أيضا + أجمعوا على أن من السنة أن يوؤّذن الموّذن قائكما 
وانفرد أبو ثور فقال + بوذن جالسا من غير علة )١(‏ 
وهذا فقول شان والاجماع حاصل على فقيام الموّذن للأذان أو هو 


سس ع ل سس ا سس 0 
)١(‏ الاجماع ص89 
قال ابن قدامة. ينبغى أن بوذن قاكماء 
حديبث آبى قئتادة هذا أخرجه البيخارى ( كتاب مواقيت الصلاة ,باب الآذان بعد 
ذهاب الوقت 55/9" رقم هوه ) واللفظ له فى حديث طويل ( وهو حديث ليلة 
التعريس).٠‏ 
جاء فى حديث ابى قتادة. أن الشبى صلى الله عليه وسلم قال لبلال " قم فآذن" 
وكان موؤذنوا رسول الله صلى الله عليه وسلم يوذنون قفاكمين”م 
وان كان له عذر فلا بآأس إن يوذن قاعداء 1 
وان أذن قاعدا بغير عذر فقد كرهه أهل العلم ويصح ( المغشنى١/7)‏ وكذلك 
استقبال القبلة فموّذئوا لرسول صلى الله عليه وسلم كانوا يوّذئنون 
مستقبلى القيلة " فان أخْل باستقبال القبلة كره له ذلك ويصح(كشاف القشاع 
)/١‏ وحلية العلماء 5/لا“ والمجموع ١١5/8‏ وبداكع الصنائع ١/(ه١‏ ) 
وروضة الطالبين ٠‏ وأضاف الثورى + الا اذا كان مسافرا فلا باس بأذائه راكبا 
( ك/رووذ ) ٠‏ 

















عد 8 يمه 
لاه ب اللمع د وان قي يب ب م 


قال ابن هببيرة ٠‏ لا خلاف أن من آذن فله أن يقيم )1 


م/١ الافصاح‎ )١( 
قال الكاسانى + من آذن فهو الذى يقيم 2وان أقام غيره فان كان يتاذى بذلك‎ 
يكره لآن اكتساب أذى المسلم مكروووان كان لايتاذى به لايكره‎ 
. يكره تآذى به او لم بتأذ‎ ٠ وقال الشافعى‎ 
وما روى عن الشبى صلى الله عليه وسلم " من أذن فهو يقيم " فهو حديث ضعيف‎ 
) ١١١/0“ انظر بدائع الصئائع ١/١ه١ وكشاف القناع ١/78؟ و المجموع‎ ( 
والديت هو عن زياد ببن الحاريث الصدائثى آذن فجاء بلال بيقيم فقال النبى‎ 
صلى الله عليه وسلم ان احا صداء آذن ومن أذن فهو يقيم رواه ابوداودوالترمذى‎ 
وقال الترمذىء حديث زياد انما‎ )١99 الصلاة 2 باب من أذن فهو يقيم (/ر"8 رقم‎ ( 
٠. نعرفه من حديث الافريقي والافريق ضعيف عند أهل الحديث‎ 
)ه9/١ وقال مالك لا بآس ان بوذن رجل ويقيم غبره( المدونة الكبرى‎ 
وقال ابو بكر الحازمى فى كتابة التشاسخ والمنمسوخ‎ 
اتفق أهل العلم فى الرجل بوذن ويقيم غيره ان ذلك جاكز واختلفوا فى‎ 
) ١١١/0“ الآولوية ....( المجموع‎ 


وقال ابن حزم ٠‏ جائز أن بقيم غير الذى أذن .. ( المحلى 1١85/8‏ ) 

















ا 5 : 

8 هه أهفذال ررق علي الإذان . 
قال البهوتى . " لا خلاف فى جواز أخذ الرزق عليه(١)‏ 
والآصل فيه عدم استشجار الموّذن لقوله عليه الضلاة 
والسلام لعثمان(؟) بن ابى العاص " اقتد باضعفؤهم 
واتخذ مؤذنا لا ياخذ على أذانه اجر(؟) 

١ ا‎ 

ولكن لم دن العلماء إ|فى منح الجعالة أو الورزق من 
أموال المسليمن على سبيل الجواز والآفضل هوالتضوع٠‏ 





57١/١ كشاف القنشاع‎ )١( 
وأبوداود واللفظ له‎ ) 5١7٠ 51/4( (؟) حديث عثمان بن أبى العاص أخرجه احمد‎ 
(الصلاة .باب اخذ الآجر على التآذين (/58؟ رقم 8ه ) والطبرائى فى المعجم‎ 
) رقم 98م‎ "9١/١ ( الكبير ولفظه مثل لفظ أبى دادو )45/4 ) وابن خزيمة‎ 
رقم 417 ) وغيرهم وألفاظ الجميع مثل‎ ١8٠/5 ( والبغوى فى شرح السنة‎ 

اذى ذكرناء 

(؟) الحديث رواه ابن خزيمة فى صحيحه 55١/١‏ 
قال الشنووى ٠‏ يستحب للموذن التطوع بالآذان فان لم يتطوع رزقه الامام من 
مال المصالح .... وائما يرزقه عند الحاجة وعلى قدرهاء 
آماالاستعكجار على الأذان ففيه أقوال ذكرها الشووى ( انظر روضة الطالبيسن 
3 508 ) وانئظر حاشية ابن عابدين (/595 ) والحق أن هذه القضية 
مرتبطة بمصالح المجتمع واذا خيف علىامتشاع الناس عن الأذان الا بالأجر 
فلاباس به لأن استدامة الإآذان أولى ٠.‏ 


وقال ابن حزم ١‏ لاتجوز الآجرة على الاذان الا على سبيل البر( المحلى 1١85/6‏ ) 

















-55؟15 ا - 


وه طهارة المكان والبدن وسشر العورة 


قال ابن هبيرة ٠‏ اجمعو] على أن طهارة موقف المصلى من 
اتواعبات وان :ذلك مرط فى ذه لعلو (0) 

قال الشسووى + طهارة الموضع الذى يصلى فيه شرط فى صحة 
انمذة 7" مشياؤة ١‏ افروكق رط تفاع العلم ١١1‏ -والكلدى 


بينهم فى بعض الأماكن هل هى نجسة آم لا ؟ 








(91)) الاقصاح ١/6م‏ نف المجموع "/راه١‏ 

(6)- وعد ابن حزم الأماكن التى لا نتصح فيها الصلاة ( انظر مراتب الإجماع ص 58 
قال الشاشى القفال . طهارة الموضع الذى يصلى فيه قر فى ليه الصلاة فان 
أصاب موضعا من البيت نجاسة ولم يعرف موضعها لم بجز له أن يصلى فيه حتى 
يغسل جميعه فى أصح الوجهين ( حلية العلماء 8/5: ) 
قال ابن رشد. أما الطهارة من النجسفمن قال انها سنة موؤكدة. 
ومن قال انها فرض باطلاق ٠‏ 

حكيى عبد الوهاب عن المذهب فى ذلك قولين 

ثم قال + أما المواضع التى يصلى فيها فان من الناس من أجاز الصلاة فى كل 
موفع لاتكون فيه نجاسةء 





ومنهم من استثئى المقبرة فقط ... ( بداب ةالمجتهد ١١/١‏ ) 
وهو حديث جابر بن عبد الله ألى رجه البخارى(التيمم 
الباب الأول (ره9ة 85 رقم ه8” ) " وقد جاء فى الحديث المحهي سح 


أعطيت خمسا لم يعطهن احد قبلى ‏ وذكر فيها ‏ وجعلت لى الأرض مسجدا 
وطهورا فاينما أدركتنى الصلاة صليت ( متفق عليه) 





فآيما رجل من آمتى أدركته الصلاة فليصل اللسد يست ٠‏ رقم (08ه ) 
بلفظ مختلنتف عن ١‏ لبخارى . : أيضا 
والحدي 3 بشت كك أخرجه)/احمد(؟/7؟؟) 


من رواية عمرو بن شعيب عن آببه عن جدة بلفظ ٠‏ ! دءدهءءوه لقد أعطيت الليلة 
أدركتنى اادة لت لل ٠‏ 

















):() 


-0؟؟ ا د : 


. قال ابن هبيرة. اجمعوا على أن طهارة البدن عن النجس شرط 
فى محة: الطلاة للفادر مين (1) ْ 

وقال آيضا + أجمعوا على ان طهارة ثوب المصلى شرط فى صحة 
الصلاة (؟) فالطهارة مطلوبة للبدن نفسه ثم للثوب الذى على 
بدئة .+ 2 

قال الشووى + أما طهارة البدن عن النجاسة فهى شرط فلى 
صحة الصلاة والدليل عليه قوله عليه الصلاة والسلام" تنزهوا 
من البول فان عامة عذاب القبر فيه [(') 

فال مالك + فى الثوب يكون فيه النجس قال . لايطهره شىء 
الا الماء وكذلك الجسده 


فال ايها فين لابعرن مونم الحعايلة ينه عن 11 


الافصاح ص 6م )١(‏ الافصاح 6م 


الحديث بهذا اللفظ لم يخرجه الشيخان وائما هماأخرجا حديث إبن اعباس 


بلفظ مقارب منه عن ابى هريرة مرفوعا بلفظ ء استنزهوا من البول فان عامة 
عذاب القبر منه " اخرجه الدار قطنى ( ١/8؟)‏ وقال : الصواب مرسل) 
وروى عن ابن عباس مرفوعا بلفظ " عامة عذاب القبر من البول فتشزهوا مسن 


البول " الخرجه الدار قطنى ((/8؟١()‏ وقال ."لإباس به 


المدونة الكبرى 5١1١/١‏ 


قال الشنووى + ازالة النجاسة شرط فى صحة الصلاة فان علمها لم تصح صلاته 


بلا خلاف ٠‏ 
عُِ : . 
وان نسيهااو جهلها فالمذهب انه لاتصح صلاته .... وبه قال أبو حنيفة واحمد 
. وجمهور العلماء من السلف والخلفاء٠‏ 


( انظر المجموع 1١”١/#‏ 7 879( ) 

















ل 


1 217 ادا لع سس سس سس مسو العلددورة 


قال ابن هبيرة. أجمعوا على أن ستر العورة عن العيون 
واجب وأنه شرط فى صحة الصلاة . 
وقال مالك انه واجبا ء 
وقال بعض أصحاب مالك هو شرط مع الذكر والقدرة )١(‏ 
وبه قال ابن حزم 0 وذكر فيه الاجماع . 
فالاجماع حاصل على وجوب ستر العوزة مع اختلافهم فى تحديد سترا لعورة للمرآة 


والرجال )؟) ٠.‏ 





)١(‏ الافصاح ١/5م‏ وانظر المجموع 177/68 ورحمة الامة ص8 
(؟) مراتب الاجماع ص 58؟ قال ابن حزم + اتفقوا ان ستر العورة فيها لمن قدرعلى 
ثوب مباح لباسه له فرضءم 
(9؟) قال الشوكائى ٠‏ ذهب الجمهور الى أن ستر العورة من شروط الصلاة ..ء وقيال.م 
انح أن سكن العورة فى الصلاة واجب فقط كسائر الحالات لا شرط يقتضى تركه عدم 
الصحة ( نيل الاوطار ”/5لا ) م ْ ٌْ 
وقال ابن المنذو في تحديد الستتبير " اخبعا على ان الرجل بيجب علية 
السئثر فى القبل والديتيرء : 
وعلى ان المرآأةالبالغة ان تخمر رأسها اذا صلت وعلى أنها اذاصلت 
وجميع رأسها مكشوف ان عليهاإعادة الصلاة ٠٠‏ 
وقال ابن المنذر + ليس على الآمة ان تغطى رأسها الا الحسن فانه أوجبه 
( انظر الإجماع ص هغ الافصاح لم والمجموع 


ارال -ال5(ز )ا ٠‏ 











سداه؟! ا هه 


37 :7 لتلاوسبكا ررق عست يق 1 الف ام 3 
قال ابن هبيرةء اجمعوا على ان الطهارة عن الحدث شرط 
ل رن 
قال البهوتى الطهارة من الحدث الأكبر والأصغر لقوله صلى الله عليه وسلم " لايقبل 
الذئة افلاة قير طون 177 
وقال ابن المنذر + اجمع اهل العلم على ان الصلاة لا تجزىء الا بطهارة اذا وجد 
اموه لجوناة | لجستل ان 
وهذا مجمع عليه بين العلماء. 





86 الافصاح ص‎ )١( 
والحديث رواه مسليم‎ 2 /١ (؟) كشاف القناع‎ 
؟١ فر الاجماع ص‎ 
وعن ابن هبيرة + الشروط المتفق عليها فقال هى أربعة‎ 
الوضوء بالماء او التيمم عند عدمه ش‎ )١( 
 ةرهاط (؟) الوقوف على بقعة‎ 
استقبال القبلة مع القدرة ا‎ )6( 
العلم بدخول الوقت باليقين أو غلبة الظن ( الإفصاح لم ورحمةالأمة صا")‎ ):4( 
وقال مالك . العلم شرط عنده وليس غلبة الظن‎ 


) وانظر حاشية الدسوقى على الشرح الكبير١/١١٠‏ دار الفكر.) 




















++ 3 العلم بدخول الوقت او غلبة الظن شرط لصحة الصلاة )١(‏ 


والاجماع حاصل على العلم أما غلبة الظن ففيه خلاف لمالك ٠.‏ 








)١(‏ انظر الإفصاح ص لم ورحمة الآمة لام 
وحاشية الدسوقى على الشرح الكببر ٠١1١/١‏ طبعة دار الفكره 


وشرط مالك العلم ولي سغلبة الظن فقطه 











-7117- 
اسثقتبال القبلة 


كت “كالاب عميزة :فيان افيه فوط مغ القدرة )1( 
والآا صل فيه قوله تعالى . وحيثما كنتم فولوا وجوهكم شطره (؟) 
قال الدمشقى ٠‏ اجمعوا على أنه'ا ان كان المصلى بحضرة القبلة 
توجه الى عينها وا ن كان قرييبا عنها فباليقين ٠‏ 
وان كان غحاعبا فبالاجتهاد والخبر والتقليد لأهله (؟) 
واستقبال القبلة فرضبالجملة والمسالة فيها تفصيل حسب بعض: 
الأحوال (؟) ٠.‏ 


)١(‏ الافصاح ص لالم (؟) البقرة ١“‏ (9؟) رحمة الآمة صلم 
وانظر مراتب الاجماع ص" وروضة الطالبين 5١9/١‏ 

(*) قال ابن هبيرة ١‏ اجمعوا على انه لايجوز للمقيم فى بلد صلاة التطوع الى 
غير القبلة لا راكبا ولا ماشيا ( الافصاح ص 6م ) 


قال مالك . لايجوز الترخص بما ذكرناه إلا فى سفر تقصر فى مثله الصلاة. 
فأما المقيم فلا يجوز له نرك القبلة فى الشنفل ا 
وقال أبو سعيد الأصطخرى يحور له وللافى خال سيره[ حلية العلمنا + 6/0 
وانظر حاشية الدسوقى ١ره“؟؟‏ ) وانظر كشاف القناع ١/.٠ه5١1ه8‏ ورحمة الأمةصلاء) 
وهذا قول شاذ لا دليل له ْ 
وكذلك قال ابن هبيرة ٠‏ أجمعوا على جواز التنقل على الراحلة وصلوات السنن. 
الراتبة عليها حيث توجهت به السفر الطويل ( الاقفصاح ص 85) 
قال البهوتى . وتصح الصلاة بدون استقبال القبلة لمتنفل راكب وماش فى سفر غير 
محرم ولا مكروه ولوكان السفر قصيرا لقوله تعالى " ولله المشرق والمغرب” 
فأينما تولوا فثمٌ وجه الله ( البقرة  ١١٠6‏ ) 
قال ابن عمر نزلت فى التطوع خاصة لما روى هو أنه صلى الله عليه وسلم كان بسبح 
على ظهر راحلة حيث كان وجهه يومى' برأسه وكان ابن عمر يفعله ( كشاف القناع 
“011١‏ والحديث متفق عليه ومثله عند النووى ( انظر المجموع #ر«9" ) 
فالاجماع حاصل فى جزء من هذه المسألة وهى حالة خاصة من السفنر ٠‏ 
بما تقدم. من شروط فيكون الاجماع واقع على أن صلاة الشفل على الراحلة جائز 


فى سفر طويل غير محرم ولا مكروه ٠‏ 




















-م؟؟ - 
06 الاجته لاد لمن اشتبه عليه القيلة 


قال ابن هبيرة + أجمعوا على أنه اذا اشتبهت عليه القبلة 


وقال 


أما اذا اشتبهت عليه القبلة فاجتهد فأخطاًففبهالخلاف . 
مالك ؟ ان استبان انه كان منحرفا عنها لم يعد . 


وان استبان انه كان مستديرا فعنه فى الإعادة روايتان )1( 


الافصاح ص 85م 
وعبارة المدوئة كالاتى . 

قال مالك فى رجل صلى الى غير القبلة وهو لابيعلم ثم علم وهو فى 
الصلاة ٠.‏ 
قال ٠.‏ يبتدى” الصلاة من أولها ولا يدور فى الصلاة الى القبلة ولكن يقطع 
ويبتدى” من الاقامة. ظ ش 
ومن استدبر القبلة ... فصلى وهو يظن انه تلك القبلة ثم تبين له أنه 
قال ٠.‏ يقطع ما هو فيه ويبتدى” الصلاة .. 
فان فرغ من صلاته ثم علم فى الوقفت 
قال ٠‏ فعليه الاعادة. 
58 ا مضى الوقت ‏ قال فلا اعادة 55 
وقال مالك . لون ان رجلا صلى فانحرف عن القبلة فعلم بذلك قبل أن يقضى 
صلاته قال ينحرف إلى القبلة ويبنى على صلاته ( المدونة الكبرى (/اة ‏ 989 ) 
فتفيد العبارة ان هناك حالات ٠‏ ْ 


١‏ اذا علم وهو مستدير القبلة اثناء صلاته انه يقطع صلاته ويبدا. 

؟ اذا علم وهومستدير القبلة بعد فراغه من الصلاة فيعيد.الصلاة اذاكسان 

اذا علم وهو مستدير القبلة بعد فراغه من الصلاة فلايعيد الصلاة اذا مضى 
الوقت. ا أ 

اذا انحرف قليلا وعلم وهو فن الصلاة فائه ينحرف الى القبلة ويتم 
صلاته ٠‏ 

















) 


58؟؟] ا 
13 - صلاة النفضل في جوف الكعببة 
قال ابن هبيرة٠‏ اجمعوا على أن صلاة النفل فى الكعبة تصم )١(‏ 


وذكر الشسنووى من أقوال العلماء خلاف ذلك الاجماع ولذا لايصح ادعااء 


الاجمباع )) 


(١‏ الافصاح ص هم 


قال النووى ٠‏ فان دخل البيت وصلى فيه جاز لانه متوجه الى جزء البيمت 
والآفضل أن يصلى الثفل فى البيت ... والأفضل أن بصلى الفرض خارج البيت 
لأنه يكثر الجمع فكان أعظم للأجبرء 

ثم يقول . وبه قال أبو حنشيفة ‏ والثورى وجمهور العلماء 
وقال محمد بن جرير: لايجوز الفرض ولا الشفل 
وبه قال أصبغ بن فرج المالكى وجماعة من الظاهرية ٠‏ 


وقال مالك وأحمد يجوز الشفل المطلق دون الفرض والوتر( المجموع “ا/95١-ه9١‏ 


فيها وعليها كالنافلة .. ( كشاف القنشاع ا" م:"” ) وانئظر روضة 
الطالبين 5١4/١‏ ) وقال ابن حزم . الصلاة جائزة على ظهر الكعبة وفى جوفها 


فريضة كانت أو نافلة ( انظر المحلى رو ووم ) 

















35 1-7 


ل النية للصلاة 
5 تكبيرة الاحتدرام 

القيام مع الاستطاعة 

4 القراءة فى الركعتين للامام والمنقرد. 

م الركوع 1 

73- السجود 

لإ الجلوس فى آخر الصلاة بمقدار ايقاع السلام )١(‏ 


قال النووى . الصلاة تشتمل على أركان وسئن ٠.٠‏ والأركبان المتفق عليها سبعةعشضير 

النية ‏ التكبير ‏ القيام ‏ القراءة ‏ الركوع ‏ الطمأنئينة فيه الاعتدال 
الطمآنينة فيه السجود والطمأنينئنة فيه والجلوس بين السجدتين والطمأائينة فيه . 

والقعود فى آخر الصلاة 2 والتشهد فيه والصلاة على النبى صلى الله عليه وسلم 


وترتيبها هكذا ([(). 





)١(‏ الافصااح ص رمم )١(‏ روضة الطالبين ١‏ /0؟؟ 
)١‏ الشنية. 17 

قال ابن رشد.. أما النية فاتفق العلماء على كونها شرطا فى صحة الصلاة . 

قال الشنووى ١‏ يجب مقارنتها التكبير ‏ ( روضة الطالبين ١/5؟7‏ ) بداية 
المجتهد ٠١١/١‏ ) قال ابن حزم: النية فى الصلاة فرض لازم ( المحللى 51/5؟) 

وقال أيضا فى نية الفريضة بيجب قصد فعل الصلاة وتعيين الصلاة المآاتى اليها 
أما فى الشافلة فيكفى فيها نية فعل الصلاة.. والنئية المعتيرة بالقلسبسب ‏ 
ولايشترط التلفظ باللسان . ( انظر روضة الطالبين 5١5/١‏ 558 ) ْ 


قال البهوتى: النية شرط من شروط الصلاة .. فلا تصح الصلاة بدونها بحال 
( كشاف القناع (/رعة5”5 ) 
قال ابن عابدين ٠‏ باب شروط الصلاة . هى ثلاثة أنواع شرط انعقاد كنية 


وتحريمة ووقت ٠.٠‏ 

وشرط دوام كطهارة وستر عورة واستقبال القبلة. 

وشرط بقفاء ١‏ فلا يشترط فيه تقدم. ولا مقارنة بابتداء الصلاة وهو القراءة 

فائه ركن فى نفسه شرط فى غيره ( حاشية ابن عابدين (/(+8 )00 

وقال أيضاء النية عندنا شرط مطلقا لا ركن ٠.‏ ( حاشية ابن عابدين ١/لاا؟‏ ) 

فظهر من هذا أن النية لازمة ولكنها ركن أو شرط ؟ فيه خلاف 

ولا تفسدالصلاة الوساوس فى داخل الصلاة قال ابن حزم اتفقوا على أن الفكرة 

فى أمور الدنيا لا تفسد الصلاة ( مراتب الاجماع ص9 )م 0( 

لآنه كما قال ابن المئذر ٠‏ أجمعوا على أن من أحرم للصلاة بالتكبير أنه عاقفى /' 

لها داخل فيها فاذا دخل فلا يفسده. عمل القلب ماعدا ئية الخروج من الصلاة 
وانمايفسده عمل الجوارح التى ليست من أعمال الصلاة ( الاجماع ص ”٠‏ ) 
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قال ابن هبيرة ١‏ اتفقوا على أن تكبيرة الاحرام من فروض الصلاة ولا تصم الصلاة 
الا بالنطق بهاء. ( المحلى 755/9 ) 

واتفقوا ايضا ان الاحرام ينعقد بقول المصلى " الله أكبر" . 

وقال ايضا ٠.‏ أجمعوا على ان رفع اليدين عند تكبيرة الاحرام سنة(الافصاح ص 86) 
وائه ليس بواجب ( الافصاح ص وم ) 

قال النووى ٠‏ أما حكم التكبير فتعين كلمتهعلى الفادر فلا تجزى”ترجمت له 
( المجموع 60/8" ) و ( روضة الطالبين 569/١‏ ) 

قال ابن عابدينء ومن فرائضها التى لاتصح بدونها التحريمة قاعئما( حاشية 
ابن عابيدين 5575/١‏ ) 

قال البهوتى : فى الفرض,الله اكبر مرتبا متواليا وجوبا لايجزئه غيرهها 
لحديث أبى حميد الساعدى قال " كان الشنبى صلى الله عليه وسلم اذا استفتح 
الصلاة استقبل القبلة ورفع يديه وقال . الله اكبر" ٠‏ رواه ابن ماجه وصححه 
ابن حبان ...٠‏ والعمل عليه عند أهل العلم من الصحابة ومن بعدهم ... ( كشاف 
القناع ١/ره84؟/85١‏ ) 


قال ابن رشد. اختلف العلماء فى التكبير على ثلاثة مذاهب ( بداية المجتهد. 
31/0 ) ش : 
والخلاف الذى بينيهم هو هل تجوز التحريمة بكلمات اخرى غير الله اكبر (انظر 
بداية المجتهد ١١1١/١‏ والمحلى ؟/م”؟ ) 
وقال الدمشقى. حكى عن الزهرى انه قال تنعقد الصلاة بمجرد النية من غيطلبر 
التكبير وأضاف الثشورى أن أبا الحسن الكرخى حكى عن ابن عليه والأصم فقولهما 
كقول الزهرى ( رحمة الآمة ص8 ) والمجموع 590١/68‏ ) 

وهذا فقول شان لادليل عليه ومخالف للنص فلا يخرق الاجماع . 
ويكبر مع رفع البيدين بالاجماع وائما الخلاف فى القدر المجزى من الرفع ( انظر 
المجموع #/59؟ ‏ ل9إ١٠؟‏ 0 والمحلى ؟/554؟ ( 


القيام مع الاستطاعة . 


قال النووى + القيام فرض فى الصلاة المفروضة لما روى عمران بن حصين رضى ‏ 
الله عنه قال كانت بى يواسيرفسآلت الشبى صلى الله: عليه وسلم عن الصلاة 
فقال .((صل قاعما فان لم تستطع فقاعدا|. فان لم تستطع فصلى جنب )) ش 


) ١1١ ١ 


أما فى النافلة فليس بفرض .. ثم قال أما حكم المسألة فالقيام فى الفراعئض 
فرض بالاجماع لا تصح الصلاة من القادر عليه الا به ( المجموع 9/لاه؟" 8مه؟ ) 


قال الككباسائى ٠‏ أما أركائها فستة منها القيام ( بدائع الصنائع 6//ره١٠١‏ ) 


فهذا أمر مجمع عليهعمن يستطيع القيام ٠‏ أما وفع اليد اليمنى على اليسرى قى 
حالة القيام فهوعند الأكثر سنة خلافا لمالك .2 
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(#) القراءة فى الركعتين للامام والمنفرد: 
قال ابن رشد:اتفق العلماء على انه لاتجوز صلاة بغير قراءة لاعمدا ولا سبهوا 
الا شيئا روى عن عمر رضى الله انه صلى فنشسى القراءة . 
قيل له ذلك فقال كيف كان الركوع والسجود ؟ 
فقيل حسن . فقال لابأس اذا ". وهو حديث غريب ٠‏ 
وروى عن ابن عباس انه لا يقرأ فى صلاة السره 
ثم قال واختلفوا فى القراءة الواجبة فى الصلاة ( بداية المجتهد (/ره؟١ ‏ 979؟١)‏ 
وكلا مه عن نسيان القراءة وانه لاتجوز الصلاة معه لا اجمباع عليه بل يك ساد 
الاجماع ينعقد على خلافة.٠‏ : 
وقال الكاسائى + القراءة فرض فى الصلاة عند عامة العلماء . 
وعند .أبى بكر الأصم وسفيان بن عيبينه ليست يفرض بناء على أن الصلاة عندهم اسم 
للافعال لا للأذكار حتى قفالا يصح الشروع فى الصلاة من غير تكبير ... وعاهة 
الصحاية ٠‏ 
وعن ابن عباس انه قال لا قراءة فى الظهر والعصرء. 
كم قال انه صح عنه رجوعه عنه 
6.. اما قراءة سورة الفاتحة والسورة عبئبا فى الأوليين فلبست بفريضة ولكنها 
واجبة ( بدائع الصنائع ١١١ -1١١/(‏ ) ش 
فالفرض عند الحنئفية هو قراءة القرآن مطلقا وفى الأولين من أربع (م) انظر ص #4] 
قال النووى : ثم يقرأفاتحة الكتاب وهو فرض من فروض الصلاة لما روى عبادة بن 
'الصامت ان الشسبى صلى الله عليه وسلم قبال " لا صلاة لمن لم يق رآبفاتحة الكتاب(لبخارى 
كتناب الآذان ,باب وجوب القراءة للامام والماموم ا/ر95؟ ‏ ا« رقم 5هللا ٠)‏ 
ثم قبال النووى ومذهبنا ان الفاتحة متعيسة لا تصح صلاة القادر عليها 
الا بها وبهذا قال جمهور العلماء من الصحابة والتابعينه 00 
فمن بعدهم ...... ( انظر المجموع 0057/0" والمحلى 5//ره5؟ ) 
فالمجمع عليه قراءة القرآن والخلاف فى فاتحة الكتاب ٠.‏ 
وما روى عن الحسن والأصم فهو مخالف للسنة و عمل الصحابة 
فلا اعتبار لهاء 
أما قراءة سورة الفاتحة فهى مشروعة بالاتفاق مع الخلاف فى حكمها وكذلك سورة 
بعدهساء 5 
قال ابن هبيرة اتفقوا على ان كك سورة بعد الفاتحة مسئسون فى القيجصلتنر 
والأوليين من كل رباعية ومن المغرب ( الافصاح ص 91/١‏ ورحمة الآمة ص 4٠‏ وانظر 
بدائع الصباكع ٠ )١١١/١‏ 
قال البهوتى . لاخلاف بين أهل العلم فى استحباب فقراءة سورة مع الفاتحة فى 
الركعتين الأوليين من كل صلاة ( كشاف القفناع )899/(١‏ وانظر المجموع 8/١9/1هم؟‏ 
وا “*/لة؟ ) ٠.‏ ش 
وهذه الأعمال بعضها جهرى وبعضها سرى وبعضها جهرى فى بعض الأوقات وسرى فى الأخرى٠‏ 
فمن خالف ذلك فهو تبارك للسنة ولكن الصلاة لاتيطل ٠.‏ 
قال ابن هبيرة٠‏ اتفقوا على انه اذا تعمد الجهر فيما يخافت فيه او الاخفات 


فيما يجهر به لاتبطل صلاته الا انه يكون تاركا للسنئة. 
الا ما زواه الطليطلئ عن بعض أصحاب مالك انه متى تعمد ذلك فالصلاة فاسسدة.. 

والمذهب المشهور عن مالك الصلاة صحيحة وفى سسجود السهو قال بيسجد سجدتى السهوق 
( الافصاح ص 98 ورحمة الامة ص96 والمدونة - (لرء؟١ ٠)‏ 3( 

















قالابن قدامة. فى التشهد السنة اخفاء التشهد .. ولا نعلم فى هذا خلافا ... ثكم 

قال الجهر فى مواضع الجهر والاسرار فى مواضع الاسرار لا خلاف فى استحبابه والأصل 

فيه + فعل الشبى صلى الله عليه وسلم وقد ثبت ذلك بذقل الخلف عن السلفف. 
فان جهر فى موضفع الاسرار او أسر فى موضع الجهر ترك السئة وصحت صلاتبه 


( المغنى /رهم” ) 


.(ه6) الركوع ٠‏ 


قال النووى . ثم يركع وهو فرض من فروض الصلاة لقوله عز وجل اركعوا واسجدوا (الحج/ال) 
ثم قال . واجمعع العلماء على وجوب الركوع ودليله الآية الكريمة والسنةوالاجماع ٠‏ 
واصل الفرض المجمع عليه هو الانحئناء للركوع اماالطمآنئينة ففى كونها فريضة 
أو واجبة خلاف ( انظر المجموع 597/9 وبدائع الصنائع (/ه١٠‏ والمجموع ٠١/8‏ 4والمحلى؟/185) 
وذكره ابن هبيرة " اتفقوا على ان الانحئاء حتى تبلغ كفاه ركبتيه مشروع فى 
الركوع ( الافصاح ص "9 والمجموع #/ر١١؟‏ ) ٠‏ 
وجرئية أخرى تتعلق بالركوع وهى " تطبيق البدين فى الركوع فهذه جزئية اتفق 
الصصبحابة على كراهتة الا ما نقل عن ابن مسعود ٠.‏ 
وقوله مرجوح لمخالفته السئة .. ( انظر المجموع )4١١/6‏ 
ومن الذكر فى الركوع قال ابن هبيرة: اتفقوا على أن الذكر فى الركوع هو سبعحصان 
راق العطيم و السجور هو ؛ سيحان 
ربى الأعلى والتسبيح والتحميد فى الرفع من الركوع وسشوال المغفرة بين السجود 


.٠‏ ( انظر الافصاح 1٠١٠١‏ رحمة الامة ص>“" ومراتب الاجماع ص “0٠‏ والمجموع “5905/9 وبداتسع 





٠ ) ٠١/١ الصنائع‎ 


٠: السجود‎ )1( 

وهو كما قبال الكاسائى ركن وأجمع عليه العلماء أَيَضا ( بداكع الصنائع //ره١٠١ ‏ ) 
قال الشووى . والسجود فرض بنص الكتباب والسنة والاجماع ويستحب له التكبيرللأًحاديث 
السابقة ( المجموع #//ر١؟؟ ٠)‏ 

وهناك جزعية تتعلق بالركوع والسجود وهى قراءة القرآن فيهما فقد ذكر والإجماع 
على عدم قراءة القرآن فى الركوع والسجود ٠‏ 
قال النووى ٠‏ قال الشافعى والأصحاب وسائر العلماء عدم قراءة القرآن فى الركوع 
والسجود والتشهد وغير حالة القيام من أحوال الصلاة لحديث على رضى الله تعالى 
قال . نهائى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن قراءة القرآن وأنا راكع أو ساجد. 


( مسلم من على وعن ابن عباس ) ٠وانظر‏ المحلى 51/١‏ 














ثم قال الخلاف فيمن قرا هل تبطل صلاته او لا ؟ قولان ( المجموع 4١4/9‏ ) 
وذكر ابن هبيرة اجماعا فى السجود قال . اتفقوا على أن السجود على سبع ةأعضاء 


مشروع وهى بوادر الوجه واليدان والركبتان وأطراف اصابع الرجلين( الاقفصاح ص 4و 
ورحمة الأمة ص١5‏ والخلاف فى الفرض من ذلك ... انظر بدائع الصنائع (/ره١٠١')‏ 
والبخارى ٠١5/١‏ 

روى عقبة بن عامر انه قال لما نزل قوله تعالى فسبح باسم ريك العظيم قال 
النبى صلى الله عليه وسلم اجعلوها فى ركوعكم ٠.‏ 
ولما نزل قوله تعالى سبح اسم ربك الاعلى قال " اجعلوها فى سجودكم " (ابودادو فى 
الصلاة ١4!‏ وابن ماجةفى الاقامة "٠‏ ومسئد احمد ج4/ده١‏ 
وقال ابن قدامه + ان فال مرة . اجزأه وقال مالك ليس فيه شىء محدود (المغتى ١/١5؟)‏ 


و المدونئة الكبرى )7٠١/١‏ 


(حديث عقبه بن عامر ١‏ ابو داود ( الصلاة ,باب ,يقول الرجل فى ركوعه وسجوده. ١/547ه‏ 
رقم 859) ولفظه مختلف فلبلاء وابن ماجه( اقامة الصلاةً .باب التسبيح فى الركوعوالسجود . 
٠/١‏ رقم الإلم ولفظه مثل لفظ ابن داود واحمد ( 5/رهه١‏ ) 

لما نزلت"فسبح باسم ريبك العظيم " قال لنا رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بلفظ اجعلوها فى ركوعكم ,فلما نزلت '" سبح اسم ربك الاعلى قال . اجعلوها فى 


سجودكم , وهذا هو لفظ الجميع دون فرق). 


0 تلوف عد يي ماثبت بدليل قطعي . 
ولدوا حيسي وا ديت بدديول كدي فهو دون اشرق + 
وعند غيرهم هما على مزيية واحدة 
وار ون الي و امل ا الظني المكبت 
للواحب اصطلاحمطا ...ءءء (ابن عابدين !| / 4و8 ) 
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اذا كانت الصلاة ثنائية ففيها جلسة واحدة فلا خلاف فى الجلوس فى آخر الصلاة 
انه فريضة. 
واذا كانت ثلاثية أو رباعية ففيها جلسة بعد ركعتين وهى مشروعة بالاتقفاق 
مع خلاف فى وجوبهاء 
قال النووى . مدهبنا فى التشهد الأول والجلوس له انهما سئة وبه قال أكثر 
العلماء منهم مالك والثورى والأوزاعى وأبو حنيفة ... وهو قول عامةالعلمماء. 

وقال الليث وأحمد وأبو ثور واسحاق وداود هو واجب ( المجموع 450/8 ( 
وقال النووى فى الجلوس الأآخير " فاذا بلغ آخر الصلاة جلس للتشهد وتشهد وهو 
فرض. ا 
..٠‏ الجلوس والتشهد فرضان عندنا لا تصح الصلاة الا.يهما وبه قال الحسن البصرى 
وأحمد واسحاق و داود وعطاءوابن المنذر ‏ وعمر 'بن الخطاب ونافع مولى ابن 
عمميبيره 
وقال ابوحنيفة ومالك الجلوس بقدر التشهد واجب ولا يجب التشهد ... ( انظضر 
المجموع 50/8؟ ) ٠.‏ ش 
وقال الكاسائى ١‏ انها الفعدة. الأخيرة ( اى ركن ) مقدار التشهد عند عامة 
العلماء.. (انظر بدائع الصناكع (/ر”١١ ٠)‏ 
وقال الدسوقى المالكى ١‏ ( كل فرد منه سنة مستفلة) هذا هو الذى شهره ابن 
بزيزه خلافا لمن قال بوجوب التشهد الأخير. 
وذكر اللخمى قولا بوجوب التشهد الأول وشهر ابن عرفة والقلشائى ان مجم وعم 
التشهدين سنةواحدة. ولا فرق بين كون المصلى فذا او اماما او مأموما.. ولاتحصل 
السئة الا بجميعه وآخره ٠...‏ يعنى مباعدا جلوس السلام اى ان كل جلوس ميسن 

..الجلوسات غير الأخبر سنة( حاشية الدسوقى ١/١‏ ) 
ويقول البهوتى : ثم يجلس للتشهد اجماعا ( كشاف القناع ١/هة‏ والمحلى )١199/6‏ 
ويظهر من هذا العرض ان الجلوس والتشهد مشروعان والخلاف حباصل فى فرضيتهما 
قال ابن قدامه" هذا الجلوس والتشهد فيه مشروعان بلا خلاف (.٠.٠‏ المغنى 5785/١‏ ) 
قال ابن هبيرة فى التشهد.. اثققوا على الاعتداد بكل واحد من التشهد لمرو قن 
النبى صلى الله عليه وسلم من طريق الصحابة الثلاثة وهم عمر بن الخطاب وعبد 
الله بن مسعود وعبد الله بن عباس ينظر لهذه التشهدات الثلاثة نصب الراية 
( ١ا/وا» ‏ 55 ) حيث ذكرها عنهم وعزاها الى اصحابهاء 
ثم اختلفوا فى الأولى منها ( الافصاح ص15 ورحمة الأمة ص 4" ) 


قال ابن قدامة و بأى تشهد تشهد لما صح عن النبى صلى الله عليه وسلم جبسازن 

















نك 





نص عليه أحمد فقال ٠‏ تشهد عبد الله أعجب الت وان تشهد بغيره فهو جائز ‏ لأآن 
النبى صلى الله عليه وسلم لما علّمه الصحابة مختلفا دل على جوان الجميع فالآمر 
مجمع عليه والخلاف فى الأفضلية فقط ( انظر المغنى ١/لام؟‏ ) 

وذكر ابن 00 اتفافقا فى وجوب الترتيبب ببين افعال الصلاة هذه" اتفقواعلى 


وجوب ترتيبيب أفعال الصلاة ) الافصاح ص 99 ) ٠.‏ 


وقال الكاسائى :أما الترتيب فى افعال الصلاة فبائه ليس بشرط عند أصحاينا الثلاثة 


وقال زفر انه بشرط (انظر بدائع الصنائع ١/١‏ ومراتب الإجماع ص٠"‏ ) 


وقال النووى . الترتيب واجب فى أركان الصلاة بلا خلاف فيان تركه ععمدا بطلت 


٠ ) ١١8/4 صلاته ( المجموع‎ 


فالاجماع حاصل فى مشروعية ذلك مع خلاف فى الحكم . 




















0 


8 سه اكيس يسان بالسلام ٠.‏ 
قال ابن هبيرةء اتفقوا على أن الآتيان بالسلام مشروع 
ثم اختلفوا فى عدده.هل هو تسليمتان أو تسليمةواحدة[١)‏ 


وقال الدمشقى ٠‏ والسلام مشروع بالاتفاق 0 





(1) 


الافصاح ص مو (؟) رحمة الأمة ص »9 ام؟ 
قال ابن قدامة.٠‏ بشرع أن بيسلم تسليمتين عن يمينه ويساره روى ذلك عن أبِى 
بكر الصديق وعلى وعمار وابن مسعود ويقال نافع بن عبد الحارث وعلقميهة 
وأبوعبدالرحمن السلمى وعطاء والشعبى والثورى والشافعى واسحاق بن المنذر 
وأصحاب الرأى ٠‏ 
وقال ابن عمر وأنس وسلمه به الأكوع وعاعشة والحسن وابن سيرين وعمر بن 
عبدالعزيز ومالك والاوزاعى يسلم تسليمه واحدة (٠.٠.‏ المغنى ١/ل/ا9و؟ ٠.)‏ 

ثم قال والواجب تسليمة واحدة. والثائية سنة قال ابن المنذر أجمع 
كل من نحفظ عنه من أهل العلم ان صلاة من اقتصر على تسليمة واحطدة 
جائزة ( المغنى ٠ ) "95/١‏ 

وقفال أيضا ان هذا الخلاف فى الصلاة المكتوبة ٠.‏ 
أما صلاة الجئازة والنافلة فلا خلاف فى أنه يخرج منها بتسليمة واحدة 


( المغنى “97/١‏ ) ومرإده. من عدم. الخلاف عدم الخلاف فى المذهب الحنبلى 


والسلام ركن الأولى منه عند الشافعية ( روضةالطالبين 57/١‏ 518)والشائى' 


مسنون . وانظر بداية المجتهد ١١51/١‏ وحاشية ايبن عابدين١075/1-ه1ه‏ 


) ”١١/5 والمحلى‎ 




















لسالم"5 - 


3 سجورد الكثلاوة وسجود السويسيق 





قال ابن هبيرة ١‏ اتفقواعلى أن .سجود التلاوة غير واجب الا اباحشيفة 
فاته اوجية .على الكالى والشايع "همه السماع اوالغ يفم 10 
قال ابن قدامة . ومن سجد فحسن ومن ترك فلاشى* عليه وهى سنة 
موؤكعسدة. 
روى زيد بن ثابت قال قرآت على الشبى صلى الله عليه وسلم سورة (النجه م ) 
ولأنه اجماع الصحايةء 
لآن عمر خير فى السجدة وفقال هذا الكلام بحضرة الجمع الكشير فلم ينكره احد ولانقل 
خلافه (5). 


فالاجماع على مشروعية سجود التتلاوة حاصل مع الخحْتلافهم فى الحكدم 


)1 الافصاح ص ؟١٠‏ ورحمة الأمة ص 5١‏ 


(؟) والحديث متفق عليه والمغنى ١/"؛؟:‏ والمجموع "1١/5:‏ 5" 


حديث ز يذبن ثابيت + أخرجه البخارى ( كتتاب سجود القرآن «باب من قر أالسجدةولم 
يسجد ]/4مه رقم ٠١/8‏ ولفظه " قرأت على الشبى صلى الله عليه وسلم والنجم 
فلم يسجد فيها" . 

ومسلم ( كتاب المساجد ,باب سجود والتلاوة 40/٠١‏ رقم اده ) وألفاظه مختلفةتماما 


وابو داود ولفظه مثل البخارى ( الصلاة .باب من لم بير السجود فى المفصل ”/ ؟١‏ 


. ) ١.6 رقم‎ 














اللا ا 


ره ا ا و ا المسوي دن المح عا 
قال ابن هبيرة. اتفقوا على أن سجود السهو فى الصلاة 
مشروع وائنه اذا سها فى صلاته جبر ذلك سجود اشح !1 


وه 00 1 م 

قال ابن قدامة ٠.‏ قال الامام احمد ٠.‏ بحفظ عن النبى صلى الله عليه وسلم خمسة 
أشياء ٠‏ 

آ_- 1 من ا كنتب 3 هْ 1 5 

؟,4ش وفى الزيادة. والنقصبان 


م | وقام من اثنتين ولم يتشهد . 
ثم قال 0 ولا نعلم فى جوان اتمام الصلاة فى حق من نسى الركعة فلما 
زاد اختلافا (؟) 





)١(‏ الافصاح ص؟6١٠‏ ورحمة الآمة صم 
(؟) المغنى "/؟١‏ 
زفية يظهر من عبارة ابسن حزم فى الموضوع أن ذلك واجب ( مواقت الاجمساع 


ص “م ) قبال فى المحلى.(17/5) ... " فائه بلزمه فى السهو سجدتا السهوى " 


وقالالنووى ٠‏ سجود السهوء هو سنة لبس بواجب ( روضة الطالبين )١94/١‏ 











لات افاسهسييا أكقسير من مننسيرة 
قال ايبن قدامة ٠‏ اذا سها سهوين او اكثر من جنس كفاه 
سجدتان للجميع لا نعلم أحدا خالف فيه . 


واذا كان السهو من جنسين ففية قولان )0( 
وقال الدمشقى . اذا تكرر منه السهو كفاه للجميع سجدتان بالاتفاق وعن الأوزاعى . 
اذا كان السهو من جنس واحد كفاه السجدتان واذا كان من جنسين فيسجد لكل سهوه 
وغن: ابن ابن اليلتق ‏ قال يسحد لكل سيق عداكين مطلقيا 0 


ويظهر أن الاجماع غير حاصل وهو قول الأكثر وليس قول الجميع أو قول الأكثر 





)1( المغنى ؟/١؟‏ 
)2( انظر رحمةالامة ص١4‏ 


وقال النووى . به قال اكثر العملاء ... المجموع ٠ ١5”/6‏ 














سا اع؟ - 
؟ لا الفريضة والنافلة سواء في السهيق . 


قال ابن قدامة ١‏ حكمالشافلةحكم القرض فى سجود السهو 
فى قول عامة أهل العلم لا نعلم فيه مخالفاء 

إلا ان ابن سيرين قال ٠‏ لابيشرع فى الشافلة سجود السهوق 
وهذا يخالف عموم ما رواه ابن مسعود من قول الشبى صلى 


الله عليه وسلم " اذا نسى أحدكم فلبيسجد سجدتين )0( 


فالاجماع حاصل فى المسأآلة )) لأن قول ابن سيرين مصادم للئص ولا دليل عليه . 


(1) 


المغنى 84/8 والحديث رواهة مسلم 

"الا زاد الرجل او نقص فى صلاته فليسجد سجدتيسن." 

قال النووى ٠‏ الثفل والفرض فى سجود السهو واحد 

ومن أصحابنا من حكى فقولا فى القديم انه لابيسجد للسهو فى النفل وهذا لاوجة له 
لآن الشفل كالفرض فى النقصان 

فكان كالفرض فى الجبران ( المجموع 15١/4‏ ) 

وتضم مسألة أخرى الى هذه المسألة وهى لو صلى نافلة فقام إلى ثالشة فلاخلاف 
بين العلماء على ما قاله فى الحاوى الكبير انه يجوز ان بتمها أربعا ويجوز 
أن يرجع الى الثانية ويسلم وأى ذلك فعل سجد للسهو ( رحمة الأمةص .غ والمدونة 


) ١/١ 


قال مالك . فى السهو فى التطوع والمكتوية سواء فى ذلك . 

















0 2 ع ) 


قال ابن قدامة ٠‏ ليس على المآموم سجود سهو الا أن يسهوامامه 


وجملته ٠‏ ان المأموم اذا سها دون امامه فلا سجود عليه 
فى قول عامة أهل العللم. 
وحكى عن مكحول انه قام عن قعود امامه فسجد ..٠٠.٠‏ واذا سهسا 


الامام فعلى المأموم متايعته فى السجود سواء سها معة او انمفرد 
الامام بالسهوه 


وقال ابن المشنذر ١‏ اجمع كل من نحفظ عنه من أهل العلم على ذلك ٠‏ 


وذكر اسحاق انه اجماع أهل العلم سواء كان السجود قبل السلام أو بعده. )0( 


وهذه المساكل مجمع عليها سوى مسبالة سها الإمام ولم يسجد . 


فالراجسم من مذهب الشافعى ورواية عن أحمد .أن المآموم و0 1) 





(1) 


المغنى 71/0 ومراتب الاجماع ص !ا" ورحمة الامة ص ١‏ وانظر المدونةالكبرى١/؟١١‏ 
فما نقل الدمشقى عن مالك مذهبه يخالف ما فى المدونئة. 

قال مالك . من تكلم فى صلاته ناسيا بنى على صلاته ثم سجد بعد السلام 
وان كان مع الامام فان الامام يحمل عنه ( المدونئة ١١5/١‏ ه«( ) 
وفال النووى ٠‏ ان سها خلف الامام لم يسجد .. فان سها الامام لزم المأموم 
حكم سهوه لآنه لما تحمل الامام عنه سهوه لزم المبأموم أيضا سهوه ... ( انظر 
المجموع ١57/#»‏ ) وكشاف القناع ١/لالاة‏ ل خلا ) 
وقال ابن المنذر . اجمعوا على ان ليس على من سها خلف الامام سجود وانفدرد 
مكحول فقال عليه. وقال أيضا اجمعواعلىآن المآموماذاسجدامامهان يسجدمعه (الاجماعص.؛ 
وقالابن حزم:اذاسهاالامام فسجدالسهوففرض على الموتمين ان يسجدوامعه .. ثم قال 
واذاسهاالماموم ولميسه الامامففرض على المآموم ان يسجد للسهو( المحلى ا/٠41-6م.40)‏ 
ما ذهب اليه مكحول اثر نقل عنه ولا ندرى ما هحمل كلامه هذا لأآن نقل عنه ايضا 
" ليس على من خلف الامام سهو" ( مصنف ابن ابى شيبة 5رء؟ ) 
كان الواقع فى سجود الامام يقدم عن المأموم ولكنه لو لم يسجد فقد ينجير 


سجود المآموم عنه ولكن سهو المأموم لايترتب عليه شىء وخلاف مكحول لايؤثئرلآانه 
نقل عنه قول آخر موافق للجمهور. ونقل ابن حزم ذلك عن ابن سبيرينأيضا (المحلى؟/١8)‏ 

















لاا 0 


2ح " الحا عو ينم فى اوح انه 

قال ابن هبيرة + من تكلم عامدا او ساهيا بطلت صلاته ... 
قال ابن المنذر أجمع أهلالعلم على ان من تكلم فى صلاته 
عامدا وهو لايريد اصلاح شنء من أمرهة ان صلاته فاسدة(1). 
وقد قال النبى صلى الله عليه وسلم . ان هذه الصلاة 
ل يفلم افيه نتى نن كلام لابين 0ف حم كين جنا ميل 
التسبيح والتكبير وقراءة القرآن(؟) 

وكذا الأكل يبطل الصلاة بالإتفاق ا 





٠ والاجماع ص‎ ١١ الافصاح ص‎ )١( 

(؟) حديث رواه مسلم ( كتاب المساجد ,بباب تحريم الكلام فى الصلاة ١/م+؟م؟‏ 
رقم لالاه ) ٠‏ ومثله عن زيد بن أرقم قال كنبا نتكلم فى الصلاة يكلم احدنا 
صاحبه وهو الى جنبه حتى نزلت " وقوموا لله قلنتين ( البقرة 5١8‏ )فأمونا 
بالسكوت ( متفق علبه ). 
فال النووى ٠‏ ان تكلم فى صلاته او قهق.ه فيها او شق بالبكاء وهو ذاكيرنر 
للصلاة عالم بالتحريم بطلت صلاته ( المجموع :/لالا 4لا و هم ) 


(؟) وقال النووى : فى شرؤط الصلاة والنهى عنه فيها ب شروطها ثمائية ٠‏ 
١‏ استقبال القبلة 
؟ العلم بدخول الوقت او ظنه . 
“ل طهارة الحدث 
: طهارة النجبس 
م ستر العورة 
5 السكوت عن الكلام .٠‏ وللمتكلم فى الصلاة حالات ٠‏ 
١ل‏ بغير عذر .٠‏ ان نطق بحرف واحد لم تبطل صلاته الا اذا كانمفهما 
فانه تبطل ,2 وان نطق بحرفين بطلته .. 
الكلام بعذر لمن سبق لسائه .... او تكلم نئاسيا او جاهطلكا 
بتحريم الكلام فبان كان ذلك يسيرا لم تبطل صلاته وان كغطترر 
بطلت على الأصح . 
الكلام المبطل عند عدم العذر هو ما سوى القرآن والذكر والدعاء 
وما فى معثاهاء 


اب الكف عن الافعال الكثيرة أى ماكبانت من غير جنس الصلاة 
بهل الامساك عن الأكتل ولو قل ( انظر روضةالطالبين ١/595111؟)‏ 
( انظر المغنى ؟/ة ‏ 47 والاجماع ص .؛ وكشاف القفقناع 57/١‏ ومراتب الاجماع 


ص 7؟ والمحلى ا/*١٠)‏ 
أمااذا. ابتلع مغلو بافلاتبطل صلاته (وانظر شيل الاوطار ؟٠/#4ه7607556‏ ) وفى الشفل خلاف فى 
اليسير٠‏ 














1) 





8غ ل 
ه لا السهو في صلاة الجنازة 


قال ابن قدامة ٠‏ لايشرع السجود للسهو فى صلاة جنازة لأنها لا سجود 
أصلها ففى جبرها آأولى . ولا فى سجود تلاوة ٠.‏ 
وقال اسحاق ٠‏ هو إجمصاع )0( 


وكذلك لايشرع سجود السهو لحديث النفسى (0) 


انظر المجموع ١14/4‏ ومراتب الاجماع ص 58 والحلى "8995/10 


وكذلك الالتفات فى الصلاة والتئاوب فيها و نظر المصلى الى ما يلهيه هذا كله 


مكروه ولكن لابشرع سجود السهو لكل واحد مشهاء 


قال ابن هبيرة ٠‏ اجمعوا على أن الالتفات فى الصلاة 
والتثاوب فيهاء 

و نظر المصلى الى ما يلهيه مكروه ( الافصاح ص ١٠١١‏ ) 
ونقفل اجماع فى كراهة ذلك وكذلك كراهة رفع البصر الى السماء ووضع الببدين على 
الخاصرة والصلاة معقوصا او مكشوفا او كف الشعر والشياب والتشبيك وفرقعة 
الأصابع والاعتماد على البد فى الجلوس فى الصلاةومسح الحصى ٠.‏ 

وكذلك كل عبث يشفغل عن الصلاة ٠‏ 
ولكن من ناحبة سجود السهو فلا شىء عليه ( اشظر المغنى عم 9 ) 
واختلفوا فى عد الآبة فى الصلاة ٠.‏ 
وقال ابن قدامة فى جوازها إجماع حيث قال بيه يحبيى بن ركاب وطاوس والحسن 
ومحمد بن سيرين وابراهيم النخعى والمغيرة بن حكم ومجاهد وسعيدين جبير ولم 
يعرف لهم فى عصرهم مخالف ( وانظر المغنى ٠١/5‏ والمجموع 49/6ه ٠٠١‏ ) 
وبدائع الصنائع 5١15/1١‏ وكره ابو حنيفه ذلك وقال ابويوسف لا بأس ٠.‏ 
وقال النووى الأولى عدم العد فيمكن ان يقال ان الاجمباع على جواز عدها حخاصل 
وذكر ابن رشد فى تنبيه الامام عن السهو " اتفقوا على ان السنة لمن سها فى 


صلاته ان يسبح له ( بداية المجتهد ١/لا9و١‏ ) ( وانظر المحلى/ ١١٠١‏ وأضاف 
ابن حزم "' لايجوز لأحد ان بيفتي الامام الافي آم القرآن وحدها "١١/56‏ م0/9؟) 














ل ك5 
1 ل/ الاوقات المحظورة للصطلة 
قال الدمشقى ٠‏ الأوقات التى نهى عن الصلاة فيها 
الي 
اثنان نهى فيهما لأجل الفعل 
وائثئشان لأجل الوقت 
فالأول ٠‏ بعد العصر حتى تصفر الشمس 
وبعد الصبح حتى تطللع 
لأنه لو لم يصل العصر أو الصبح وان دخل وقتهما لجاز 
أن يصلى ماشاء بلا حلاف 
فاذا صلا هما لم يصل حتى تطلع الشمس أو تغرب فعلم ان الشهى لأجل الصلاة وهذا 


موضع اتفاق )١(‏ 





)١(‏ رحمة الأمة ص »م هع والمجموع 114/64 ( والأوقات الأربعة هى الطلوعءالغفروب 

بعد الصبح وبعد العصر بداية المجتهد ك/ر؟ا١٠‏ 
وأضاف الشنووى فقال أما فى الصبح فثلاثة أوجه .... 
ثم قال + لا يكره فى هذه الأوقات مالها سبب كقضاء الفائكتة و الصلاة 
اللمشنذورة وسجود التلاوة 
وصلاة الجئازة وما أشبهها ( قال ابن المنذو اجماع المسلمين فى الصلاة على 
الجنازة بعد العصر والصبح المغشى )8١/6‏ 
وقال أيضا ٠‏ مذهبنا أن الشهى من الصلاة فى هذه الآوقات ٠.‏ 
انما هو عن صلاة لاسبب لها فامبا ما لها سبب فلا كراهة فيها( المجموع ١8/5‏ س 
١ط‏ ) والمغنى 5ا/ر١م ‏ 5م ) 
فالظاهر من هذا أن المجمع عليه هو النهى عن الصلاة التى لاسبب لها( انظر 
المغنى 9/لالم ) اما فى ذات السبب فالخلاف فيها موجود 
واتمكفق علنيههوماقال آبن رشك "اتقق العلباء على أن كلاثة من الأوقتسنساك , 
منهى عن الصلاة فيها وهى -١‏ وقت طلوع الشمس 

؟ وقفت غروبها 

ومن لدن تصلى صلاة الصبح حتى تطلع الشمسء 
واختلفوا فى وقتين ١‏ وقت الزوال ؟' وفى الصلاة بعد العصر( بدايةالمجتهد. 
٠١5- 0/(‏ ) 
تم هذا الاتفاق فى النفل المطلق ‏ .... ( بدايةالمجتهد ٠) ٠١/١‏ 


والذى لاخلاف فيه اناعتبار الوقت يعد أداء صلاة العصر من يومه ٠‏ 
كما قال النووى لا خلاف ان وقت الكراهة بعد العصر لايدخل لمجرد دخول العصر 


بل لايدخل حتى يصليها ( المجموع ١35/6‏ ) 














ب 527 سه 


/ا لاأد القهيام في السصسصغتلة 


الأصل فى الصلاة القيام بدون عذر 
ولكن بباح الجلوس فى التطوع بعذر وبدون عذر 


قال ابن قدامةء لا نعلم خلافا فى اباحة التطوع جالسا 





والقيام أفضل ٠.‏ 
وقد قال النبى صلى الله عليه وسلم من صلى 


فائما فهو أفضل ومن صلى قاعدا فله نصف أجر القائم )0( 








٠ عن عمران بن الحصين‎ ١١١15 المغنى "ثرهء١ والحديث رواه البخارى ( ”/ 8ه رقم‎ )١( 
٠ أما جواز الصلاة حاكن لمن لايطيق فهو بالاجماع‎ 
قال ابن قدامة 5ظ أهل العلم على أن من لا يطيق القيام له آن يصلى‎ 
) ٠١5/9" جالسا ... ( المغنى‎ 











لم5 - 
078 :متسكلاة. السدحتك و1 واه 2 
ومن صلوات التطوعح التراويح وهى سنة موّكدة سنها النبى 
صلى الله عليه وسلم ‏ كما قال البهوتى ‏ وليست محدئتة 
لافي مشروعيتها ولا في عددها . 
ففى المتفق علبه من حديث عائشة " أن النبى صلى الله عليه وسلم صلاها بأصحابه 
ثم تركها خشية أن تفرض "' وهى من أعلام الدين الظاهرة ..... وهى عشرون ركعهة 
فى ومضان ٠ ٠‏ 
لما روى مبالك عن يزيد بن رومان وقال " كان الناس يقومون فى زمن عمر فى رمضان 
بثلاث وعشرين ركعة " والسر فيه ان الراتبة عشر فضوعفت فى رمضان لآنه وقت جد 
وهذا فى مظئة الشهرة بحضرة الصحابة فكان اجماعا وروى أبوبكر بن عبدالعزيين 
فى كتتابه الشافى عن ابن عباس" أن الشبى صلى الله عليه وسلم كان يصلى فى شهر 


رمضان عشرين ركعة وءوم وفعلها جماعة أفضل 49م )01( 





) وروضة الطالبين (/؟؟؟  ه98‎ 5:99  :98/١ كشاف القناع‎ )١( 
وانظر المغنى 55/5( .958 والاتفاق حاصل بين الائمة الآربعة على مشروعية‎ 
صلاة التراويح جماعة ء‎ 
اتفق العلماء على استحبابها...‎ ٠ وقال الشوكانى‎ 
وقال الشوكانى فى الحديث الذى أخرجه البيهقى (493/1 ) عن ابن عباس فيه‎ 
) ابو شيبه |براهيم بن عثمان وهو ضعيف ( انظر نصب الرأية > كيرلاه؟‎ 
روى ابن حبان فى صحيحه عن جابر " إنه صلى الله عليه وسلم صلى بهم ثمائى‎ 
.) ؤ؟٠١ ركعات ثم أوتر(الموارد ص م رقم‎ 
. روى البخارى عن عائشة انها قالت " ماكان الشبى صلى الله عليه وسلم يزيد‎ 
فى رمضان ولا فى غيروعلى أحد عشرة ركعة ( التهجد ,باب قيام النى صلى الله‎ 


بالليل فى رمضان وغيره ”/7 رقم (١47‏ ) 
فيحمل العدد الذى ورد فى حديث عاكشة على ركعات صلاة التهجد +٠‏ 


بهم ولكنه كان يصلىلنشفسه عشرين ركعة كما فى حديث ابن عباس. 
ولذا جمع عمر الناس على عشرين واجمع الصحابة على ذلك م 
وما زادا مالك على عشنرين فمقابل طواف اهل مكة , وأتبيع فيه عمل الناس فى 


عهد عمر بن عبد العزين ٠‏ 
(( انظر شيل الاوطار #رلاه  5١‏ ) 














5 
8ع ا صلاة الجماعة ‏ 
اتفق العلماء كما قال ابن هبيرة والدمشقى [([) على مشروعية الجماعة لإآداء 
العلووت الحسى وعلن ‏ اففنيعيا على ضلاة نفد" ولعديم احتنفو ا فق حكم' تجا( 


واكثرهم على أنها سنة موّكيدة. 


٠. 





٠١5/5 ورحمة إلامة ص هع والمحلى‎ ١١١ انظر الافصاح ص‎ )١( 


(؟) ذكر الشووى خمسة اقوال فى الجمباعة 


) 789/١ فرض كفاية كما قال بعض الشافعية ( روضة الطالبين‎ )١ 
؟)فمرضعاسى العيان وليست بشرط للصحة عطاءو الاوزاعى واحمد وابقى ثور وابن المشسذر‎ 
انظر المغنى(180/5) قال الجماعة واجبة للصلوات الخمس وكشاف القشاع‎ 
قال واجبة وجوب عين‎ )6977/١( 
. ؟) فرض على العبيان وشرط للصحة كما قال داود و بعض أصحاب احمد‎ 
انظر بدايةالمجتهد١/51١) دهب الظاهريةإلى أن صلاة الجماعةفرض متعين على‎ ( 
)٠١؟/ىلحملا()مالاةثجسملا كل مكلف (قال ابن حزم :لاتجزى صلاة فرض أحدا من الرجال..الافى‎ 
قال جمهور العلماء انها ليست بفرض عين‎ ):4 
"9/١ وروضة الطالبين‎ ١89/4 ه) واكثرهم انها سئةٌ مؤكدة ( انظر المجموع‎ 
*)15( - ١؟ءر/ا وحاشية ابن عابدين 5/1اهه وثيل الاوطان‎ 
ومسند الاجماع . عن أبى هريرة قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم‎ 
ولويعلمون مافيبها‎ ٠ أن اأثقل الصلاة على المنافقين صلاة العشاء وصلاة الفجر‎ 
| لا توهما ولو حبسواء‎ 
ولقدهممت ان آمر بالصلاة فتقام ثم آمر رجلا فيصلى بالنئاس ثم انطلق مععى‎ 
برجال معهم حزم من حطب الى قوم لايشهدون الصلاة فأحرق عليهم بيوتهم بالشار‎ 
٠.) ب‎ 3 00 ) 
/ وعن ابن عمن قال ء قال رسول الله صلى الله عليه وسلم صلاة الجماعة ثفة‎ 
وعلى كل تسقط الجماعة بالاعذار سواء قلنا انها سنة آم فرض كفاية أم فرض‎ 
. م‎ 
وقال النووى حضور الطعام والإخبثان عذران يسقط كل واحد منهما الجماعةبالإاتفاق‎ 


) ٠١4 ب‎ ٠5٠١/6 انظرالمجموع‎ ( 

















قال ابن قدامةء وتنعقد الجماعة بائنين فصاعدا 
لا نعلم فيه خلاف )١(‏ 
وصرح الدمشقى إن هذا العدد فى سوى الجمعة("5) 


9 ل 





)١(‏ المغنى "/١؟١١ا‏ (؟) ورحمة الآمة ص ه»؟ 
() واذا كان الماموم واحداوقف على يمين الامام بالاجماع واذا كانوا أكثر من 
إثنين وقفوا وراء الأمام بالاجمباع ٠.‏ 
اما اذا كانا اثنان فعند الجمهؤور بيقفان وراء الامام 
وحكى عن ابن مسعود آأنهما يقفانعن يمبن وشمال الامام ٠‏ 
(انظر رحمة الامة ص ه» ب 9 والمغنى "/١1؟١‏ وكششياف القشاع (إرالاه ٠‏ 
وقال البهوتى . السنة وقوف المآامومين خلف الامام 1/١1/اه‏ 
وقال الشوكائنى ٠+‏ قال سعيد بن المسببب ان موقفالمامو م الواحد عن يسار الامسام 
ولم يتابع على ذلك لمخالفته للأدلبةء 
وقد اختلف فى صحة صلاة من وقف عن اليسار فقيل لاتبطل بل هى صحيحة وهصو 


قول الجميهورء 











ب ١ه‏ - 
! م ا اقتداء المخفالف في الفروعمع الفقهية 


حيشما ذكر ابن قددامة مسألة اقتداء الفاسق والمتبدع المعلن 
والخلاف فيهاء 
ذكر مسألة آخرى وهى اقتداء المخالف فى الفروع الفقهية . فقال ٠‏ أما المخالفون 





فى الفروع الفقهية كاصحاب ابى حشيفة ومالك والشافعى فالصلاة خلفهم صحيحة غير 


نص عليه أحمد لآن الصحابة والتابعين ومن بعدهم لم يزل بعضهم ياتم ببعض مع 


اختلافهم فى الفروع فكان ذلك سا0 
ومهما كان الأمر فى عصر الصحابية فقد نشآافى عصور المذاهب الفقهية اتجاه ار 


وهو صحة الاقنتداء إلا فى بعض الحالات 0" 





!؟١/5 المغنى‎ )١( 
فى المسألة عدة. آأوجه.‎ ١ (؟) قال الشنووى‎ 
الصحة مطلقا قاله القفال إعتباراً باعتقاد الامام‎ )١ 
؟) لايصح الاقتداء مطلقا  قاله أبو اسحاق الأسفر | ينى‎ 
لإنه وان أتى بما نشترط ونوجبه فلايعتقد وجوبه فكأنه لم يآت به‎ 
وان أتى بما نعتبره نحن لصحة الصلاة صح الاقتداء‎ )* 
وان ترك شيمًا منه أو شككنا فى تركه لم يصح‎ 
؛) وهو الأصح وبه قال أبو اسحاق المروزى والشيخ أبوحافدالاسفرأ ينى والبندقجى‎ 
والقاضى ابو الطيب والاكثرون إن تحنقنا تركه لشىء نعتبره لم يصحالاقتداء‎ 
) 5888- 15488/6 وان تحقفنا الاتيان بجميعه او شككنا صح ( المجموع‎ 
فلا يصح ادعاء الاجماع فى المسألة مطلقا في العصور المتأخرة مع صحة الادعاء‎ 
87م‎ /١ انظر المدونة الكبرى لمالك‎ ٠ بالاجماع في عصر الصحابة‎ 
حيث أجاز الصلاة خلف الولاة مرة ثم منع اذاكانوا من أهل الاهواء ... واذالزم‎ 


ذلك فقال " تصلى معه وتعيد' وسكل عن رجل صلى خلف زجل يقرآ بقراءة ابن 
مسعود فقال٠‏ 4 يخرجه ويدعهة ولاياتم به اه 1 











ح؟ © آمب 


"وتم اممة] صيية ' التموحسة 3913م ع ست و ده 
قال ابن قدامة ٠‏ إمامة العبد والآأعمى جائزة 
هذا قول اكشر آهل العللمء 
وقال مالك + لا يؤّمهم العبد إلا أن يكون قاركعا وهم أميون . 
شم قال . وفى صحة إمامة العبد إجماع الصحابة 
فقد انتشرت قصة إمامة عبد بين أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم كما 
روى أبو آسيد.ء تزوجت وآأنا عبد فدعوت نفر|ا من أصحاب رسول الله صلى الله 
عليه وسلم فآجابونى فكان فيهم ابو ذر وابن مسعود وحذيفة فحضرت الصلاة وصم 
فى بيتى فتقدم أبو ذر ليصلى بهم فقالوا وراءك ؟ فالتفت الى ابن مسعود فقال 
أكذلك با أبا عبد الرحمن؟فقال نعم . 
فقدمونى وأنا عبد فصليت بهم " رواه صالح فى مسائله باسناده وهذه قصة 
مثلها ينتشر ولم ينكر ولا عرف مخالفها فكان ذلك إجماعا ثم قال وأما الأعمى 
فلانعلم 5 صحة إمامته خلافا إلا بتكب عن الجن ان كال م معفيه الجتححية : 
ونكن ب شين ننه كردن 01 
)١(‏ 


ومثتله عند الشووى 





١؟ر/#“ والمحلى‎ 1١55 ١ة:؟/5 المغنى‎ )١( 
581/4 (؟) انظر المجموع‎ 
عند الشافعية ثلاثة اوجه فى امامة الأعمى‎ 
الضحيح عند .الأصحاب ان العبد والآعمى سواء كما نص عليه‎ ٠ وقال الشنووى‎ 
3 . .. 0 9 . م‎ 5 58 00 0 5 
الشافعى ويه قطع الشيخ ابو حامد وآأخرون على انه لاكراهة فى إمامة‎ 


الأعمى للبصراء ٠‏ 

















ا لاه هه 


م ااقئامة الجماعة في مسجد أكثرمن مرة 


قال الشنووى + اذا أقيمت جماعة فى مسجد ولم يكن له إمام 
رواتب (او هو كان على طريق المارين) فلا كراهة فى الجماعة 
الثائية والثالشة وأكثر بالاجماع . 

وامئما الخلاف اذ]ا كان له إمام راتب . فكره اللي ث 
والأوزاعى ومالك والثورى وأبو حشيفة أداء الصلاةبجماعة 


مكررة وأآجازها احمد وإسحاق و داود وابن المنذر )01( 


2323212-25 ااا ا 0ك 
)١(‏ انظر المجموع 65/6؟الإستصرف فى العبارة ) 
قال ابن عابدين . يكره تكرار الجماعة فى مسجد محلة (أى ماله إمام وجماعة 
معلومان ) بأآذان وإقامة ٠‏ 
واذا كان مسجد بق جانز إجماعا (حاشية ابن عابدين ١/"امه‏ 


كما فى مسجد ليس له إمام ولا موّذن وبيصلى الناس فيه فوجا فوجاء 














505 سم 


كك التعبيك حبلاة فب تاتسيف تمكو 

قال النووى : أجمعت الآمة على تحريم الصلاة خلف المحدث 
لمن علم كةو ال محدث لم يؤوذن له فى الصسلاة 
.٠.-فان‏ صلى خلف المحدث بيجناية او بول وغيره والماموم 
عالم بحدث الامام أشم وصلاته باطلة بالإجماع ٠‏ 

وكذلك لو صلى محدثا مع إمكان الوضوء فصلاته 
باطلة وتجب إعادتها بالإجماع سواء تعمد ذلك أم نسيه 
آم جهله )1١(‏ 
فوجوب الإعادة فى حق المحدث مطلق سواء علمه أونسيه 
إجماعا ٠‏ وفى النسيان ربعيد عند التذكر أما .فى حق 
المآموم فبعد علمه سواء فى ابتداء الصلاة أو اثناء 


تأديتها فلا يصح اقتداوّه إجماعاء 


)١15١/5( ؟١ه‎  ؟!:/# المجموع ؟/7ه؟ 555 والمحلى‎ )١( 




















هه؟ مه 

1ت دونك الأمستام افيا 
قال ابن حزم ٠‏ اتفقوا ( على 1 أدرك الامام وقد . 
رفع رأسه من الركوع واعتدل ورفع كل من وراءه رووسهم 
واعتدلوا قياما فقد فاتته الركعة. 
وانه لا يعتبر بتينك السجدتين اللتين أدرك )1( 
هذا باجماع فى عصر الصحابة وظهر خلاف فى العصور 
المتاخرة بعدم ادراك الركعة بالركوع ولكنه غير معتبر 
لآن الدليل مع الاجماع ولا دليل لمخالف (5) 


١0 مراتب الإاجماع ص‎ )١( 
| ”"١ه/‎ : وانظر المجموع‎ 
قال النووى : إن أدرك معه مقدار الركوع الجاعز فقد أدرك الركعة......‎ 
ثم قال النووى . هذا الذى ذكرناه من إدراك الركعة باذراك الركوع.‎ 
٠. هو الصواب نص عليه الشافعى‎ 
وقاله جماهير الأصحاب وجماهير'العلماء وتظاهرت به الأحاديث وأطبيق علي سه‎ 
المتجعاين: ش‎ 
وفيه وجه ضعيف ... انه لا يدرك الركعة بذلك حككاه صاحب التتمة عن إمام”‎ 
الائكمة محمد بن إسحاق بن خزيمة ... ومن أبى بكر الصبغى من أصحابناء‎ 
وهذا ليس بصحيح لأآن أهل 00-0 اتفقوا على الإدراك به فخلاف عن بعدهم لايعتد‎ 
٠. به‎ 
" (؟) وسند الإجماع . عن أبى هريرة قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم‎ 
جكتم إلى الصلاة ونحن سجود فاسجدواولا تعدوها شيئًا ,ومن أدرك الركعة فقد‎ 
وقال‎ ) 504 599/١ ( أدرك الصلاة " رواه ابن حُزيمة والحاكم فى المستدرك‎ | 
ل الذهبى 0 ابو داود ورواه الشيخخبان بلفظ " من أدرك ركعة‎ 


ونيا 


قالابنحزم ان ا ا راكع فليركع معه ولايعتدبتلك الركعة لأنه ليم اك القيام, 
ولاالقراءة ٠٠.٠.واستدل‏ بحدببثك ابى هريرة عن النبىصلى ١‏ سله علية وسلمقال" اعتوالصملاة 


وعليكم السكينة فصلوا ماأدركتم وقفضوا ماسبقكم (أبوداودفى كتاب الصلاة مه وأحمد . 


0..وقال منآدرك الركوعفقدفاتتهالوقفةوقراءةام القرآن وكلاهمافرض لاتتمالصلاة 
إلابه ( المحلى ”8”//رة/ا1-ه7؟) 
والحديث لبس نصافى بيان الحكم واستدل إبن حزم بعمومه وهذاغيرمقبول مقايل نص 
مخالف له ( انظر نيل الأوطار ١1/9‏ ) 











لاه مه 


]م صلاة المتنقل وراء المفقتق رض ٠‏ 


قال ابن قدامة . لايختلف المذهب فى صحة صلاة المتنفل 
ظ وراء المفترض 
ولا نعلم بين أهل العلم فيه خلاقباء 
وهذه متفق عليها خلاف العكس فان صلى المفترضؤراء 
المتنفل ففيه الخلاف . 





منعه مالك وأصحاب الرأى وأكثر الحئابلة وأجازه عطاء 


(1) 


2-5 7 ع 
وطا وس والاوزاعى و الشافعى وابوثور وغيرهم 


م م ا 2 يت 
)١(‏ انظر المغنى ١57/69‏ 
روى الترمذى عن ابى سعيد قال جاء رجل وقد صلى رسول الله صلى الله عليه 
وسلم فقال " أيكم يتّجِر على هذا ؟ فقام رجل فصلى معه. 
قال الترمذى حديث حسن ؛ وهو قول غيره واحد من أهل العلم من أصحاب الشيى 
صلى الله عليه وسلم وغيرهم من التابعين ... ( سشئن الترمذى بشرحه تحفة 
اللأحوذى ك'/لا - و) ومعلوم أن صلاة الشانى نافلة له وقد صلى مأموما 


تلف مف قن 








ع الأ مك 
لا خم ب التخقهيف في الصلاة 


ظ ٠‏ قال الشوكائى . لا أعلم خلافا بين اهل العلم فى استحيباب 
التخفيف لكل من أم قوما على ما شرطنا من الإتمام ٠‏ 

وقد روى عن عمر بن الخطاب انه قال " لا تبيفغضوا الله 
الى مجادة يطول الشداقم قن اطلاكتة احد يق قن عن ني 1 


وقد روى فى مشروعية التخفيف أحاديث كثيرة )) 








ٍ ْ شيل الأوطار لها‎ )١( 

(؟) منها عن أبى هريرة ان الشبى صلى الله عليه وسلم قال " اذا صلى أحدكم 
للناس فليخفف فإن فيهم الضعيف والسقيم والكبير. 

فاذا صلى لنفسه فليطول ماشاء ( رواه الجماعة إلا ابن ماجة ) 

أخرجه البخارى واللفظ له ( الأذان '»باب اذا صلى لنفسه فليطول ماشاء 
؟/ 1 رقم ".لا ) 
ومسلم (الصلاة ,باب لأمر الاعمة بتخفيف الصلاة فى تمام..٠/841‏ رقم 717 ) 
وأبو داود ( الصلاة ,باب فى تخفيف الصلاة ‏ ١/05ه‏ رقم 85لا ) واللفظ لله 
امنا + : 
والنساكئنى ( الامامة ,»باب ما على الامام من التخحفيف 95/5 ) 
والترمذى ( الصلاةً .بياب ما جاء اذا ام احدكم الئاس فليخفف 51/١‏ رقم 


51 ) وقال حسن صحيح وأحمد ( 87/5؛ ) ٠‏ 











(1) 


)) 


44- صلاة المسساقطغلبيرنل 


قال الدمشقى + اتفقوا على جواز القصر فى السفر 
واختلفوا هل هو رخصة أو عزيمة . ا 
فقال أبو حنيفة هو عزيمة 

وقال مالك والشافعى وأحمد هو رخصة فى السفر جاكن )1( 
قال الشووى : يجوز القصر فى السفر فى الظهر والعصر 
والعشاء ولايجوز فى الصبح والمغرب ولا فى الحضدرء 
وهذا كله مجمع عليه (١؟)‏ 


واختلفوا فى السفر المبيح للقصر وفى مدة السفر_ 





رحمة الآأمة ص .ه وانظر الافصاح ص ٠١‏ والاجماع ص 5 ب 7# و المغشئى ١88/6‏ 
والمسافر الى الحرمين أيضا لله أن يقصر إجماعا (الاجماع 8810 ) 
المجموع 5/5 والمحلى #/ره86١‏ 

والدليل قوله تعالى / واذا ضريتم فى الأرض فليس علنيكم جناح ان تقصروا 
من الصلاة ان خفتم ان يفتنكم الذين كفروا( النساء ١٠١١‏ ) 

روى البخارى عن أنس قال . خرجنا مع النبى صلى الله عليه وسلم من 
المدينة الى مكة فكان يصلى ركعتين ركعتين حتى رجعنا الى المديئة. 
قلت أقمتم بمكة شيكا ؟ قال ١‏ اقمنا بها عشرا 


البخارى ( تقصير الصلاة ,باب ماجاء فى التقصير 5/١5ه‏ رقم ٠١8١‏ ) 














و16 ا 

قب لمعي معن تدم انالف الأقناامن. :[المقينم + 
قال النووى . أجمعوا على أن العاف اذا اقتدى بمقيم لزمه 
الاتمام )0( 

وذكر الدمشقى أن لمالك رآيا مفضلا فى المسالة 

فقال إذا أدرك ركعة من صلاة المقيم لزمه الإتمام والافلا 

وقال إسحاق بن راهويه " يجوز للمسافر القصر خلف المقيم )١(‏ 


وثبت الخلاف فى المسألة فلا يصح إدعاء الاجماع فيهاء 


)١(‏ المجموع 75*1١/#‏ و هه"” ‏ لاه؟ 

)) رح الأمة صإه 
قال مالك . إذا أدرك المسافر صلاة مقيم أدركته منها أتم الصلاة واذا صلى 
المقيم تائف اشاس فاك “للم التسساض أكم هودن حق علي [ امهو تحملة 
الكبرى ١5!  ١٠١//‏ ) 


-١‏ ان لا يقتدى يمتم فان فعله و لو فى لحظة لزمه الاتمام ... (روضة 
الطالبين 591١/١‏ ) 


وقال ابن قدامة اذا دخل مع مقيم وهو مسافر أتم .. وبه قال ابن عمر وايبن 
عباس و جماعة من التابعين وبه قال الثورى والأوزاعى والشافعى وأبو لور 
وأصحاب الرآأى . 
وقال إسحاق . للمسافر القصر لآنها صلاة يجوز فصلها ركعتين فلم تزد بالاكتمام 
كالفجر وقال طاوس والشعبى وتميم بن حذلم فى المسافر يدرك من صلاة المقيم 
ركعتين ٠‏ يجزيان ٠‏ | | 
وقال الحسن والنضعهى والزهرى وقتادة ومالك . ان أدرك ركعة تم وان 
أدرك دونها قصر 6.6 المغنى 5//ؤو١٠‏ 
نعم عكس ذلك مجمع عليه أى اذا اقتدى المقيم بالمسافر فهو يتم بعد سلام 
المسافر من صلاته . 
قال ابن قدامه ٠‏ اجمع أهل العلم على أن المقيم إذا أتم ب اليو ان تك 
المسافر من ركعتين ان على المقيم إتمام الصلاة ( ... المغنى 5١١/5‏ ) 

( وانظر الاجماع ص“ والمجموع 5 لاه" ٠٠‏ ) ْ 


أتم ولابد ( المحلى /رء٠*٠؟‏ ) 











ا 6" سم 


2 صلاة الجمهة 


قال الدمشقى + اتفق العلماء على أن صلاة الجمعة فرض واجب على الأعيبان 
وغلطوا من قال هو فرض كفاية 
ولكنها تجب بشروط فلا تجب على المرأة والصبى والعبد والمسافر والمريض بالاتفاق. 
وتجب على أهل الأمصار اذ ابلغغ عددهم أربعين أو اكثر أو مطلق الجملعح 
ولكنهم اتفقوا على أنالذى لا تجب علبه الجمعة إذا صلاها كانت صحيحة . 
وكذلك اتفقوا على أن الماموم اذا أدرك ركعة من الجمعة فهو مدرك 
والذى فاته أكثر من ركعة فيصلى الظهر اذا أدرك الإامام فى جلسته الأخيرة 
واتفقوا كذلك على أنهم إذا فاتتهم الجمعة. صلوا ظهراواتفقوا كذلك على 
أن الجمعة تسبقها خطبتان يلقيهما الخطيب قاعما )١([‏ 
والأصل فيه قوله تعالى ."يا أيها الذين آمنوا إذا نودى للصلاة من.يوم 
الجمعة فاسعوا الى ذكر الله و ذروا البييع 0.. (؟) 
وقبال رسول الله صلى الله علية وسلم ؟ لينتهين أقوام عن ودعهم الجمعات 


أو ليختمن الله على قلوبهم ثم ليكونن من الغافلين (؟) 








)١(‏ رحمة الآمة ص»ه (؟) الجمعة هو 
(؟')رواه أحمد ومسلم وابن ماجة والنساعى ( انظر سنن النسائى 8/6 عنابن عبباس 
وابن عمر وصحيح ابن خزيمة #ثرهلا١‏ عن ابى هريرة و ابى سعيد الخدرى وفيه 
'تركهم " بدلا عن"ودعهم " وليختمن على قلوبهم بدون " الله " . 
وقال ابن خزيمة ١‏ باب ذكر الدليل على أن الوعيد لتارك الجمعةهولتاركها 
من غير عذر ٠‏ 
عن جاير بن عبد الله بآن الشى صلى الله عليه وسلم قال . من ترك الجمعة 


ثلاثا من غير ضرورة طبع الله على قلبه ““رهلا١‏ - (١95‏ والحاكم ( ٠) 595/١‏ 














2-1 


للجمعة شروط وأركان وسنن نذكر منشها ما اتفقوا عليه 


١ 


اتفقوا على أن الجمعة فرض واجب 
ولكنهم اختلفوا هل هو فرض عين أو فرض كفاية 
_ 5 
والاكثرون عئآنها فرض عين ( انظر روضة الطالبين 8/١5‏ والمغشئى 5١8/٠8‏ وحاشية ايبن 
عايدين "/"؟١1)٠‏ 
وشال البهوتى + انها صلاةٌ مستقلةٌ وليست بدلا عن الظهر كشاف القناع 7/9١11؟5.‏ 
قال الشوكائى . حكى ابن المشذر الإجماع على أنها فرض عين 
وقفال ابن العربى ٠‏ الجمعة فرض باجماع الآمة 
٠٠‏ وقد حكى الخطابى الخلاف فى أنها من فروض الأعيان أو من فروض الكفاي سات 
وقال . قال أكشثر الفقهاء هى من فروض الكفايات ٠‏ 
وقال الشوكائى + وفيه نظر ...٠‏ فان أكثر الفقهاء قالوا ان الجمعة فرض عين. 
لكن بشروط يشترطها أهل كل مذهب ... ( شيل الاوطار ”رةه ل ه55 ) 
قال ابن رشد. انها من وجوب الأعيان . وهو الذى عليه الجمهور 
وقال قوم انها من فروض الكفايات ٠‏ 
واتفق العلماء ان الذكورة والصحة من شروط صحة الجمعة ( انظر بداية المجتهد. 
١//رده١ض ‏ لاه١‏ ) 
وقال النووى . الجمعة كالفرائض الخمس فى الأركان والشروط الا انها تختص بثلاثة 
أشياء ٠.‏ 
١‏ اشتراط أمور زاكدةلصحتها 1٠.‏ اشتراط امور زائدة لوجوبهلب 8 آداب تشرع 
فيبها فشروط الصحةًٌ ستة 
-١‏ الوقت ٠ه‏ »> ٠‏ » وفتها وضت الظهر 
؟'ل دار الاقامة .. وهى الآبنية التى يستوطنها العدد الذين يصلون الجمعة 
سواء فيه البلاد والقرى ٠.‏ 
# ان لا يسبق الجمعة ولا بقارنها أخرى 
ع العدد فلا تنعقد الجمعة بأقل من أربعين هذا هو المذهب الصحيح المشهور 
همه الجماعة فلا تصع الجمعة بالعدد فرادى ٠٠‏ وشروط الجمعة .. ما سيق فى 
غير الجمعة.. 
5 الخطبة فمن شرائط الجمعة تقديم خطبتين 


ولوجوبها خمسة شروط ٠‏ 


١‏ التكليف فلا جمعة على صبى ولا مجنون 


2 - 32 عيد 
ل الذكورة - - - إعن اع 
5 جاع مساونى 
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والأعذار المرخصة فى ترك الجماعة هى المرخصة فى ترك الجمعة. 
وأمور مندوبة هى ٠‏ 


التزين بأخذ الشعر والظفر والسواك وقطع الرائحة الكريهة و لبس أحسن 


التسنسسات ٠‏ 
( انظر روضة الطالبين ؟”/ من صفحة “" الى 7م ) 
وقال ابن عابدين الجمعة هى فرض عين 


وشروط صحتها سسبيفعة 
(١‏ المصر ؟ل السلطان ا“ بل وقت الظهر 4م الخطبة فيه ه كونها 
قبلها 3 الجماعةُةً ل لس الإذن العا 5 

وشروط افتراضها تسعةء | 

أ الإقامة لال الصحة مل الحريةً »م الذكورة. اه قدرته على 
المشى |  "-(‏ عدم حبسه لا عدم الخوفد لمم عدم مطر شديد 9 وجود 
فونه 

وجازت الجمعءة لمسافر وعبد ومريض وحرم على من لا عذر له أن يصلى الظهر قبلهسا 

ومن أدرك التشهد أو سجود سهو مع الامام أتمها جمعة 

وكل ما حرم فى الصلاا ة حرم فبيها ( انظر حاشية ابن عابدين 15/5 ١56‏ ) 

وقال ابن حزم وقتها بعد الآذان الى آخر وقت الظهر واذا صلاه اثشئان فصاع دا 

فركعتان يجهر فيها بالقراءة ٠‏ 


والجمعة فرض على عبده 


ويتبدى" الامام بعد الأذان و يخطب خطبتين بجلسة بينهما والخطبة ليست فرضااء 
ومن فاتته الجمعة صلى الظهر أربعا ( انظر المحلى #/ 00" م لله ) 


وكذلك المغنى ١١8/8‏ الى ١٠4‏ وكشاف الفناع ١/6‏ 45 ) 
فالمتفق عليه من هذه المساعل هى . 
١‏ تجب الجمعة على مسلم حر بالغ ذكر صحيح مقيم 
فلاتجب على العبد والصبى والمرأة والمريض والمسافر 
وقد خالفهم ابن حزم فى العبد فقال تجب على العبد كمبا تجب عليه حضور الصلوات 


الخمس ( انظر المحلى ؟/ر 175ه5ا م الام ) وكذلك تجب عل ىالمسافر عنئده ٠‏ 
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قال مالك لايصلى العبد بالنئاس العيد ولا الجمعة لآن العبد لا جمعة عليه 
ولا عيد ( المدونئة إررلاه١‏ ) 

ولكن لو صلى هولاء الجمعة تصح ولا اعادة عليهم ( المحلى **/ر 7ه9 م ه56ه ) 

وكذلك الذين تجب عليهم الجمعة لا يصلون الظهر الا اذا فاتتهم الجمعة فلو صلوا 
الظهر قبل الجمعة فلا تصح صلاتهم إجماعا وعليهم آأداء الجمعة ( المغن43) 
*/ه ) المحلى #/خم؟ ) ٠‏ ْ 
والقراءة فى الجمعة بالجهر اإجماعا ( المغنى "ه59 ) 

والجماعة شرط للجمعة فلو صلوا فرادى يصلون ظهرا أربعبا ( المحلى ”/ر ١568م؟5ه)‏ 
ويخطب الامام قبل الصلاة ويوذن قبل الخطبة ( المغنئى 5٠٠/6‏ ) 

ويستحب للجمعة تنظيف البدن والشعر والأظافر والسواك والطيب واللباس الحسن 
بالإجماع ( كشاف القناع 4/١‏ وروفة الطالبين 7١/5‏ )المحلى#رهحم ]مب جيوالمدونة ١/5؟1)‏ 
وانظر كذلك بدائشع الصنائع ١/5ه؟  ٠ ) 5٠09‏ 

وقال ابن قدامة ٠.‏ تجب الجمعة والسعى اليها سواء كان من يقيمها شيكا او مبتدعا 
عدلا أو فاسئلاءء..ه 


ولا أعلم فى هذا بين أهل العلم خلاقفاء 


ونقل عن عبد الله بن أبى الهذيل قال . تذكرنا الجمعة أيام المختتار فباجمع 


رآيهم على أن يآتوه فائما عليه كذبه ( المغنئى ع/4؟؟ ) ٠‏ 




















3 صلاة الخكمئلوف 


قال ابن قدامة ١+‏ صلاة الخوف ثابتة بالكتاب والسنة . 

أما بالكتاب فقول الله تعالى . واذا كنت فيهم فاقمت لهم الصلاة )١(‏ 

آأما السئة ٠.‏ فثبت أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يصلى صلاة الخوف 
وجمهور العلماء متفقون على أن حكمها باق بعد الشبى صلى الله عليه وسلم(؟) 
ولم يخالف فيه الا ما روى عن أبى يوسف فول وهو قول الحسن بن زياد أنها 
لاتمونز ٠.‏ 

الى اين انحرف كوف رلسان أبن السحييان 3 





٠١١ النساء‎ )١( 
(؟) المغنى /917؟‎ 
(؟) قال الكاسائى . صلاة الخوف مشروعة بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم فى قول‎ 
٠ أبى حنيفة ومحمد وهو فقول أبى يوسف الأول‎ 
وقال الحسن بن زياد لا تجوز وهو فول أبى يوسف الآخره‎ 
ولأبى حنيفة ومحمد إجماع الصحابة رضى الله عنهم على‎ ٠ ثم قال الكاسائى‎ 
٠) جوازها فيائه روى عن على أنه صلئ صلاة الخوف ( ذكره البيهقى تعليقا #/5ه؟‎ 
٠ وروى عن ابى موسى الأشعرى انه صلى صلاة الحُوف بأصيهان‎ 
وروى أن سعيد بن العاص كان يحارب المجوس بطبر ستان ومعه جماعة من الصحابة‎ 
منهم الحسن وحذيفة وعبد الله بن عمرو بن العاص فقال أيكم شهد صلاة رسول‎ 
الله صلى الله عليه وسلم ؟ فقال حذيفة . أنا 2عفقام وصلى بهم صلاة الخنوف‎ 
٠ على نحو ما يقول‎ 
)4٠ه/»عومجملا وانظر‎ 145/١ فانعقد إجماع الصحابةعلى الجواز ( بدائع الصنائع‎ 
فقولهما مخالف للاجماع ولا دليل لهما سوى أن صلاة الخوف خاصة بعصر الشنبى‎ 
. صلى الله عليه وسلم ولا دليل على خصوصيته بها‎ 
ونقل الدمشقى عن المزنى أنه قال صلاة الخوف منسوخة بعمل الرسول عليه الصلاة‎ 
ش‎ ٠ والسلام حبيث لم يصل صلاة الخوف فى فحزوة الخندق‎ 
وهذا غير صحيح لآن صلاة الخوف ثابتة ولم يثبت أنه عليه الصلاة والسلام لم‎ 
. يصلها فى الخندق لنسخ الحكم‎ 
) #١5 ه.:‎ ١/6 انظر رحمة الأمة ص9ه المجموع‎ ( 
00 وقال الدمشقى + جميع الصفات المروية فى صلاة الخوف معتد بها بالإتفاق‎ 
) والخلاف فى الترجيح ( رحمة الامة ص 8ه‎ 
) ١07  ا1الهرا وانظر بداية المجتهد‎ ( 
والخوف العتبر هو الخوف من القفقتال فى قتال مشروع ولذلك لو صلوا فى أيام‎ 
ش ش‎ ٠ الآأمن صلاة الخوف لاتصح‎ 
انظر المجموع 4608/6 8#« وبدائع الصنائع ١/ه54 والمحلبى 15/#9 5999 م19ه)‎ ( 














- ه56 - 


قال الدمشقى + اتفقوا على أن صلاة العيدين مشروعة )١(‏ واختلفوا فى حكمهها ‏ 
وهى ركعتان بتكبيرات وبقراءة جهرية وبعدهما خطبة. 
ودليله قوله تعالى " فصل لربك وائحر (؟) 


وقوله " ولتكبروا الله على ما هداكم ولعلكم تشكرون (؟) 





)١(‏ رحمة الآمة ص 4ه والافصاح ١15‏ والمجموع ه/1 8 والمغنى 08-5115/5؟ وبداكتع 
الصنائع ١/5,ا؟‏ ه/ا؟ والمحلى" / ”59 م 518 ) 


(؟) الكوثر ؟ (؟) البقرة ه6١‏ 


قال ابن عباس + شهدت العيد مع رسول الله صلى الله عليه وسلم وأبى بكر وعمر 
وعثمان فكلهم كانئوا يصلون فثبل الخطبة ( البخارى ٠5/8‏ باب الخطبة بعد العيد 
208/1 راقم 57و ) 

قال ابن قدامة + لا خلاف بين أهل العم فى صلاة العيد مع الامام ركعتان وفيما 
تواتر عن الشبى صلى الله عليه وسلم أنه صلى العيد ركعتين 
وفعله الآعمة بعده الى عصرنا ولم نعلم أحدا فعل غير ذلك ولا خالف فيه( المغشى079/6؟) 
(اشظر بدائع الصنائع ١/ا1ا؟‏ ) 

وقال النووى مثل هذا واضاف أنه لا بوذن ولا يقام لصلاتى العيد (( وه ذا 
بالاجمساع ) 
وفيها تكبيرات سوى تكبيرة الاحرام بالاتفاق ولكنهم اختلفوا فى عددها ومحلها(انظر 
المجموع ه/!١‏ ) وروى فى المغنى أن أول من أذن فى العيد ابن زياد (المغشى؟/١٠58؟‏ ) 
فهذا دليل على انعقاكد اجماع الصحابة على عدم مشروعية الأذان لهما( انظ سن 


نيل الاوطار 98/0" د ه"8؟ ) ٠‏ 
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م 9 الأعمال المستحبة في يومي القطر والأضصى . 
يستحب بعض الأعمال فى يومى الفطر والأضحطى 
وك الطمارة بالغشل وكين اسن الشييسحات 
5 ويآكل فى يوم الفطر شيئا قبل الخروج الى المصلى 
ويوم النحر يمسك حتى يفرع من الصلاة لياأكقطلل 
من أضحيته ٠‏ 
؟ل ويستحب حضور النساء غير ذوات الهيكل سات 
ويسن أن يخرجوا الى المصلى لصلاتى العيد 
لآأن صلاة العيد خارج البلد أفضل سوى الحرمين 


فالصلاة فى المسجد الحرام أفضل بلا خلاف وكذا فى المسجدالنيوى الشريف» 





( انظر المجموع ه/.١٠‏ والمغنى 1/5/9 اا وبدائع الصنائع ١/ها؟‏ و رحمة 
الآأمة ص .> 
و روضة الطالبين 0015/6 ) 
عن على رضى الله عنه قبال " من السئة أن تخرج الى العيد ماشيا وأن تاكل شيا 
قبل أن تخرج ررا.الترمذى. وقال حسن . ( انظر نيل الاوطار 860/8 - 555 ) 
و عن بريدة قال كان رسول الله صلى الله عليه وسلم لا يغدو يوم الفطر حتى يأكل 
ولا يأكل يوم الاضحى حتى يرجع ( رواه ابن ماجة والترمذى والحاكم واحمد وابن حبان ) 
ويشرع فى عيد النحر تكبيرات باتفاق واختلفوا فى بدايتها ونهايتها ( المغكنى 


- 598 ورحمة الآامة ص٠5" 1١(‏ ) 
قال ابن حزم ٠‏ لايحرم العمل ولا الببيع فى شى من هذه الآيام ..٠‏ ولاخلاف بين اهل الاسلام 


فى هذا ...٠‏ ( المحلى #/95؟) 














ا 
5 صلاة الكسوف والخسوف 

قال ابن قدامة هلاه الوق شابيحة ايسنة رسول الله مفى الله عليه وسلم +1 
ولا نعلم بين اهل العلم فى مشروعيتها لكسوف الشّمسخلافا وأكثر اهل العلم على أنها 
مشروعة لخسوف القممر. 
فعله ابن عباس وبه قال عطاء والحسن والنخعى والشافعى وإسحاق وقال مالك ليس 
لكسوف القمر سئة .... 

والدليل قال النبى صلى الله عليه وسلم : ان الشمس والقمر آيتان من أيات 
الله لايخسفان لموت أحد ولا لحياته فازا رأيتم ذلك فصلوا 1 

ولا يسن لها أذان ولا اقامنة )١(‏ 


وقال النووى ١‏ صلاة كسوف الشمس والقمر سنة موّكدة بالاجماع (١؟)‏ 


155 المغنى 9/؟ام  8(" رحمة الآمة ص5" والافصاح‎ )١( 
"١١٠١ ٠١م انظر ابن خزيمة فى صحيحه عن ابى مسعود عقبة بن عمروكاتر‎ ( 
؟١1١/“” (؟) المجموع ه/»: والمحلى‎ 
قال مالك . فى صلاة خسوف القمر يصلون ركعتين ركعتين كصلاة الشنافلة ويدّعون‎ 
٠ ولا يجمعون وليس فى صلاة خسوف القمر سئة ولا جماعة كخسوف السشّمس‎ 
لم يبلغنا أن رسول الله صلى الله عليه وسلم صلى الا فى خسوف‎ ١ وقال ايضا‎ 
) ١50-١54/(ةنودملا‎ ( الشمس ولم يعمل أهل بلدنا فيما سمعنا وأدركنا الا بذلك‎ 
. ونقل ابن قدامة . ان أبا حشيفة يقول صلاةخسوف القمر فرادئى ولا جماعة له‎ 
قال الكاسائى + ذكر محمد رحمه الله فى الأصل ما يدل على عدم. الوجوب فانه قالها‎ 
نافلة ... وكذا روى الحسن بن زياد عن أبى حشيفة قانه قال فى كسوف الشمس ان شاءوا‎ 
. صلوا ركعتين وان شاءوا صلوا أربعا وان شاءوا أكشر من ذلك‎ 
وقال بعض مشايخنا انها واجبة ..... ثم قال انها سنة موؤكدة.‎ 
اما فى خسوف القمر فقال الكاسانى الصلاة فيها حسنة وهى لاتصلى عندنا جماعة( انظر‎ 
فالجماعة مشروعة فى كسوف الشمس بالاتفاق ومشروعة‎ ) 185 ٠54١/١ بدائع الصنائع‎ 














م51 له 


5 صسلاة الاسشسغ-ساء 


قال الدمشقى . اتفقوا على أن الاستسقاء مسنون 
واختلفوا هل يسن له صلاة آم لا و )١(‏ 
وله صلاة عند الثلائتة 
وقال أبو حشيفة ليس فيه صلاة مسنونة بجماعة ٠.‏ 
وقبال صاحباه له صلاة بجماعة )١(‏ 


قال ابن حزم + ان فحط الناس أو اشتد المطر حتى بِوذى فليدع. 
المسلمون في أدبار صلواتهم وسجودهم وعلىكل حال ويدعو الامام 
فان أراد الامام إلبروز فيالاستسقاءخاصة ‏ لافيما سواه ب 

فليخرج مبتذلا متواضعا الى موضع المصلى والناس معه فيبداً 

فيخطب بهم خطبة يكثرفيها من الاستغفار ... 

ثم يحول وجهه الى القبلة ... ثم يصلى بهم ركعتين كما قلنا 
في صلاة العيد ... الاأن صلا ة الاستسقا ء يخرج فبيها المنبر الى 
المصلى ولايخرج فيالعيدين ..٠‏ 

قال الشافعي صلاة الاستسقاء كصلاة العيد .. 

وقد روينا عن السلف خلاف هذا .... ابن الزبير بعث الى عبدالله 
ابن يزيد هو الخطمي ‏ أن يستسقي بالناس فخرج فاستسقى 
بالناس 2 وفيهم البراء بن عازب وزيد بن أرقم فصلى ثم خطب .. 
وروينا أن عمر خرج الىالمصلى فدعا فيالاستغفار ثم انصرف 
وم يتصل .+( ؟) 





١؟" رحمة الآأمة ص 8# والافصاح ص‎ )١( 
٠١٠١/ه والمجموع‎ #50  5١9/_ (؟) انظر المغنى‎ 
صلاة الاستسقاء سنة موّكدة ثابتة بسنة رسول الله صلى الله‎ ١ قال ابن قدامة‎ 
) "١9/85 عليه وسلم وخلفائه رضى الله عنهم ( المغتى‎ 
قال الشووى . مذهبنا انها سئة مؤّكدة وبهذا قال كافة العلماء الا أبا حنيفة‎ 
٠١١/ه فانه قال ليس فى الاستسقاء صلاة ( المجموع‎ 
وهذه الصلاة لا أذان لها ولا !.قامة‎ 
)قبال ابن عابدين؛ هو دعاء‎ 5١١/5 قال ابن قدامة. لا نعلم فيه خلافا ( المغنى‎ 
) واستغفار بلا جماعة وبلا خطبة (حاشية ابن عابدين 5ر185‎ 
م 4ده)‎ 80٠١ 5909 (؟) المحلى “م‎ 
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7 - باب صلاة الجداعصضصن 





قال الشسنووى « غسل الميت فرض كفاية باجماع المسلمين 
وقال غسل الميت 

وتكفي: , 

والصلاة عليه 

ودفئندة 


فروض كفاية بلاخلاف )١(‏ 





وغسل الميت يكون مثل غسل الجنبابة 
كما قال ابن المنذر " اجمعوا على أن الميت يغسل غسل الجئابة (؟) والغسل مشروع 
0 
وبعض أعماله واعمال التكفين والصلاة عليه ودفنه مشروع بالاتفاق ولكن فى كون 


الغسل فرضا على الكفاية خلاف ("؟) 


ااا سسسب 
)١(‏ المجموع ه/8؟١‏ 
(؟) الإجماع ص45 (؟) انظر نيل الأوطار 9/64 وكشاف القناع 5/رهمل5١٠‏ 
6 قال ابن زهة: قيال فى حكم الفسل انه فترض على الكفاية 'وقيل شة: ملسي 
الكففباية والقولان كلاهما فى المذهب . والسبيب فى ذلك انه ثنقل بالعمل 
لا بالقول ....٠.‏ 
.... أما الذين يجب غسلهم فانهم اتفقوا من ذلك على غسل الميت المسلم الذى ‏ 
لم يقتل فى معترك حرب الكفار واختلفوا فى غسل الشهيد وفى الصلاة عليه..0.٠‏ 
6 واتفقوا على ان الرجال يغسلون الرجال والنساء يغسلن النشسا' ٠‏ 
واجمعوا من هذا الباب على جواز غسل المرأة زوجها 
وكذلك اجمعوا على ان المطلقة المبتوتة لاتغسل زوجها( حاشية ابن عابدي ن 
٠ )199 -‏ 
واجمعوا كذلك على أن أقل واجب الغسل هو مرة واختلفوا فى الأكشثر ولا يزادعن 
الأربع إتفاقا ( بداية المجتهد 111-1550-179-14-117-1517/١‏ ) 
قال ابن عبد البر لإا أعلم إحدا. قال بمجاوزة السبع ( ثيل الاوطار 56/4 ) 
عن أبن بن كعب ٠‏ أن آدم عليه السلام قبضته الملائكة وغسلوه وكفنوه 
وحفروا له والحدوا له وصلوا عليه ثم دخلوا قبر ه فوضعوه فى قبره ووضعصوا 
عليه اللبن ٠.‏ ثم خرجوا من القبر ثم حثوا عليه التراب. 


ثم قالوا يا بنى آدم هذه سنتكم " رواه أحمد فى مسنده (11/6) والحاكم 

















سااءل/؟آ د 





)؟) 


(؟) 


):) 


فى مستدركه  55/١(‏ ه4” ) وقال صحيح الاسناد والطباليسىفى مسنده رص 1لا رقم8:ه) 


وفى التكفين ٠‏ قال البهوتى ٠‏ يجب كفن الميت بثوب واحد وتكره الزيادق على 
الثلاث ٠‏ 

03-3 . و م 57 . ٠.‏ و٠‏ 

وقيل فى سبعة اثواب ٠.‏ ( كشاف 1١5١ 1١١8/5‏ وانظربداية المجتهد ١/2؟؟‏ 


والتكفين مشروع بالاتفاق والعدد مختلف فيه ( انظر شيل الاوطار 98/6؟و»/#؛ 2 ) 
الصلاة عليه . قال ابن رشد ١‏ أجمع أكثر أهل العلم على إجازة الصلاة على كل 


من قال لا الله إلا الله . 





الا أن مالكا كره لاهل الفضل الصلاة على أهل البدعع 
.٠‏ وائما اجمع العلماء على ترك الصلاة على المنافقين ( بدايةالمجتهد١/589؟‏ ) 
6 ومن قوطه الطهارة عند الأعس: 
ومن شرطها القبلة عند الجميع ( انظر بداية المجتهد ١/”؟؟‏ ) 


( وانظر حاشية ابن عابدين ٠٠9/1‏ وثيل الأوطار 7/1/4 والمحلى 7*37/8 ) 


الدفين ١‏ قال ابن رشك أجمعوا على وجوب الدفن ( بدابية المجتهد لرئ#؟ ‏ ) 

قال الشوكائى حكى النووى فى شرح مسلم أجمع العلماء على جواز اللحد والشق 

( شيل الأوطار 91/64 ) المجموع ه/80؟ المغنى 85/9 والمحلى #/ة8" ) 

قال ابن حزم : مواراة المسلم فرض ( مراتب الاجماع ص #8 ) والاسراع فى دفنه 

مستحب ودفن الميت فى المقبرة أفضل بالاتفاق ( المجموع ه/88" ) 

قال ابن قدامة ٠‏ لاخلاف بين الاعمة فى استحباب الاسراع بالجنئازة ولكن قال ابن 

حزم ٠‏ يستحب التأخير ( المحلى ه/؟؟7١‏ ) 

ويحمل هذا على التتبأخير اذا دعت الحاجة اليه . 

واتباع الجنئازة سنة ل المجموع 581/0 و نيل الأوطار )والخلاف فى كون 
المتبع أمام الجنازة أو خلفها . ولكنهم اتشقوامين الراكب يكون خلفها 


( المغنى 6/وهه"8 ) 
واتباع الميت بنار يكره اذا لم يحتاجوا الى ضوء ( انظر المغئى 5/6ه18 ١‏ ) 


ويكره اتباع النساء الجنبائز ولا يحرم ( انظر المجموع ه/لالا؟ا ) 
وقال ابن حزم لايكره ( المحلى 5807/9 وهو محمول عند عدم الفتنة وعدم اظهار 
ما تمنعه الشريعة من لطم الخدود والعويل ونحوه ٠‏ 


وحفر قبر بعد الدفن لايصح لميت آخر الا بعد مضى زمن يبلى فى مثله (المجموع 





ه/ ورحمة الآأمة ص9 والمحلى #/لالا” ) 








598 ب 





ومن المباحات لا بآس بتعليم القبر بحجر او خشبة فال أحمد لا باس ان يعلم 
الرجل القبر علامة يعرفه بها : 


- 


وقد علم النبى صلى الله عليه وسلم قبر عثمان بن مظعون ( المغغنى 0/9/ا؟ا _لابا") 


أخرج ابن ماجة ( الجنائز 2«بابا ما جاء فى العلامة فى القبر ١/85؟‏ رقم ١5+٠١‏ ) 
عن أنس أن رسول الله صلى الله عليهوسلم أعلم قبر عثمان بن مظعون بصخرة" حسنّه 
البوصيرى فى زوائده . 

وروى: أبوداود ( الجنائز ,باب فى جمع الموتى فى قبر ٠‏ والقبر يعم #/48ه رقم 
71 ) عن المطلب أنه صلى الله عليه وسلم بعد ان دفن عثمان بن مظعون أمر 
رجلا ان يأتيه بحجر , فلم يستطع حمله ,فحملها صلى الله عليه وسلم ووضعها عند. 
٠‏ رأسه وقال . أتعلم بها قبر أخى ,وادفن اليه من مبات من أهلى " وهو منقطع ٠.‏ 

والحاكم ( 140/5 ) عن أبى رافع انه صلى الله عليه وشنلم وفع حجر عد 
رآسه ( أى رأس عثمان بن مظعون ) وسنده واه . انظر تلخيص الحبير(5/ه9١  ٠)‏ 

















أ 


3 


ب 


-5 


لش 0 


597 ل ويشرع بعض الأعمال بمناسبة المسوت والموتى منها ماهىوق 


متفق علب : 


اتفقوا على مشروعية التعزية 
مع اختلافهم فى وققت 5 
قال ابن قدامة ٠‏ يستحب تعزية أهل الميت 
لانعلم فى هذه المسآلة خلافا 
الا أن الشورى قال ٠‏ لا تستحب التعزية بعد الدفن )١(‏ 
وخالف الثورى فى استحباب التعزية بعد الدفن 
ولم ينكر جوازها وأحبيها قبل الدف سن 
فهو مع الجماعة فى مشروعية التعزية 
والبكاء جائز ولكن الدب والنياحة ولطم الخد وشق الجيب من أعمال الجاهلية 
وعرمها الاسلام + 


وذلك بالاتفاق 2 (؟) 


قال ابن قدامة : لابأس ان يصلح طعاما لأهل المبيت . يبعث به اليهم .ولايصلحون 
هم طعاما يطعمون الشناس (؟) 
ولا بأس أن يزور الرجال المقاببر 

قال ابن قدامة ٠‏ لانعلم بين أهل العلم خلافا فى اباحة زيارةالرجج تال 
القبور (5). 
و الاستغفار للميت يصل اليه ثوابه (ه) 
قال ابن قدامة أما الدعاءوالاستغفار وأداء الواجبات فلا اعلم فيه خلافا اذا 
كانت الواجبات مما يدخله النياية . 


وقال الشنووى» أجمع المسلمون على ان الصدقة عن المبت تشفعه وتصله ٠.‏ 


المغنى /ره.: :٠5‏ ورحمة الامة ص 9 ١٠/ا‏ والمجموع ه/ ٠٠١51‏ لإا١٠‏ حاشية 
ابن عابدين ك/رء*؟ ‏ ([1؟ 

حاشية ابن عابدين 5/٠*؟‏ المجموع ه/لا١٠٠ ٠١8‏ 

حاشية ابن عابدين 554/9 المغنى ٠١/8‏ و المجموع ه/9!48 855١‏ 

حاشية ابن عابدين 745/9 المغنى 477/5 وقال الشسووى ٠‏ يستحب للرجال زيارةالقبور 
وهو قول العلماء كافة المجموع ه/١٠؛:‏ 1 

حاشية ابن عابدين 517 والافصاح 1١‏ ورحمة الأمة ص .لا والمغنى 5/ 451-4559 


المجموع ه/؟؟؟ 











طالالاات 





17 - سس ل ل 1 
8ه قال الشووى . الزكاة فرض وركن باجماع المسلمين 
وتظاهرت دلائكل الكتاب والسنة واجماع الآمة على ذلك )١(‏ 

دليله قول الله تعالى ٠‏ وآتوا الزكاة (؟) 

وقوله صلى الله عليه وسلم بنى الإسلام على خمس وعد منها الزكاة 
وحديث معاذ حينمابعئهإلى البيمن وأجمع الصحابة على قتال مانعيها(؟) 
| فمن جحد وجوبها فقد كغر وارتد عن الاسلام.وتجب بالاتفاق فى أريعة اصناف 
مع اختلافهم فى غيرها. وتجب على الحر المسلم البالمم العاقل بالإجماع مع 
اختلافهم فى وجوبها فى مال الصبى والمكاتب والمجنون (5) 


وقال اين مسعود في البتيم ٠‏ أحصى مايجب في مال اليتيم من الزكاة فااذابلغ 
أعلمه : فان شاء زكى وان لم يشاء لم يزك »2ورورى نحوهذا عن ابراهيم(ه) 





557 /8 المجموع ه/1؟7؛ وبدائع الصنائع 15/9 ا ” والمغنى‎ )١( 
١"(-١ء/5 (؟) البقرة“ام# (*) البخارى ( الايمان باب دعاؤكم ايمائكم (/رة؟ رقم(م)‎ 
وقبال الدمشقى اجمعوا على ان الزكاة احد أركان الاسللام‎ )4( 

وعلى وجوبها فى اربعة أصناف 

)١‏ المواشئغى 

؟) جنس الاثمان 

*) .عروض التجارة ( واتفقوا على انلإازكاة فى العروض التى لم بيقصد بها التجارة 

بداية المجتهد ١ا/رىه؟!‏ ) ٠‏ ش 

4) والمكيل المدخر من الثمار والزروع بصفات مقصودة (رحمةالآمة ١‏ ) 
وقال الكاسائى + زكاة المال نوعان )١‏ الذهب والفضة 

؟) أموال التجارة ‏ #50 السوائم 4ع زكاة الزورع والثمار(بدائع الصنائع 

؟/” ) والمغنى "'/5”ة ) 
قال ابن رشد. اتفقوا على أنها على مسلم حر بالغ عاقل مالك النصاب ملكا تاملا 
( بداية المجتهد 6/ره:"”! ) 
وقال ابن رشد ٠‏ ما اتفقوا عليه فصئفان من المعدن الذهب والفضة اللتين لبيسستا 
بحلى وثلاثة أصناف من الحيوان الابل والبقر والغنم . وصنفان من الحبوب الحنطة 
والشعير وصنفان من الثمر التمر والزبيب ( بدايةالمجتهد 501/١‏ )(وانظر حاشية 
ابن عابدين #//رهه؟ ‏ 9ه5 ) 
وفى المال حق المحتاجين سوى الزكاة ولكنه تطوع غير لازم (( قال البهوتى وصدقة 
التطوع مستحبة كل وفت اجماعا ) كشاف الفناع ”/ره:؟ ) 
(0) ١نظر‏ المسألة في المغني لابن قدامة (5/ 5376 ) 

















ع5 ب 


3؟ ‏ الصدقة في الابل والبقر والقخنخم . 
قال ابن المنذر. اجمعوا على وجوب الصدقة فى الابل 
والبقر والغئم )١(‏ 
وقال ابن قدامه + لازكاة فى غير بهيمة الأنعهام 
من الماشية فى قول اكثر أهل العلم واختلفوا فى 
غيرها مثل الخيل ٠‏ 
الا أن بيكون معدا للتجارة ففيه زكاة بالاتفاق 
واتفقوا على الحاق الجاموس بالبقر والضأآن والخروف بالغئم كما قال ابن المنذر 
وابن قدامة (؟) 
وقال ابن المنذر أيضا ١‏ اجمعو| على أن الابل لا تضم الى الغنم ولا البقر 
وان البقر لا تضم الى الإبل والغنم ٠)9(‏ 


م م ا 110 ا ا ا 11 1 21 

5759/5 الاجصاع صم | والمغنى‎ )١( 

(؟) الاجماع ص7 والمغنى 44/5 “اهمع وانظر حاشية ابنزنعابدين 58١/6‏ 

(؟) الاجماع صلاع 
وتجب الزكاة فى المواشى بعد توافر شروط عديدة وهصى ٠‏ 
(١‏ بلوغ النصاب وذلك بمقدار معلوم لكل صئف 
؟ حولان الحول سوى الثمار والزروم 
+ كون المواشى سائمة 
عت التيسعية 

( وانظر حاشية ابن عايدين 8/ا153 ١‏ والمغنى 5/لمه ) 

والحول شر ط فيما سوى الزورع والثمار والركاز عند الجميع ( المغشى 117/5؟ 

والاجماع ص 9 وحاشية ابن عابدين ٠١9/07‏ ' وبدابة المجتهد (كرء.ا"' ) 

والمال المستفاك اذا كان من نمائه كريح مال التجارة ونتاج السائمة فهذا يجب 

ضمه الى ما عنّده من أصله فيعتبر حوله بحوله ٠.‏ 


لا نعلم فيه خلافا ) المغنى 5"48/6 ) والنية شرط ...- 
الا ماحكى عن الأوزاعى انه قال لاتجب لها النية لأنها دين (المغنى 5/5"!ا5: ) 

وقول الأوزاعى مجرد تشبه بالدين ثم أداء الدين نفسه عبادة ولوسلم ففيه فارق 
بينه وبين الزكاة لأإن الزكاة عبادة. ٠.‏ وتقتضى العبادة اقترانئهابالنية . فلايقوم 
رآيه معارضا بالاجماع ٠‏ 

وفى الزروع والثمار قال ابن رشد أجمعواعلى ان الواجب فى الحبوب إماماسقى 
بالسماء فالعشر واما ما سقى بالنضح فنصف العشر.. واختلفوا فى النصاب (بداية 

) ””هرك١ المجتهد‎ ٠ 








هاا 


اس 


واجمعوا فى الماشية أن اقل الشصاب فى ما تجب الزكاة كالاتنىي ٠.‏ 
)١‏ فى الابل خمسة فلا تجب فى دون من الخمسسة واذا ابلغت الخمسة ففيهيها 
شتكمأة 
5( وفى الشبياه اربعون شاة الى ١٠١‏ شاة ففيها شآة 
؟) وفى البقرة .؟ بقرة ففيها تبيع او تبيعة الى 8م بقرة 
وقال ابن المسيب والزهرى فى كل خمس بقرات شاة مثل الابل لآنها عدلت بالابل 
فى الهدى والأضحية. 
وهذا قياس مقابل الشص فقد امر الشبى صلى الله عليه وسلم معاذا حينما 
بعثه الى اليمن أن يأخذ من كل حالم دينارا ومن البقر من كل ثلاثين تبيعاا 
أو تبيعة ومن كل أربعين مسنة . 
( اشظر المغنشى 579/09 - 547 الاجماع ص وبدايةالمجتهد (روه؟ ‏ ؟ 
والحديث رواه الت رمذى والنسائى ) انظر سنن الترمذى 1017/9 تحفة الأحوذى 
باب ماجاء فى زكاة البقر)ء 
حديث معاذ هذا اخرجه ابو داود ( الزكاة »باب فى زكاة الساكمة"/ع*؟ رقم 
5اه٠‏ ) والترمذى ( الزكاة ,باب ماجاء فى زكاة البقر 1١/8‏ رقم “«؟> )ويه 
والنسائى ( الزكاة ,باب زكاة البقر هره؟ ‏ 54 ) وابن ماجه ( الزكاة باب صدقة 


البقر 565/١‏ رقم 9١م(‏ ) 

















5971 ب 


5 ونئصاب الذهصب عشرون مثقالا من الذهب وفيهما 


ونصاب الفضة ماكتا درهم وفيها ربع العشر أيضا )١(‏ 





)١(‏ رحمة الأمة ص4 ٠١م‏ وابن المنذر ص "!م 46 والمغنى #ره 8‏ 4م 
وحاشية ابن عابدين 75//ره9؟ 7 97؟ 
قال ابن رشد + اتفقوا على انه خمس أواق ( من الفضة) 
... واتفقوا على ان الواجب فى ذلك هو ربع العشر( انظر المحلى “#ا/.ه" ) 
ثم قال اختلفوافى نصاب الذهب 
فأكثر العلماء على أن الزكاة تجب فى عشرين ديئارا وزنا كما تجب فى 


مائتى درهم ٠.‏ ( بداية المجتهد ا/رءه؟ ) 
فنصاب الذهب مختلف فيه والاتفاق فى الفضة فقط ( انظر المحلى “##/لاه؟ ) 











لالا1 ل 


ناك تدقع لوقه ورجى امول و لت و 
لايموزدفع الزكاة الى هء* 

9١‏ الأصطول 
قال ابن قدامة ٠.‏ أجمع اهل العلم على ان الزكاة لايجوز دفعها الى الوالدين 
فى الحال التى يجبر الدافع اليهم على النفقة عليهم .... والولد كذلك فالنفقة 
التى يوّديها له تغسيه عن الزكاة ... وأجازمالك للجد والجدة وبنى البئنين 


لعدم وجوب نفقتهم عليه )١(‏ 


؟" ولا للزوجة. 
أما الزوجة فلا يجوز دفع الزكاة البها اجماعا 
لآن نفقتها عليه (؟) 
:- ولا لكافر الا لتأليف القلب ونحوه 
ف ول العمتحوك ا 
1 ولا لغنى الا اذا كان من العاملين عليها ونحوهم 
بد ولالبهمئ- بسب اءمسإجدونحوها 
مه ولالبنى هاشم وهم آل على وآل جعفر وآل عقيل وآل العباس وآل الحرث بن 
عبد المطلب-بالاجماع (ع) بشرط وصسيول الخمس اليهم ٠‏ 
لآن الأصل فى صرف الزكاة فى الاصناف الثمانية التى ورد ذكرها فى كتاب الله والقصد. 
من ذلك مساعدة الفقراء وسد حاجات المحتاجين فالانفاق فى المصاريف الانشائكية , 


لا يفيد لهذا المقصد. 


حم ا س7 2 رضي ا يي ل ل ص5 

)١(‏ المغنى 5875/9 الاجماع ص ١ه‏ وحاشيةابن عابدين 845/1 ورحمة الآمة لام 
والمعيار المعرب للونشريسس7071/1 وعبارته . ومن لايلزمه نفقته وليس فى عياله 
ولا عادة يرفقه فيجوز لهم اعطاءهم 

(؟) المغنى 6/9م: وحاشية ابن عابدين 551/5 

() انظر المغنى 9/09م: ‏ 7و ورحمة الامة 1هلالم وكشاف القناع م55 7 599 

وانظر نيل الاوطار 1١94/4‏ وذكر الشوكانى عدة أقوال فى آل هاشم : والأصل عند 


ُ و‎ 2. 2 2 ٠ ٠. 














الاك ١:‏ 
1 ب “1ن زكاة الفط رااء 
اتفقوا على مشروعية زكاة الفمصطير 
واجمعوا على أن المسلمين مخاطبون بها عمن يلونهم 
ذكورا كانوا أو أناثًا صغارا أو كبارا عبيدا 
أ دأحرازا . 
الا ماشد فيه الليث فقال ليس على اهل 1 زكاة الفطر 
وانئما هى على أهل القرى ولاحجة له . 
ثم اتفقوا على أنها تجب علىالمرء فى نفسه... وتجب عليه 
فى ولده الصغار اذا لم يكن لهم مال وكذلك فى عبيده اذالم 


يكن لهم مال )١(‏ 


وزكاة الفطر تخرج من البر والشعير والتمر والزبيب والا قط ووقتها 
يوم الفطر قبل الصلاة ولكن يجوز تعجيلها قبل العيد بيوم أو يومين )١(‏ 








)١(‏ بداية المجتهد 1/9/١‏ ( انظر المغنى ”/9/ا ورحمة الامةٌ صالم ب 5م 


والاجماعم ص 9 ب ءه ونيل الاوطار 71 

وعن ابن عمر رضى الله عنه ان رسول الله صلى الله عليه وسلم فرص زكاةالقطر 
من رمضان على الشناسصاعا من تمر او صاعا من أقط او صاعا من شعير على كل حروعبد 
ذكر وأانشى من المسلمين 
متفق عليه عن ابن عمر بدون (( او صاعا من أقط)) أخرجه مسلم واللفظ له الزكاة, 
باب زكاة الفطر على المسلمين من التمر والشعبر 777/5 رقم 444) والبخارى ( الزكاة , 
باب فرض صدقة الفطر 8517/9 رقم ٠ ٠. ) ١6.8‏ 

ولفظ " أقط " ما جاء فى حديث ابن عمر 2وائما فى حديث أبى سعبدالخدرى ٠.‏ 

ف '.أهل العمود + أفيفاب الشيياك الدين 'سعدون: في الباديه + 

ظ قال في العماد ٠.‏ خشبة تقوم عليها الخيمة (افنظر المعجم الوسيط ؟/]7) 

















ل 59784 مم 


69# - كتساب الصيام 


اجمع المسلمون على وجوب صيام شهر رمضان وانه ركن من أركان 

الاسلام والدليل قوله تعالى ١‏ " باآيها الذين آمنوا كتب 
عليكم الصيام كما كتب على الذين من قبلكم " ... الى قوله 

تعالى " فمن شهد منكم الشهر فليصمه ٠ )١(‏ 

والصوم هو امساك عن المفطرات من طلوع الفجر الصادق الى 
غروب الشمس ٠ ٠‏ 

روى ذلك عن عمر وابن عباس وبه قال عطاءوعوام أهل العلم(؟) 
وشذ الأعمش فقال من الصباح لآن به يبين الخيط الآبيض من الخيط 
الأسود . 

وهذا رأى مرفوض ومخالف للنص والاجماع فاذا رأوا هلال رمضان . 


وجب عليهم الصيام بالإجماع (؟). 








)١(‏ المغنى */؟١٠‏ والآية فى البقرة “م١‏ هما 
(؟) المفغفنى #ره١٠١‏ قال ابن عابدين ٠‏ هو امساك عن المفطرات حقيقة وحكما فس سى 


وقت مخصوص من شخص مخصوص مع الشية ( حاشية ابن عابدين 71١/9‏ وبدايةالمجتهد 
"4/١‏ وانظر كشاف القفنشاع 5/رو:؟ ) 

(؟) المغنى #/ر"١٠ء‏ 
فان غم عليكم ( البخارى عن أبى هريرة 8/ه؟ ) 
وروى البخارى عن ابن عمر قال سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول اذا 
رآيتموه فصوموا واذا رأيتموه فافطروا فان غهحم عليكم فاقدروا له( البمختارى 


“/ر«") انظر بداية المجتهد (/ر6ةم؟ ) 
قال ابن حزم + الصيام فسمان فرض وتطوع وهذا اجماع حق متيقن ... فمن الفرض 


صيام شهر رمضان.... فهو فرض على كل مسلم عاقل بالغ صحيح مقيم حرا كججحان 
أو عبدا ذكرا او ائثى الا الحائض والنفساء فلا يصومان آيام حيضتهما البتة 
ولا أيام نفاسهما ويقضيان صيام تلك الأيام وهذا كله فرض متيقن من جميع 


ع 
أهل الاسلام ( المحلى ع/لاه4 ) | 

وكذلك المسافر والمريض يجوز لهما. الافطار ولكنهما يقضيان الكفارة فى بعض 
أحواله ( انظر رحمة الأمة ص4 ومراتب الاجماع ص .#4 وللمريض ان يدفع 


والحامل والمرضع والشيخ الفائى والعجوز فى حكمها (انظربدايةالمجتهدا/١١٠)‏ 














ارت 


قال ابن المنذر ٠‏ أجمعوا على أن من نوى الصيام كل ليلة من صيام شهر رمضان 
فصام أن صومه تام )١(‏ 
وقال الدمشقى . اتفقوا على وجوب النية فى صوم رمضان وانه لايصح الا بنية. 

وقال زفر ‏ من أصحاب أبى حنيفة ‏ ان صوم رمضان لايفتقر الى نية ويروى ذلك 
عن عطاء )5 3 


وقولهما مخالف لما ورد فى الحدببث " من لم بجمع الصيام قبل الفجر فلا صيامله [؟) 





597/1 وبداية المجتهد‎ 9١ الاجماع ص 8ه (؟) رحمة الامة ص‎ )١( 
(؟) الحديث اخرجه ابن خزيمة 5(15/8؟ عن حفصة رضى الله تعالى عشها وابن حبان‎ 


وصححاه مرفوعاء 
واخرجه غيرهما موقوفا قال الترمذى الموقوف أصح ( نيل الاوطار 519/6 ) 
قال الشنووى ٠‏ لا يصح الشوم الا بئية ومحلها القلبباء 

ولا يشترط الشنطق بلا خلاف ( روضة الطالبين 5/.ءه“ ) وحاشية ابن عابدين 
ااا ولام 
وقال ابن عابدين قال زفر ومالك تكفى نية واحدة إى عن الشهر كله 
رفن وش ثرن التتقيم: لايدها :الى "الي بور معان للم ابر كه يكوك سعط 
اللبل وعند علمائنا الثلاثة لايجوز آلا بنية جديدة لكل يوم من الليل او قبل 
الزوال مقيماأو مسافرا ( حاشية ابن عابدين 599/9 78٠‏ ) وانظر بداية 


المجتهد ١/95؟59.‏ 
قال ابن حزم ٠‏ لايجزى صيام أصلا رمضان كان او غيره ‏ الإ بئية مجددة. فيبى 


كل ليلة لصوم اليوم المقبل فمن تعمد ترك النية بطل صومه ( المحلى #/لاه»ة ‏ ) 














غ58 سس 


6. إسا هك م السه ور للصاكمٌُ . 
قال ابن المنذر ١‏ اجمعوا على ان السحور مندوب اليه )١(‏ 
وقال ابن قدامة ٠‏ لانعلم فى استحباب السحور بين العلماء 
خلافه ... وكذلك التعجيل فى القطره. 
قال ابن قدامة ٠‏ وهو قول أكثر أهل العلم ولم ينقل خلافهم (؟) 





1764 الاجماعم “م المجموع ك/ه؟"؟ (؟) المغنى #ر"لا1 ب‎ )١( 
عن سهل بن سعد إن الشبى صلى اللة عليه وسلم قال " لايزال الشاس يبخيغرلر‎ 
ما عجلوا الفط " فق عليه.‎ 
قال الشوكانى + أحاديث تعجيل الافطار وتاخير السحون صحاح متواترة (نثيل‎ 


الأوطار 545/4 ) 
وقال أيضا + واتفق العلماء على إن محل الافطار تحقيق غروب الشمس بالروّية 


او بإخبار عدلين أو عدل ( ثيل الأوطار 1545/4 ) و(انظر 148/4 549 ( 
وعن أبى ذر ان الشبى صلى الله علية وسلم كان يقول . لا تزال أمتى بخيلر 


ما أخروا السحور وعجلوا القطر ا أحمد فى مسنده ) ٠‏ 


1 




















لم5 
18 . 1 امن استقاء في صومهو 


من استقاء فعليه القضاء ومن ذرعه القى” فلا شىء علب 


قال الخطابى ٠‏ لإآعلمبين اهل العلم فيه اختلافا. 
قال ابن المنذر. أجمع أهل العلم علىابطال صوم من استقاء عامدا )١(‏ 
وذكر الكاسائى + ان أبا يوسف شرط مل الفم فى الاستسقاء (؟) لآن الأصل 
عدم افساك الصوم الا بالدخول . 
والحديث محمول على الكثير )١(‏ 





)١(‏ المغنى 875191/#9( والاجماع صل لاه لاه 
(؟) بدائع الصنائع 4١91/9‏ 
وم" تعفرو وتان نفك و لدان افطع واتنشاعق والحرمدي :من" الى ريده 
أن النبى صلى الله عليه وسلم قال + من ذرعه القى” فليس عليه قضاء ومن 
استقاء فليقضى . 
قال الشوكائى + قال ابن مسعود وعكرمة وربيعة والهادى والقاسم إنه لايفسد 
الصوم سواء كان غالبا او مستخرجا ما لم يرجع منه شى” باختبار(نيل الاوطضار 
1/5 ) 
فالاجماع غير حاصل فى المسالةء 
وما لايمكن التحرز منه كابتلاع الريق لا يفطره 
وكذلك لاينظر بالمضمضة ولا بالقبلة ما لم ينزل وذلك بالاجماع ( انظر المغشى 
(١5 1‏ والاجماع ص "اه ومراتب الاجماع ض #0 والمحلى 5060/4 وثيل الأوطار 


0/4 لم5 )ء 

















ات 
لظ . [١‏ مايحرم علا خبحت ١‏ ااعمي دا كت م . 


قال ابن حزم . اتفقوا على أن الأكل لما يغذى من 
الطعام مما يستائف ادلخاله فى إلفم والشرب والوط” 
حرم للصاكم من حين طلوع الشمس الى غروبها )١(‏ 

والافطار عن طريق الطعام او الجماعءله أحكام 


بعضها متفق عليه (؟) 





١9 مراتب الاجماع ص‎ )١( 
اتفقوا على أن من أكل وهو يظن أن الشمس قد غابت أو أن الفجر‎ ٠ (؟) قال الدمشقى‎ 
) لم يطلع ثم بان الأمر بخلاف ذلك انه يجب القضاء عليه( رحمة الآمة ص85‎ 
وقال ابن قدامة هذا قول أكثر أهل العلم من الفقهاء وغيرهم‎ 
٠ وحكى عن عروة ومجاهد والحسن واسحاق لاقضاء عليهم‎ 
. فهذه مسأآلة خلافية‎ 
وكذلك اجمعوا على أن من وطى” وهو صائم فى رمضان عامدا من غير عذر كان عاصيا‎ 
ويطل صومه ولزمه امساك بقية النهار وعليه الكفارة الكبرى وهى عتق رقبة‎ 
أو صيام شهرين متتابعين او اطعام ستين مسكينا وقال ابن قدامه انزل اولم‎ 
٠ ينزل‎ 
٠ آما من أكل او شرب متعمدا وهو صحيح مقيم فى شهر رمضان‎ 
فاتفقوا على أنه يجب عليه القضاء وامساك بقية النهار وذلك بالاجماعواختلفوا‎ 
. فى وجوب الكفارة‎ 
واتفقوا أيضا على انه بحصل قضاء ذلك اليوم الذى تعمد الأكل فيه بصيام يوم‎ 
ورحمة الأمة ص 98 قالابن رشك . أجمعوا على‎ ١4( ١١ه“ فى مكانه ( المغنى‎ 
6: أن من وطى ”فى يوم رمضان ثم كفر ثم وطى فى يوم آخر أن عليه كفارة أخرى‎ 
واجمعوا على أنه من وطى مرارا فى يوم واحد أنه ليس عليه الاكفارة واحدة‎ 
) "١5/١ بداية المجتهد‎ ( 


وانظر كشاف القناع 5/.٠/؟‏ 

















0-5 0 
3و1 مد الصط وم قطلوعا 
فى أحيان أخرى . 
قال ابن قدامة + صيام ثلاثة آيام من كل شهر 


مستحب لانعلم فيه خلافا )١(‏ والايام هى 162,154,187 . 





60 طشن ساسا ءهما ' 
قال ابن رشدء أما المرغب فيه المتفق عليه فصيام يوم عاشوراء وآما أيام 


الغرر من كل شهر فمختلف فيه لأن مالك كره ذلكا . 

مخافة ان يظن الجهال بها انها واجبة ( انظر بدايةالمجتهد ٠09608/١‏ ) 
فلا خلاف فى جواز ذلك ولكن الكراهة لحكمة اخرىه 

لآن المنع عنه فى مقابل الشنص المبيح لذلك. 

والمنهى عنه المتفق عليه هو صوم يومى القطر والاضحى ٠.‏ 

( بداية المجتهد ١/و١.١١‏ ) 

( وانظر المغنى "#/ر+6م١‏ ) 

وما اجمعوا عليه فى التطوع كما قيال ابن رشد . " ليس على من دخل فى صيام 
تطوع فقطعه لعذر قضاء. 


واختلفوا اذا قطعه لغير عذر عامدا 
( بدايةالمجتهد ”١١/١‏ ) 














حت هه 


قال الدمشقى . اتفقوا على ان الاعتكاف مشروع وانه قربةوهو مستحب كل وقت ٠‏ 
وفى العشر الأواخر من رمضان أفضل لطلب لبلة القدر(١) ٠‏ 
قال ابن رشد: الاعتكاف مندوب اليه بالشرع واجب بالشذر ولا خلاف فى ذلك ٠‏ 
إلا ما روى عن مالك انه كره الدخول فيه مخافة ان لايوفى شرطه وهو فى رمضان 
أكثر منه فى غيره وبخاصة العشر الأواخر منه (5). 

ويصح الاعتكاف فى كل مسجد وفى المساجد الثلاثة أفضل وينعقد بالنية ويلزم له 


بعض الأعمال ويفسده. بعض التصرفات (”7)ء 





١87/8 رحمة الأمة ص هو وانظر المغنى‎ )١( 

(؟) بداية المجتهد "١5/١‏ 

0( قال ابن رشد + من شرط الاعتكاف المسجد ( بداية المجتهد ل/؟ا"؟ ) ٠‏ 
وقال ابن المنذر + أجمعوا على أن الاعتكاف جائز فى المسجد الحرام ومسجد 
الرسول صلى الله عليه وسلم ومسجد ايليا أى بيت المقدس ‏ ( الاجماع ص ه8 ) 
وقال النية شرط + ولا أعلم فيها اختلافا ( بداية المجتهد (ك/ره١“”»‏ ) 
والمطلوب من المعتكف البقاء فى المسجد وعدم الخزوع الا لحاجة وآن يشغل 
وقته فى أعمال العبادة ويجتنب اللغو واعمال الدنيا ( انظر الإجماع ص 4ه 
ورحمة الامة ص 9و و المغنى 1489/8 ل 1١97‏ وبدايةالمجتهد ١/؟1١15)‏ 

ا قال ابن رشد ٠‏ اتفقوا على انها ما عدا الأعمال التى هى أعمال المعتكف 
وانه لايجوز للمعتكف الخروج من المسجد الا لحاجة الانسان أو ما هو فى معناها 
بداية المجتهد ١/ا١9“‏ والجماع بيبطله ٠‏ قال ابن رشد اجمعوا على ان المعتكف 
اذا جامع عامدا بطل اعتكافه الا ما روى عن ابى ابن لباية فى غير المسجد 
( بداية المجتهد ( 7١5/١‏ وانظر الاجماع ص 4ه ومراتب الاجماع ص | رحصة 
الأمة ص 617943 والنص صريح فى هذا " ولاتباشروهن وانتم عاكفون فى المساجد " 

البقرة ل ٠ ١898‏ ا 1 
وليس مفهومه اذا خرج من المسجد أنيجامع امن أنه المسجد لكون 


الاعتكاف فيه والمعتكف يبقى فيه مدة اعتكافة فهى فيد لبيان الغالب. 























- 586 هس 


1 كتسساب الحعج 


الحج أحد الاركان الخمسة التى بنى الاسلام عليها والآصل فى وجوبه الكتساب 

والسنة والاجماع . 

قال الله تعالى . ولله على الناس حج البيت من استطاع اليه سبيلا ومن 

كفر فان الله غنى عن العالمين )١(‏ 
عن أبى هريرة قال سثل النبى صلبى الله عليه وسلم أى الأعمال أفضل قال ايماسان 
بالله ورسوله قيل ثم ماذا قال جهاد فى سبيل الله قبل ثم ماذا قال . حج مبرور(؟) 
وأجمعت الآمة على وجوب الحج على المستطيع فى العمر مرة واحدة(؟) ويجب الحج 
بخمسة شروط ١‏ الاسلام  -‏ العقل ‏ 8ل البلوغ ‏ 4 الحرية ‏ ه الإستطاعة. 

قالابن قدامة لانعلم فى هذا كله اختلافا(») ويضاف شرط آخر للمرآأة وهو وجود 


محرم معها وقال الشافعى يجوز مع نسوة ثقات (ه) 





)١51١9مقر#81/58 آل عمران 07 (؟) رواه البخارى ( الحج .باب فضل الحج المبرو‎ )١( 
ش‎ ) ١ة5ر/؟‎ 

() المغنى 5١68/8‏ ومراتب الإجماع ص 4١‏ رحمة الآمة ص 548 44 وقال ابن المنذرعلىالمرء 
فى عمره حجة واحدة الا أن بينذر نذراء 

(4:) قال ابن رشد + الشروط قسمان ١‏ شروط صحة 5 شروط وجوب . فاما شروط الصحة 
فلاخلاف بينهم أن من شروطه الاسلام ٠‏ 
واختلفوا فى صحة وقوعه من الصبى . فذهب مالك والشافعى الى جواز ذلك ومتسع 
منه أبوحئيفة.... ولا خلاف فى اشتراط الاستطاعة فى ذلك . 
والاستطاعة هى . استطاعة البدن والمال مع الأمن .... واختلفوا فى تفصيل 
الاستطاعة بالبدن والمال ( بدايةالمجتهد إب/9١"؟‏ ) 

(ه) قال ابن عابدين : مع زوج أو محرم .... ولي سلزوجها منعها من حجة الاسلام 

ش ولو حجت بلا محرم جان مع الكراهة ( حاشية ابن عابدين 5/ره43 وانظر كشاف 


القناعم ؟٠/5:58)‏ 





عن عبدالرحمن بن سابط يبرفعه قال : من مات ولم يحج خجة الاسلام لم يمنعه مرض 





حابس ولاسلطان جاين أو حاجة ظاهرة فليمت على أى نر بهوديا أو نصرائياسا 


( رواه سعيد فى أسننه كشاف القناغ ”روم ) 














الق؟ سه 





قال الشوكائى + قال أحمد ٠‏ لا يجب الحج على المرآة 5-5 لم تجد محرما والىي 
كون المحرم شرطا فن الحج ذهبت العترة وآبو حنيفة والشنخعى واسحاق والشافعى 
فى أحد قوليه على خلاف بينهم هل هو شرط أداء أو شرط وجوب وقال مالك وهو مروى 
عن أحمد انه لايعتبر المحرم فى سفر الفريضة وروى عن الشافعى وجعلوه مخصوصا 
من عموم الأحاديث بالإجماع ومن جملة سفر الفريضة سفر الحج ٠.‏ 

وأجيب بانه المجمع عليه انما هو سفر الضرورة فلا يقاس عليه سفر الاختييار 
( شيل الأوطار 950/4 ) 
والأصل فيه قوله عليه الصلاة والسلام عن إبن عباس ٠»‏ انه سمع الشيى صلنى اللسسسة 
علبه وسلم بخطب يقول : لا يخلون رجل بامرأة الا ومعها ذو محرم ولا تسافر المرآة 
إل مع ذى محرم ٠.‏ فقام رجل فقال . يا رسول الله ان إمرأتى خرجت حاجة وإنى 
اكتكلتبت فى غزوة كذا وكذا . قال + انطلق فحج مع امرآتك ( متفق عليه ) . 
فيه منع الخلوة بالآجنبية وهوإجماع ( شيل الأوطار 564/6 ) 


) "66/١ وانظر بداية المجتهد‎ ١ 

















صب , 
ليل التنياب ة في حج واج .: 
وتجوز النيابة فى حج الفرض عن ميت أو مريض مزمّن 





او شيخ فانٍ ومن يقدر غللنى الحج بنئفسة فلايج بون 


م 
له ان ينيب عنه غيره. 








)١(‏ قال الدمشقى + أما المعضوب العاجز عن الحج بنفسه لزمانة أو هرم أو مرض 
لايرجى بره 2عفان وجد أجرة من بيحج عنه لزمه الحج فان لم يفعل استقر الحج 
فى ذمته عند الثلاثة. 
وال مالك المعدون الايحب عنية. الخد افق رست امم ردن توعان سين 
واذا اسئتاجر من يحج عنه وقع الحج عن المحجوج عنه بالاتفاق . 

.إلا فى رواية عن أبى حنيفة ( رحمة الأمة ٠١٠١49‏ ) 
وقفال ابن قدامة + يجوز أن ينوب الرجل عن الرجل والمرأة والمرآة عن الرجل 
والمرأة فى الحج . 
فى قول عامة أهل العلم لا نعلم فيه مخالفاء 
إلا الحسن بن صالحسح فائه كره حج المرأة عن الرجل قال ابن المنذر ٠‏ هذه 
غفلة عن ظاهر السنة فان اللحيئن مق +اللنة عليه ونه أمر المرأة أن تحج 
عن أبيها ( المغنى “7/ر3”؟ ) ْ 
عن أبن عباس ان اشراة من يدن حكهم الت ينا رسول الله أن أبن ادركتسة 
فريضة الله فى الحج شيخا كبيرا لايستطيع أن يستوى على الراحلة. 
أفاحج عنه ؟"قال حجى عنه " ( متفق علبه ) 
قال ابن رشد ٠‏ لاخلاف بين المسلمين انه يقع عن الغير تطوعا وانئما الخلاف 
فى وقوعه فرضا ( بدابة المجتهد 9٠٠١/١‏ ) قال مالك . لايستأآجر به الا من 
قد حج ... وان جهلوا واستأآجروا من لم بيحج اجزأ ذلك عنه ( المدونة 51١/١‏ ) 
قال ابن عابدين + تقيل الشيابة عشد العجز فقط بشرط دوام العجز الى الموت 
ويشرط نية الحج عنه 2 


( حاشية: ابن عابدين اركاة ‏ 9ه ) 


00# 








2 زمن لا حراك به كان الزمائة فتلعته الحركة ( الفضباح المشير ص 5١5‏ ) 
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]1 الصمواقيت. 
قال ابن المنذر . أجمعوا على ما ثبت به الخبر عن 
النبى صلى الله عليه وسلم فى المواقيت )١(‏ 
قال ابن قدامه . أجمع أهل العلم على أريعة من 
المواقيت وهى  ١‏ ذوالحليفة - ب؟5 والجحفة 5 زقرن 
المشنازل ‏ »م ب ويلملم ٠.‏ 
فآما ذات عرق فميقات أهل الشرق فى قول أكثر أهل العلم ... 
وقال ابن عبد البر أجمع أهل العلم على أن احرام العرافى من ذات عرق 
احرام من الميقات ٠.‏ 


واختلفوا فيمن وقت ذات عرق ١)‏ 





»” الاجماع ص يه مراتب الاجماع ص‎ )١( 
(؟) المغنى ”#7ره4:؟ ب 1745 وكشاف القناع 3/9 557 وانظر حاشية ابن عابدين‎ 
55١/١ وبداية المجتهد‎ ) 5/8 


روى البخارى عن ابن عباس قال فيه ؟ ان الشبى صلى الله عليه وسلم وقت ٠‏ 


لأهل المديئة ذالحلييفة 
لأهل الشام الججفسة 
وهل اتجحسه قرن المنازل 
ولأآهلاليمن يلمل ام 


هن لهن ولمن أتى عليهن من غيرهن لمن أراد الحج والعمرة ومن ككان دون ذلك 
فمن حيث انشاً.ء حتى أهل مكة من مكة يهلون منها ( البخارى “#/8م؟ كتاب الحج ٠.٠.٠‏ ) 
باب مهل أهل مكة وباب مهل أهل الشام ١84/#‏ رقم (٠55‏ : ارام رقم ١555‏ ) 
واذا مر شخص يميقات وفى طريقه ميقات آخر فعليه أن يحرم من الميقات الأول عند 
الجمهور وعند الحنفية يجوز له بابهما شاء والأفضل من الأول ( نيل الأوطار 991/4 ( 
وحاشية ابن عابدين 575/9 ) ولكن وجب الجمهور الدم اذا جاوز لميقات آخطتر 
وقال المالكية والحنفية ‏ لاشى"”عليه . ظ ش 
وقال ابْن المنذر . أجمعوا قن أ أخره قعل الميقاا أنه محرم ( الاجماع ص 4ه 
وقال ابن قدامه : الاحرام قبل الميقانا جاكز وتأخيره عله لايجوز ( المغنى49/9 ١6٠7‏ 
وقال أيضا لاخلاف فى أن من أحرم قبل الفيقات أنه محرم ولكن الافضل الإحرام من 


الميقات ( المغنى #/.6“ ) حاشية ابن عايدين ؟//ا/ا؟ 








0 كه 








آما أهل مكة ومن دخل فيها واقام فميقاته محله وإن اعتمر فمن الحل ٠.‏ 
قال ابن قدامة + أهل مكة ومن كان بها سواء كان مقيما بها أو غير مقيم لأن كل 
من أتى على مبيقات كان ميقاتاله. ش 
وكذلك كل من كان بفكة فهى ميقاته للحج وان أراد العمرة فمن الحل لانعلم 
فى هذا خلافاء 

ولذلك أمر الشبى صلى الله عليه وسلم عبد .الرحمن بن أبن بكر أن يعسن 
عاكشة من التنعيم ( المغنى 9٠/5*#؟‏ وكشاف القنباع 438/٠5‏ والحديث متفق عليه 
ولايجوز لمن أراد دخول مكة نسكا تجاوز الميقات بغير احرام لآنه صلى الله عليه 
وسلم وقت المواقيت ولم ينقل ولا عن أحد من أصحابه أنهم تجاوزوها بغير احرام ٠‏ 

فان لم يرد الحرم ولا نسكا لم يلزمه الاحرام بيغير خلاف لآنه صلى الله عليه 
وسلم واصحابيه اتثوا بدرا مرتين ولم يكونوا محرمين- (:كشاف القناع 79/5؛:ورحمة 
الآأمة ص ٠١"‏ والمغنى “ركاه لاه؟ ) 

وقال ابن قدامة + من جاوز الميقات مريداللنسك غير محرم فعليه أن يعود 
ليحرم منه ان أمكنه سواء تجاوزه عالما به أو جاهلا عن تحريم ذلك فان رجع إليه 
فأحرم منه فلا شّىء عليه ٠.‏ 
لانعلم فى ذلك خلافا . 
وروى عن عطاء والحسن والنخعى . لاشى على من ترك الميقات وهذا القول يفتقر 


الى الدليل فلا يقوم معارضا للاجماع ٠‏ 
أما من جاوز الميقات وهو لايريد النسك فهو على تفصيل . كما قال ابن قدامةء؛ 
هو على قسمين٠‏ 
١‏ لايريد دخول الحرم بل يريد حاجة فيما سواه فهذا لايلزمه الإحرام بغير خلاف ٠‏ 
؟ من يريد دخول الحرم _ مكةوغيرها ‏ فهو على ثلاثة أضرب ٠‏ 

١‏ من يدخلها من خوف أو لحاجة متكررة 

؟ من لايكلف الحج كالعبسد 

+ المكلف الذى يدخل لغير قتال ولا لحاجة 
فهذه الأوجه الثلاثة لها.احكام والخلاف حاصل بين العلمباء ( المغنى ““/لاه؟ه؟ | ) 
فعند الحئنفية لايدخل آفاقى إلا محرما إلا أن يذهب إلى جدة. مثلا ثم يدخل مكة 
( انظر حاشية ابن عابدين "/لاا؟ ) 
قال مالك . لا أحب لاحد من الئاس أن ييقدم من بلده الى مكة فيدخلها بغير إحرام 
٠.6‏ وانا أرى فى ذلك واسعا ...( المدونة ١/لالا‏ ) وبذابة المجتهد (ره؟؟ ) 
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سس قال ابن حزم : اتفقوا على أن الاحرام للحج فرض )١(‏ 
وإحرام الرجال إزار ورداء 


واحرام المرآأة لبياسها إلا القفازين (؟) 





)١(‏ مراتب الاجماع ص 5؟ 

(1) قال البهوتى . الاحرام نية النسك أى الدخول فيه و سمى احراما لأن المحرم 
باحرامه حرم على نفسه أشياء كانت مباحة له من الشكاح والطيب وأشياء من 
اللباس ونحوها ٠‏ 
أما المرأة فلها لبس المخيط فى الاحرام إلا القفازين ( كشاف القناع 195/٠5‏ 
) قال ابن رشّد. اتفق العلماء على بعض الاحكام الواردة ( فى الاحرام ‏ ) 
فما اتفقوا عليه أنه لايلبس المخرم قميصا ولا شيكاء 
ولا ما كان فى معناه من مخيط الثياب ٠‏ 
وأن هذا مخصوص بالرجال ٠‏ 
ولا بآسللمرأة لبس القميص والدرع والسراويل والخفاف والخمر.٠٠.‏ وان احرام 
المرآة فى وجههاء 
وان لها أن تغطى رأسها وتستر شعرهاء 
والمحرم لا يخمر رأسه 
ورخص الثورى فى القفازين 
ويحرم على المحرم الطيب ,ومجامعة النساء والقاء التفث وإزالة الشعر وقتل 
القمل وصيد البر ( لقوله تعالى . ولا تقتلوا الصيد وائتم حرم (الماكدةه9 2 ) 

ثم قال ابن رشد + فهذه الخمسة اتفق المسلمون على انهها من مخظورات الإحرام( اشظر 

بدابية المجتهد لوم ( والإجماع مه وقال ابن قدامة ٠‏ اجمعوا علىآن صيد 
البر مباح المغنى 19١5/|‏ و صير البر خارج الحرم إما صيد الحرم فخرام على 

المحرم والحلال بالإجماع المغنى 07/8١9؟‏ وكذلك قطع أشجار الحرم والمغنى 56١/6‏ ) 

وهذا الاحرام للنسك بانواعه الثلاثة هذا بالاجماع واختلفوا فى الأفضل منها . 

قال ابن قدامة . اجمع اهل العلم على جواز الاحرام بآأى الأنساك الثلاثئة شخلاساء 


واختلفوا فى أفضلهاء 


وجملة ذلك ٠‏ الاحرام بيقع بالئسك على وجوه ثلائة ٠‏ 


) 58٠  ؟هال/5 تمتع ا« اافراد ب 8 قران ( المغنى‎ )١ 
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وقال ابن رشّد العلماء اتفقوا على أن هذا النوع من النسك الذى هو المعننتّ 
بقوله سبحانه وتعالى (( فمن تمتع بالعمرة إلى الحج فما استيسر من الهدى )) 
(البقرة 7 ١90‏ ) 
هو أن يهل الرجل بالعمرة فى أشهر الحج من الميقات 
]كان نكن "خارجا عن السرم اقم ياكن حك يمل الست فيظوق لعسرتة سين 
ويحلق فى تلك الأشهر بعينها ثم يحل بمكة ثم ينشى”الحج فى ذلك العام لعيشه 
وفى تلك الأشهر يعينها من غغبر أن ينصرف الى بلده 
٠‏ واتفق العلماء على أنه من لم يكن من حاضرى المسجد الحرام فهو متمتح 
واختلفوا فى المكى هل يقح منه التمتع أم لابقع ... (بدايةالمجتهد 985/١‏ ) 
والغسل للاحرام سنة ولا يكون الإحرام الا بنية ( انظر بداية المجتهد ١/9076617؟)‏ 
ولكنه لو أحرم بغير غسل فجاعز. 
قال ابن المنذر ١‏ أجمعوا على أن الإحرام جائز بغير اغتسال ٠‏ 
ومن أراد الاحرام أستحب له أن يغتسل قبله فى قول أكثر أهل العلم وليس ذلك 
واجبا فى قول عامة أهل العلم ( المغنى #/53؟ ) 
ولبس الهميان مباح للمحرم ولا يدخل فى حكم المخيط قال ابن عبد البرء أجازذلك 
جماعة فقهاء الأمصار متقدموهم ومتأخروهم ( المغنى 184/68 ) ( لايمنع الاحرام 
من ان يستظل بالسقف والحائط والشجر والقية وذلك عند جميع أهل العلم( المغشى 
رلام؟ ) انظر ابن عابدين 5/ا1"؛: و 45؟ والام؛ و +55 و 498١‏ 
والمرأة احرامها فى وجههاء 

واذا احتاجت سدلت على وجهها ثوبا خفيفاء 

قال ابن قدامة لا نعلم فى هذا خلافا ( المغنفى “ا/“ا١٠٠؟‏ ) 
والمحرم يباح له ابتغاء فضل الله بالتجارة وصنعالصنائع . 
قال الله تعالى . ليس عليكم جناح ان تبتغوا فضلا من ربكم ( البقرة 7 ١998‏ ) 


وقال ابن قدامة ٠‏ لانعلم فى اباحتها خلافا ( المغنى #ا/9(8 ) 

















198 
اا الخمصطار للمحج سس رم ٠.‏ 


4 2 أجمع أهلالعلم على أن المحرم اذاحصره عدو من المشركين 
او غيرهم فمنعوه من الوصول الى البيت ولم يجد طريققا 
آمنا فله التحلل )١(‏ 


قال الله تعالى . فان أحصرتم فما استيسر من الهدى (؟) 





552/9 انظر المغنى‎ )١( 
اختلف العلماء فى هذه الآأية اختلافا كثيرا‎ ٠ قال ابن رشّد‎ 
فقال قوم بينهم مالك والشافعى المحصر ههنا هو المحصر بالعدو‎ 
وقال آأخرون بينهم التخعى هو المحصر بالمرض‎ 
ثم قال أجمعوا على أن المحصصر بمرض أو ما اشبه عليه القضاء وفى الهدى خلافه‎ 
وقال من قال الاحصار منالعدو أو جب القضاء ايضاء‎ 
) 507  ؟هىر/١ ويستوى فى الإحصار حاضر المسجد الحرام وغيره( انظر بداية المجتهد‎ 
إذا أحصر بعدو أو مرض أو موت محرم أو هلاك نفقة حل له التحلل‎ ١ قال ابن عابدين‎ 
فعليه إن حل من حجه ولو نفلا حجة بالشروع وعلى المعتمر عمرة... ( حاشية‎ 66 


ابن عابدين 90/5ه ل لاوه ) 














1944 


ءُ ش ١‏ ْ 
٠‏ سس واعمال الاحرام كثيرة .هنها ما هو ركن ومشنها ما هو واجب 
ومنها ما هو سئة 0 
فاذا كان الإحرام عن العمرة فعليه الطواف سبعا مع الرمل فى الثلاثة الأولى 
والحلق أو التقصي ير هء 
واذا كان عن الحج ف الوقوف بعرفة وطواف الزيارة ركئان )١(‏ 
قال البهوتى ٠‏ أركان الحج أربعة 
-١‏ الوقوف بعرفة لحديث"الحج عرفة"وطواف الزيارة قال ابن عبد البر هو من 
فرائكض الحج لاخلاف فى ذلك بين العلماء لقوله تعالى (( وليطوفوا باليببت 
العتيق )) )١(‏ 
لب والسعى بين الصفا والمروة ‏ ” الاحرام وهو ئية النسك ء 
وواجبجاته سبعة ٠‏ 
م والمبيت يمنى ليالى أيام التشريق ‏ ه والرمى للجمار مرتبا 3< والحلق 
او التقصير ٠7‏ وطواف الوداع وماعدا هن سئْن.وأركان العمرة ثلائة 
١ك‏ الاحرام ا" والطواف ب ”# ل والسعى 
وواجباتها شيئان ل ١‏ الاحرام من الحل ب »؟' ‏ والحلق اى التقصير 
فمن ترك ركنا لم يتم نسكه ومن ترك واجبا ولو سهوا فعليه دم ومن ترك سنة فلا 


شى” عليه (8) 





٠ انشظر حاشية ابن عابدين 717/8 وقال وواجبه( اى الحج ) نذي ف وعشرون‎ )١( 
59 (؟)الحهم‎ 
0.54 (؟) كشاف القشاع ه50 ل‎ 
قال ابن 5 .+ الجمهور مجمعون على أن صفة كل طواف واجببا كان او غير واجب‎ 
فيطو ف‎ ..٠ )أن ببتدى من الحجر الأسود .... ثم يجعل البيت على يساره‎ 5١و‎ 
سبعة أشواط . يرمل فى الثلاثة وذلك فى طواف القدوم على مكة وذلك للحاج‎ 
.. والمعتمردونالمتامتع وانه لا رمل على النساء ويستلم الركن اليمائى‎ 
واجمعوا على أنه لا رمل على من أحرم بالحج من مكة من غير أهلها 6ن‎ ٠. 
. وهم المتمتعون ... واختلفوا فن اهل مك‎ 


واتفقوا على أن من سنة الطواف استلام الركشين الأسود اليمائى للرجطال 
دون النمساء 24(/5» 


الرمل ٠‏ الاسراع في المشى في الاشواطالثلاثة الاولى لاظهار الجلدوالقوة 
الاضطبايمم . كشف الكتف الايمن اثناء الطواف وجعل الرداء تحت المئكب . 
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على أن من سنة الطواف ركعتين بعد إنقضاء الطواف (والمجموع //عممه ...... 
وقال أيضا ١‏ العلماء أجمعوا على أن الطواف فى الحج ثلاثة أنواع "41/١‏ 
١‏ طواف القدوم (؟) طواف الإفاضة بعد رمى جمرة العقية يوم الشنحر 
»ع طواف الوداع . 
( ولايجزعئه الطواف من خارج المسجد (والاجماع ص05 ) والطواف فى الأوقات المنهى 
عنها جائز (والمجموع 155/8 ) ومن طاف وسعى محمولا لعلة جاز(والمغنى ؟/مه؟ ( 
واجمعوا على أن الواجب منها الذى يفوت الحج بفواته طواف الافاضة والسعى 
ببين الصفا والمروة واجب عند مالك وسئة عند أبى حنيفة وركن عند الشافعى واحمد 
...٠‏ واتفقوا على أن السعى انما يكون بعد الطواف . ومن شرطه الطهارة من 
الحيض كالطواف ويبداً من الصفا ويختم بالمروة (والمجموع 5/8/) طواف النساساء 
وسعيهن مشى كلة (والمغنى #رهه؟ ) 1١55/١‏ وفى يوم التروية : اتفقوا على أن 
الامام يصلى بالئاس بمنى يوم التروية الظهر والعصر والمغرب والعشاء بها 
مقصورة إلا انهم أجمعوا على ان هذا الفعل ليس شرطا فى صحة الحج لمنضاق عليه 
الوقفت 845/١‏ (والمغنى 50/5" والمجموع 549/0 ) 
...0 لوقوف بعرفة ركن *#4”/١‏ ويصل الامام الى عرفة يوم عرفة قبل الزوال فاذا 
زالت الشمس خطب الناس ثم جمع بين الظهر والعصر فى أول وقت الظهر ثم وقف 
حتى تغيب الشمس .... ولا خلاف بينهم ان إقامة الحج هى للسلطان الأعظم أو لمن 
يقيمه السلطان الأعظم لذلك وانه يصلى وراءه برا كان السلطان أو فاج تسترا 
أو مبتدعا . إ١/407).‏ 
واتفقوا ان القراءة فى هذه الصلاة سرية 

والوقوف بعد الصلاة شرط بالاجماع  848/١‏ 
ولو أ فاض قبل الزوال لايعتد به بالاجماع /١‏ 8:” 5:90 
وقال فى مزدلفه ٠‏ اجمعوا على ان من بات بالمزدلفه ليلة الشحر وجمع فيها بين 
المغرب والعشاء مع الامام ووقف بعد صلاة الصبحالى الاسفار بعد الوقوف بعرفة 
ان حجه شام (١‏ ( والمغنى “8/لا5" والاجماع ص 4) 
وفى رمى الجمار . أجمع المسلمون أن من رماها فى هذا اليوم فى ذلك الوقت 
أعنى بعد طلوع الشمس الى زوالها فقد رماها فى وقتهاء 
واجمعوا على أن رسول الله صلى الله عليه وسلم لم يرم يوم النحر منالجمرات 
غيرها والوقت المستحب له من طلوع الشمس الى زوالها 56١/١‏ 

















انب 





ومن حيث أخذ الجمار أجزاه | (الاجماع ص 50 والمغنى 98٠/9‏ #م؟) 

وفى أعمال يوم الشنحر قال وثبت ان رسول الله صلى الله عليه وسلم رمى فى حجته 
الجمرة يوم النحر ثم نحر بدئه ثم حلق رأسه ثم طاف طواف الافاضة ( انظرالمغئشى 
رعو ايه ١ع‏ ) 

واجمع العلماء على أن هذا سئة الحج المأثورة عن الشبى صلى الله عليهوسلم 


2) 00/١ 


76 نان (والمغنى ؟/راء) واجمعوا على أن من سئة الجمار الثلاث فى أيام التشريق 
أن يكون ذلك بعد الزوال ٠‏ 
واجمعوا على أن من لم يرم الجمار أيام التشريق حتى تغيب الشمس من اخرهها 


وقال ابن المنذر اجمعوا على ان التقفصير بدلا من الحلق يجزئه وليس على 


النساء حلق ( الاجماع ص55 والمغنى ٠9٠/#‏ ) وبحصل الحل بيطواف الزيارة 

وعلى الخارج من مكة طواف الوداع ٠‏ 

واذا حاضت المرأة فلا وداع عليها ولا فدية 

وقد خالف فى ذلك زيي بن ثابت ولكن رجع ‏ إلى قول ابن مسعود( المغنى "”/ر5.ة ) 
ومن حلق رآأسه قبل نهاية أعمال الحج لعلة ني فدية بلاخلاف قاله ابن قدامة 
وكذلك عليه فدية لو تطيب ( المغنى ”/ة95» ) 


(وانظر حاشية ابن عابدين 8/5!: -18ه)ء 




















ب 597 بل 
5 ال كك 0 ال ا 1 للمهعسرم 8 
الصيد ممنوع للمحرم اذا كان بريا وحشيا مأكولا )١(‏ 
والهدى شاة أو سبع بدنة ويكون فى الحرم ويشترط 


كونه خاليا من العيوب (؟) 





44١٠ انظر المغنى 9ر9 ب‎ )١( 
٠ (؟) قال.ابن قدامة الهدى الواجب بغير النذر ينقسم الى قسمين‎ 
منصوص عليه ش‎ )١ 
؟)مقيس على المنصوص عليه‎ 
أما المنصوص عليه فآربعة إثنان على الترتيب الواجب ما استيسر من الهدى‎ 
وآائله شاة أو سبع بدنة فان لم يجد فصيام ثلاثة ايام فى الحج وسبة اذا رجح‎ 
دم المتعة‎ )١ 
؟) دم الإحصار‎ 
وإثنان على التخيير‎ 
فدية الإذى‎ )١ 
؟) جزاء العبد‎ 
وما ليس بمنصوص‎ 


؟(و وهو يقاس عليه أيضا كل دم وجب لترك واجب ٠.٠.٠‏ فالواجب فيه ما استكييسرنر 


من الهدى فان لم يجد فصيام عشرة ااه . 

أما من أفسد حجه بالجماع فالواجب فبه بدنة يقول الصحابة المنتشر الذى 
لم يظهر خلافه ... والهدى يكون فى الحرم والصيام يجزكه بكل مكان ٠.‏ 

وانظر بداية المجتهد 9956/١‏ و 076" ( انظر المغنى 551/8 - 8071 
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لا ١ ١‏ - زيارة مسجد الرسول عليهالصلاة والسلام . 

زيارة مسجدالرسول عليه الصلاة والسلام مشروعة وتشد 

الرحال اليه وكذلك تستحب زيارة قبر الشبى صلى الله 

عليه وسلم مند وصوله المدينة المئورة. 

قال ابن قدامة + يستحب زيارة قبر الشنبى صلى الله عليه وسلم(١)‏ 
وقال البهوتى ١‏ لازم استحباب زيارة قبره صلى الله عليه وسلم استحباب شد الرحال 
اليها لأن زيارته للحاج بعد حجه لاتمكن بدون شد الرحال فهذا كالتصريح باستحباب 
شد الرحل لزيارته صلى الله عليه وسلم (5) . 

وبه قال الشووى وقال ايضا عن نافع أن ابن عمر كان اذا قدم من سفر دخل 

المسجد ثم أتى القبر فقال السلام عليك يا رسول الله السلام عليك يا آبا بكر 





578 المغنى ”/ ل/الاك‎ )١( 
؟٠١هس1١7/معومجملاو‎ ]9!755/9 كشاف الفناع ؟/98ه وانظر حاشية ابن عابدين‎ )١( 
(؟) وفى الباب حديث رواهة الدار قطنى (8/5/!؟ ) والبيهقى باسئادين ضعيفقين‎ 


وقال البيهقى فى السند نكارة " عن ابن عمر قال قال رسول الله صلى الله 





عليه وسلم من حج فزار قبرى بعد وفاتى فكائما زارئى فى حياتى | وقى 
رواية من زار قبرى وجبت له شفاعتى . 
ولا منافاة ببين هذا لبط يلك وديف ا الشيخان عن ابى هريرةان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم قال " لا تشد الرحال الا الى ثلاثة مساجد... المسجد 
الحرام ؟ والمسجد الاقصى 8 ومسجدى هذا لآن الصلاة فى هذه المساجدأفضل 
من غيرهاء 
ولايستحب السفر لمجرد الزيارة ولكنه حينما يدخل المسجد فعليه السلام على 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وهكذا ينال ثواب شد الرحال والأجر المضاهف 
وكذلك ينال قربة بزيارته ٠‏ 


( انظر لمزيد من البحث شيل الأوطار ه/7١٠-(١١)‏ 
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(١ -14‏ كثاساب التكاح 


أجمع المسلمون على أن النكاح مشروع وله ركنان الايجاب والقبول 
وبشرع فيه الولاية والشهادة والصداق . 
قال عليه الصلاة والسلام ٠.‏ يا معشر الشباب من استطاع الباءة فليتزوج فائه 
أغخيض للبصن واحضان للفرج :ومن لم يستطع ‏ فغلية ,بالصوم فنانة: له وجا (1) 
قال الدمشقى + اثفق الاعمة على أن من تاقت نفسه اليه وخاف العنت ‏ وهو 


الزنا ‏ فائه يتآكد فى حقه (؟) 





)١(‏ الحديث رواه الشيخان رواه البخارى عن عبد الله بن مسعود 0/” وانظ سير 
كشاف القناع ه/؟ ٠‏ ش 
(؟) رحمة الأمة ص 5١١‏ (( انظ ثيل الأوطار ٠ ) ١١8 1١7/1‏ 
قال اين عابوين : يكون وراحتة مهف القؤفان 4+« ويكؤن سحة«مؤكدة ارقي الأضد 
... حال الاعتدال أى القدرة على وط”ومهر ونفقة ... مكروها لخوف الجور فان 
تيقنه حرم ذلك ٠‏ (حاشية «/حال) 
ثم قال وينعقد بارج ب وقبول 
وقال ابن رشد : قال قوم هو مندوب إليه وهم الجميهمورءه 
وقال أهل الظاهر . هو واجب ء(قال1بنحزم: وفرض على كل قادرعلى الوط" ...المحلى9/؟/) 
وقال المتآخرة من المالكية هو فى حق بعض الناس واجب وفى حق بعضهم مندوب اليه 
وفى حق بعضهم مباح ..ء وهذا يسبب الالتفات الى المصلحة ( بدايةالمجتهد 5ر15 ) 
قال البهوتى . قال أحمد فى رواية المروزى ليست العزوبة من أمر الاسلام فى شى” 
ومن دعاك إلى غير التزوج فقد دعاك إلى غير الاسلام ( انظركشاف القناع هرك ه) 
ومن شروط الشكباح الولى ,الشهود ‏ الصداق ء 
قال ابن رشد. الحتلف العلماء هل الولاية شرط من شروط صحة الشكاج 1 ليست 
بشرط (بداية المجتهد 8/1 ) 
وقال ابن رشد.. اتفق ابو حنيفة والشافعى ومالك على أن الشهادة من شرط النكاحء 
واختلفوا هل هى شرط تمام يؤمر به عش الدخول أو شرط صحة يومر به عندالعقد 
17/1 وفى الصداق " اتفقوا على أنه شرط من شروط الصحة ( انظر 18/6 ) 
ويجب بالدخول أو الموت ( 59/5 ) واذأ طلق قبل الدخول وفرض الصداق فلها النصف 
(33/0 ) أ 














00--0- 


والدليل على مشروعية الولاية قوله عليه الصلاة والسلام " لانكاح إلا بولنى 
( رواه ابن حبان والحاكم عن أبى موسى وصححاه ) 

وفى معناه أحاديث أخرى | (أنظر ثيل الأوطار /ره١)والشهى‏ للبطلان حقيقة او 
حكما . 

ذهب الى الأول على وعمر وابن عباس وابن عمر وابن مسغود وأبوهريرة وعائشة 


وجمهور أهل العلم فقالو! لا يصح العقد بدون ولى ٠.‏ 
قال ابن المسذر لايعرف عن أحد من الصحابة خلاف ذلك ( شيل الاوطار 185/5 ) 
(بداية المجتهد ١١/0”‏ ) فال ابن رشد اختلف العلماء هل الولاية شرط من شروط 
صحة الشكاح ... 
قال اتفقوا على ان من شرط الولاية 1١‏ الإسلام 5 البلوغ ا الذكورية...... 
واختلفوا فى العبد والرشد ... والعدالة .(بداية المجتهد05/؟1١81١‏ )وأحق الناس 
بنكاح المرآة الحرة أبوهاء. 
فى قول أكثر اهل العلم . 

والأمة ولبها سيدها بغير خلاف علمشاه 

ويقدم الأخ بعد الأب والابن 
ولا خلاف فى ذلك ( انظر المغنى ا/١-5()وقال‏ ابن المنذر بقدم الابن على الاب 

) 9١ انشظر الإجماع ص‎ ( ١ 

والسلطان ولى من لا ولى له بغيرْ خلاف ( المغنى ا//١‏ والاجماع ص (4 ) 
ولا ولابية لكافر على مسلمة بحال ( المغنى ا/!؟ والاجماع ص (9 و بداكئع الصنائع 


11/1 ) 
ويظهر من الأحاديث ان الولاية من شروط النكاح ولكنها لمصلحة المرآة وولاية الآب 


أقوى من ولاية الآخرين ( نيل الأوطار لا/9؟( ) 
والدليل على مشروعية الشهادة الحديت الذى سبق ذكره 
والقصد منها الإعلان واعلام الآخرين عن العقد. 
قال ابن رشّدء قال ابن عباس لا مكاح إلا بشاهدى عدل و ولى مرشد " ولا مخالف 
له من الصحابة ‏ وكثير من الئاس رآى هذا د اخلا فى. باب الاجماع بداية المجتهد؟/7١‏ 


( وهذا الحديث رواه الدار قطنى مرفوعاوقى سستست ت-- ‏ ك0 





وقال أبو ثور وجمناعة ليس الشهود من شرط النكاح ولا شرط صحة 'ولا شرط تمام وفعصل 
ذلك الحسن بن على ( بداية المجتهد ؟/ما ) 


وهذا إجماع سكوتى خالف فية أبو ثور ومن معه بعد إنعقاده ٠.‏ 
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والدليل على الصداق قوله تعالى : واتوا|النساء صدقاتهن نحلة (النساء ‏ ع ( 
وقال تعالى . فانكحوهن باذن أهلهن وآتوهن اجورهن بالمعروف (النئساء .8" 0 ) 
ويصح الشكاح من غير تسمية الصداق . 
فى قول عامة أهل العلم قال تعالى (( لا جناح عليكم ان طلقتم النساء مالم 
تمسوهن أو تفرضوا لهن فريضة ( البقرة 7 04" )2 ( المغشى /7؟5 ) 
قال ابن رشد + اجمعوا على أن نكاح التفويض جائز ( بدابة المجتهد 5١/6‏ ) 
وقال البهوتى + ويقرر الصداق وهو المهر كاملا حرة كانت الزوجة أو أمة 
موت وفتل كالدخول ٠.٠.٠‏ ويقرره ايضا وطوها. فى فرج ...ه 
وفى مرض موت قبل دخوله ..... وخلوة الزوج بها.. 
روى ذلك عن الخلفاء الراشدين وزيدوابن عمر( انظر مصنف ابن ابى شيبة 
( 54/5ك1ك0805” ) روى أحمد والأثرم بأسناهما عن ززارة بن آاوفى قال * قضى 
الخلفاء الراشدون المهديون ان من أغلق بابا او أرخى سترا فقد أوجب المهر 
ووجبت العدة م 1 
وروى ايضا عن الأحنف عن عمر وعلى أخرجه عنهما البيهقى ( لارهده؟'  ١08‏ ) وفيه 
انقطاع . 

وهذه قضايا اشتهرت ولم يخالفهم احد فى عصرهم فكان كالاجماع (كشاف 


القشناع ه/8١١‏ والمحلى 6/69" و وه و ه7 ٠.)‏ 
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قال ابن عابدين ٠‏ آأسباب التحريمأئواع ٠.‏ 


عرف نود فال اول دلى عرف ين م 00 


وهى مجمع عليها مع خلاففيبعض التفاصيل ا 





)١(‏ حاشية ابن عابدين 58/79 كشاف القناع ه5رالا ‏ 8و 
(؟) قال ابن رشد + اتفقوا على ان النساء اللاتى يحرمن. من قبل النسب السبع 
... المذكورات فى القرآن ٠‏ 
١‏ الأمهات 
ا والبنات 
؟ل الاخوات 
331 والعمات 
م والخالات 
1 وبئنات الاخ 
7 ويبشات الاخت 
أيلنا 9و 4 0 3 3507 ٠.‏ وه ع .6 
واتفقوا على ان الام ههنا ١‏ اسم لكل انثى لها علبيك ولادة من جهة الام أو من جهة 
الأب ٠‏ ش 
والبئت اسم لكل أنثى لك عليها ولادة من قبل الابن أو من قبل البنت أو مباشرة. 
4 2 "0 3 7« 4 
الأخت : اسم لكل انشى شاركتك فى أحد اصلبك او مجموعهما أعنى الأب او الام أوكليهما 
والعمة. اسم لكل أنثى هى أخت لأبيك أو لكل ذكر له عليك ولادة 
والخالة .. إسم لاخت أمك او أخت كل أنشى لها عليك ولادة . 
ا 1 4 7 
وبئات الأخ ؟ اسم لكل أنثى لاخيك عليها ولادة من قبل أمها أو من اقول اب ينه 
أو مباشرة 8 
و5 .8 
وبنات الأخت . اسم لكل أنثى لاختك عليها ولادة من قبل أمها أو من قبل أبييها 
ء 
او مباشرةء٠‏ 
فهولاء الأعيان ا لسبع محرمات ولاخلاف فى هذه ١‏ 2 لجملة موجه 
66 0.. واجمعوا على ان النسب الذى يحرم الوطء بنكاح يحرم الوطءيملك اليمين 


( بداية المجتهد "/؟” ) 
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ثم قال . المحرمات من المصاهرة أربع 
١ل‏ زوجات الآباء .لاتنكحوا ما نكح آباءكم من النئساء ب النساء 9؟ 
كل زوجات الابناء «٠وجلاعل‏ أبشائكم اللذين من أصلابكم 2 النساء ٠+‏ 
عب أمهات النئساءء ( وآمهات نسائكم )( النساء سأ» 
4ك بئات الزوجات * وريائسبكم اللاتى فى حجوركم من نسائكم اللاتى دخلتم بهن 
النساء ١‏ 
فهولاء الاربع اتفق المسلمون على تحريم اثنتين منهن بنفس العقد وهوتحريم 
زوجات الآأباء والابشاء ٠.‏ 
وواحدة بالدخول وهى ابنة الزوجة ... 
آما الام فكهب التحمهون من افة فقي 2 الأمصان الى أقها كظم ب تف على اينات 
دخل بها او لم يدخل م 
وذهب على وابن عباس الى أنها لا تحرم الا بالدخول على البنت وهذه رواية 
ضعيفة منهما.م.. . بداية المجتهد 1/6 895 
( واختلفوا فى تعريف الدخول هل هو بالوطعء الصحيح او يكون لعلاقة الزنا أثشرا 
فى تحريم البنت وكذلك هل من شرط البنت كونها فى حجر الزوج ( انظر بداية 
المجتهد +040( وانظرة حاشية ابن عابيدين 148/5ل >6" ) 
وفى الرضاع قال ابن رشد . اتفقوا على ان الرضاعة بالجملة يحرم منه مايحرم 
هن ااننسب أ فت أن اتمرفغة: كحورل نشولة الماء 
وفى الرضاع وسن الرضاع وعدد الرضعاتوفى لبن لمحيل زاكر اختلاف (بيداية 
المجتهد ؟/ه“ وحاشية ابن عابدين 5١8 - 6١9/5‏ ) 
واتفقوا انه يحرم لبن كل امرآأة بالغ وغير بالغ أو يائسة من المحيض كان لها 
زوج أو لم يكن ,حاملا كانت أو غير حامل ... ( بداية المجتهد "//9"؟ 7 :٠‏ ) 
وكذلك اتفقوا على ان الرضاع يحرم فى الحولين ‏ ( بدايةالمجتهد 81/8 ) 
وفى مانع العدد قال ابن رشد . اتفق المسلمون على جواز نكاح أربعة من النساء 
معا وذلك للأحرار من الرجال واختلفوا فى العبيد ( بداية المجتهد 4.0/06( ) 
المغنى 600ل وبدائع الصنائع ١8/8‏ ورحمة الأمة ص 5١8‏ ويحكى عن القاءسم 
ابن ابراهيم أنه أباح تسعاوقال الواو فى الآية للجمع وهذا شاذ . 
وفى مانئع الجمع قال ابن رشدا. اتفقوا على انه لايجمع بين الأختين بعقد نكساح 
لقوله تعالى (( وان لا تجمعوا بين الاختين )) النئساء  ٠58‏ واختلفوا فى الجمع 


بينهما بملك البيمين والفقهاء على منعه ٠.‏ 
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واتفقوا كذلك على تحريم الجمع بين المرآة وعمتها وبين المرأة وخالتها لثبوت 
ذلك عنه عليه الصلاةوالسلام 000 أبى هريرة وثبوته عنه عليه الصلاة والسلام 
انه قال علبه الصلاةوالسلام ٠‏ لا بيجمع ببين المرآة وعمتها ولاببين المرآة وخالتها 
ش ( بداية المجتهد 51١/5‏ 1 
وفى مائع الرق قال ابن رشد. اتفقوا على أنه يجوز للعبد ان ينكحالأمة وللحرة 
أن تنكم العبكد اذا رضيت بذلك هى وأولياوها. 
واختلقوا فى تكاج الجر للأأمة 6.....ي.لة ( بداية المجتهد 495/8 ) 
واتفقوا فنئ هذا الباب على أنه لايجوز ان تنكم المرأة تمن ملكتّه وانها اذا ملكت 
زوجها انفسخ نكاحها ( بداية المجتهد "“/7؟ ) 
وفى مائع الكفر قال ابن راشد + اتفقوا على انه لايجوز للمسلم ان ينكح الوثنية 
" ولا تمسكوا بعصم الكوافر " ( الممتحنة ٠١‏ ) وقال ٠‏ ولا تنكحوا المشركات حتى 
يؤّمن ( البقرة ١8١‏ ... واتفقوا على أنه يجوز ان ينكح الكتابية الحرة الاما 
روى عن ابن عمر فى ذلك و فى الأمة الوئنية خلاف ( انظربدايةالمجتهد؟/؟؟ ( 
( انظر المغنى ا/9؟1١1١7١‏ ) وقد يرى الامام مشع ذلك فى المصلحة العامة كما 
فعل عمر بحذيفة ... وكذلك طعام اهل الكتاب وهل الكتاب هما اليهود والنصارى 
ولايدخل فيهما المجوس عند الجمبع الا أساثور) قال" يدخلون'وهذا شان .(المغنى )١71١/0‏ | 
وفى مانع الإحرام خلاف وكذلك فى نكاح المريض مرض الموت ( بداية المجتهد؟/ه4ه؟) 
وفى مائع العدة قال ابن رشد. اتفقوا على ان الشكاح لايجوز فى العدة كانت 
عدة حيض أو عدة حمل 0 عدة أشهر ..... ( بداية المجتهد "”/لا» ) 
فى مائع الزوجية قال ابن رشدء اتفقوا على ان الزوجية بين المسلمين مانئعطة 
وبين الذميين ( بداية المجتهد /4: ) واذا اسلم الزوجان الكافران فى وقت 
واحد فبيبقيان على نكاحهما بالاتفاق ( المغنى ا/9؟١ 1 ١7١‏ ) وبدايةالمجتهد؟/8:) 
واذا كان تحت كافر أكثر من أربع وأسلم فله ان يمسك الأربع مع خلاف بين الفقهاء 
فى الاخثيار (بداية المجتهد "'/ة؟) 


واذا اعتقت الأمة فلها الخبار بالاجماع ( بداية المجتهد "”ثرلاه )1 
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]سا من حقوق الزوجة على الزوح ٠.‏ 


قال ابن رشد ؟ اتفقوا على أن من حقوق الزوجة على 

الزوج النفقة والكسوة لقوله تعالى ٠‏ (( وعلى المولود 

له رزقهن وكسوتهن بالمعروف )١(‏ 
واتفقوا على وجوب النفقة وهذا ملحق بالاجماع الصريح واختلفوا فى وقت وجوبها 
ومقدارها ولمسن تجب وعلى من تجب (؟) وكذلك تجب التسوية بين الزوجات فى القسم 


بلا خلاف واذا نشزت الزوجة فيسقط حفها من الشنفقة والقسم (؟) 





١١5/4 البقرة ب مم (؟) بداية المجتهد 6/5ه والمحلى‎ )١( 
لانعلم ببين اهل العلم فى وجوب التسوية بين الزوجات فى‎ ٠ (؟) قال ابن قدامة‎ 
) ١9 القسم خلافا . قال الله تعالى + وعاشروهن بالمعروف ( النساء‎ 


وقال تعالى وان خفتم آلا تعدلوا فواحدة .. ( النساء - 0" 


وعماد القسم الليل ( المغنى ٠١8٠١1١/9‏ )والمحلىو/ره7/١‏ 
وقال فى الناشزة . النشوز معصية الزوج وبالنشوز يلحقهنا الاثم بالمخالفة 


ولا يضربها لخوف النشوز أى قبل حدوث النشوز .... ( انظر المغنى /118 ) 











اعم ٠.5‏ اب 


- الوليعمة مشروعة 


قال ابن قدامة + لا خلاف بين أهل العلم فى أن الوليمة سنة فى العترس. 
مشروعة )١(‏ وهذا كالصريح ٠‏ ولا خلاف فى قبول الدعوة لمن دعى اليرهيا 

مالم يخف من مشكر ٠‏ 

واذا حضر فقد قبل وله أن ينصرف بدون طعام اذا رغب عشه فائه أدخل السرور 


فى قلويهم بحضوره (5) 





)١(‏ المغنى ا/ره17؟ 

(؟) انظر المغنى 507/0 والمحلى 51/4 حيث يرى ابن حزم ان ذلك فرض 

قال البهوتى ٠.‏ 

قال النبى صلى الله عليه وسلم لعبد الرحمن بن عوف (( أو لم ولو بشاة )) متفق 
عليه والوليمة سنة موؤكدة ٠.‏ 

والاجابة اليها وان ابن عمر صوفوعا: اجيبوا هذه الدعوة اذا دعبيتم اليها)) 


متفق عليه ) ) انظر كشاف القناع ه/85١‏ 1486 ) 

















اي 6 
2 : 
1 بعض الانكحة المنهى عنها بالشرع 


مثل نكاح الشغار والمتعة . 
قال ابن رشد فى نكاح الشخحار . اتفقوا على ان صفته هو ان ينكح الرجل وليته 
رجلا آخر على أن ينكحه الآخر وليته ولا صداق بينهما إلا يضع هذه ببضع الأاخرى 
واتفقوا على انه نكاح غير جاكز لثبوت الشهى عنه واخحتلفوا اذا وقع هل 
يصح بمهر المثل أم لا م 

وفى نكاح المتعة قال ابن رشد تواتر ت الاخبار عن رسول الله صلى اللدعليه 
وسلم بتحريمه الا انها اختلفت في الوقت الذى وقع فيه التحريم ... 

وأكثر الصحابة وجميع ففهاء الأمصار على تحريمها . 

واشتهر عن ابن عباس تحليلها للضرورة وتبع ابن عباس على القول بها أصحابه 
من اهل مكة واهل اليمن )١(‏ 





١6 / انظر بدابية المجتهد /لاموه انظر الحديث عن الشغار فى البخارى لا‎ )9١( 

كتاب النكاح باب الشنغفار قال ابن قدامة ؛ والصيح عن عباس القول 
ببطلانه ٠‏ والمحلى ١١8/98‏ 

وقال زفر الشرط باطل ويصح النكاح على التأبيد اذا كان بلفظ التزويج (المغنى 

1/9/0( و رحمة الامة ص 5١9‏ وبدائع الصنائع 9٠/779115؟‏ وكان بيرى ابن عباس 

ان المتعة من الضرورة ٠‏ 

روى البخارى عن أبى جمرة قال سمعت ابن عباس يسالعن متعة النساء فرخص فقال 

له مولى له ١‏ انما ذلك فى الحال الشديد »وفى النساء قلة أو نحوه 

فقال ابن عباس نعم .... ( كتتاب الشكاح باب ( تهن رسول الله صلى الله عليه 


وسلم عن نكاح المتعة أخيوًا 8 رقم 5١ؤه‏ ) وانظر المحلى 1١7/9‏ 

















217 ل سح م 





قال الدمشقى . الخلحع مستمر الحكم بالإجماع ويحكى عن بكير بن عبدالله 
المزئى انه قال الخلع منسوخ وهذا ليس بِشى ٠."‏ 
واتفق الاعمة على أن المرأ اذا كرهت زوجها لقبح منظره او سوء عشرته أو غير 
ذلك جاز لها أن تخالعه على عوض. 
وان لم يكن من ذلك شى"وتراضيا على الخلع من غغير سبب جاز وحكى عن الزهرى 
وعطاء وداود أن الخلع لا يصح فى هذه الحالة )١(‏ 
وداود فى هذا يسير على أصله من ان الاجمباع السكوتى ليس حجة فلم يجنز الخلع 


فى هذه الحالة. وعلى كل فلم يشبت الاجماع فى الخلع بدون سبببء 





ه١١/9 رحمة الامة ص >؟؟ وانظر بداية المجتهد 577/5 والمحلى‎ )١( 

6 قال ابن قدامةء جملة الأمر أن المرأةاذا كرهت زوجها لخُلقه أو خلقه 0 ديشسة 
أو كبره أو ضعفه أو نحو ذلك وخشيت | لا توّدى حق الله فى طاعته جاز لها أن تخالعه 
بعوض تفتدى به نفسها منه . 
بقولهتعالى ٠‏ فان خفتم ان لابقيما حدود الله فلاجناح عليهما فيما افتدت به( البقرة 
8 ) عن ابن عباس ان امرأة ثابت بن قيس أننت النبى صلى الله عليه وسلم فقالت 
يا رسول الله ثابت بن قيس ما أعتب عليه فى خلق ولا دين . ولكئى أكره الكفر فى 
الاسلام فقال رسول الله صلى الله 5 أتردين 5 حديقته قالت نعم ....... 
فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم اقبل الحديقة وطلقها تطليقة ( البخارى باب 
الخلع لار١)‏ (9/ه59 رقم 9لزه ) . 

وبهذا قال جميع الفقهاء بالحجاز والشام . 
قال ابن عبد البر : لا نعلم أحدا. خالفه إلا بكر بن عبد الله المزنى ... وهذا 
مخالف لاجماع الصحابة لأنه لم يوجد مخالف لقول عمر وعثمان وعلى ( المغنى ل/ر 5؟3؟) 
والمجموع "57/١5‏ وبداية المجتهد اها 00 
ويصح الخلع فى الطهر والحيض قال الشووى ٠:‏ وبه 

قال عامة أهل العلم لآن النبى صلى الله عليه وسلم لم يسال عن امرأة شابت هل 
هى حائض أو طاهر ( المجموع ١518/١5‏ والمغشى ل/5ه8 ) 














الطلاق حل فيد النكاح وهو مشروع بالكتاب والسنة والاجماع . 


قال الله تعالى ١(الطلاق‏ مرئان فامساك بمعروف أو تسربح باحسان)(١)‏ أما السئنةء٠‏ 


فما رواه البخارى عن ابي قمر رف الله عنهما انه طلق امرآته وهى حائض على 
عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم فسأل عمر بن الخحطاب رسول الله صلى الله 
عليه وسلم عن ذلك فقال رسول إلله صلى الله علية وسلم مره فليراجعها كام 
ليمسكها حتى تطهر . ثم تحيض ثم تطهر ثم ان شاء أمسك بعد وان شاء طلق قبل 
ان يمس فتلك العدة التى أمر الله أن تطلق لها النساء (؟) 

واجمع الناس على جواز الطلاق لانه ربما فسدت الحال بين الزوجين فيصيطتيرل 
بفاء الشنكاح مفسدة محضة وضررا مجردا بالزام الزوج الشفقة والسكنشى وحبس 
المرأة مع سوء العشرة والخصومة الدائمة من غبر فائدة فلذلك أزيل التكاح("). 


وقال الدمشقى ٠‏ هو مع استقامة حال الزوجين مكروه بالاتفاق (» وهذاكالاجمناع 


| لمرو 
)١(‏ البقرة 54" (؟) رواه البخارى فى كتاب الطلاق الب اب الاول٠‏ 


(قره؟؟ رقم (زهزه) (لاركه) 

(0) المغنى رجهم (+) رحمة الامة صم؟١؟1‏ وكشاف القناع ه/١11؟‏ وقال 
الطلاق : حل قيد الشنكاح او بغهضه ٠.‏ 
وذلك لقوله عليه الصلاة والسلام ( ما أحل الله شيِسا أبغض اليه من الطلاق ) 


رواة أبوداود عن ابن عمر برجال ثقات وابن ماجة ٠‏ 
م 7 
قال شارح المهذب ٠‏ اجمع المسلمون على وقوع الطلاق الذى أذن الله فيه واباحه 


اذا كان من مكلف مختار عالم بمدلول اللفظ قاصد له ( المجموع ضاف 

وقال البهوتى ٠‏ يباح الطلاق غند الحاجة اليه ....٠‏ ويكره من غير حاجة ....ومن 
الطلاق طلاق محرم كفعله فى الحيض ونحوة ... ومنه طلاق واجب كطلاق المولى يعد 
التريص .... اذا لم يفى”....ويستحبالطلاق عتد تفريطها فى حقوق الله الواجبة 
نحوه (كشاف القناع ه/11؟ ‏ 5؟07؟) 

ولا يقع الطلاق من مجنون وننائم ومغمى. عليه ...( كشاف القنناع 555/5 ) 

قال ابن رشّد. اتفقوا على من بقع طلاق الزوج العاقل البالغ الحر غير المكره 
(بداية المجتهد 81/5)واتفقوا على ان الطلاق يقع على النئساء اللاتى فى عصمة 
أزواجهن ....(بداية المجتهد 48/6) 

















ل 5 
ات " الامسسوااع الطم عب سح يت لاق .: 
قال ابن رشد اتفقو]ا على ان الطلاق نشوعان ٠.‏ 
١‏ با شن ( وهو ما لا يملك الزوج فيه مراجعة زوجتهالا بنكاح جديد ) 


دتري ( وهو الذى يملك فيه الزوج رجعتها من غير اختيارهها 


ومن شرطه أن بكون فى مدخول بها مطلقة دون الثلاث بغير عوض . 

واتفقوا على ان العدد الذى يوجب البينونة فى طلاق الحر ثلاث تطليقبات اذا 
وقعت متفرقات ....٠‏ )1( 
وهذه بينونة كبرى لا تحل له حتى تنكح زوجا غيره وهناك بيئوئة صغرى وهى ما 
اذا طلقت الزوجة دون الثلاث بعوض وفيها بحل للزوج ان بيعقد عليها عفدا جديد|ا 








)١(‏ بداية المجتهد ا 1 قال ابن المنذر + اجمعوا ايضا على ان له الرجعبة 
بالدخول بها مالم تنقض العدة. فاذا انقضت العدة فهو خخاطب من الخطاب (الاجماع 
ص 18 ) المحلى 5401/9 و 884 
قال ابن المنذرء اجمعوا على ان من طلق زوجته ولم يدخل بها طلقة انها قفد . 
بائت منه ولا تحل له الا بنكاح جديد ولا عدة عليها ( الاجماع ٠٠١99‏ ( المغخنى 
///7 والمجموع 557/١‏ ) 
وطلاقها ستّى وكذلك طلا ق الحجامل سنئ ( المغئى 501/0 ) 











71ت 
00 ألفاظ الطلاق منها صريحة ومنها كناية 
فالصريح يتعلق الحكم به سواء صدر عن الجد أو الهزل 
ولا ينظر الى النية. 
وأ لفاظ الكنئايات كشيرة وينظر فيها الى النية 
قال ابن المنذر. اجمعوا على ان جد الطلاق وهزله سواء )١(‏ 
وقال ابن قدامة ٠‏ صرييح الطلاق ف يحداج. الج انين ينل اباقع امن هين المد 'ؤلا لاف 


فى ذلك وهذا كالصريح ٠.‏ 
ولفظ الطلاق متفق على كونه صريحبا واختلفوا فى السراح والفراق )١(‏ 





» قال الشبى صلى الله عليه وسلم‎ ٠.6٠. وبدائع الصنائع‎ 1٠١١ الاجماع ص‎ )١( 


ثلاث جدهن و هزلهن جد النكاح والطلاق والرجعة ( الترمذى وقال حسن ) 
)١(‏ المغنى ا/9/4ا؟  ٠8١‏ وبدائع الصنائع #/99 ب ٠١١‏ والاجماعم ص ٠١١‏ 
والفاظ الكنايات تحتاج الى نية ومنها ما تقوم مقام البينونئة وما تقوم 
مقام الرجعية ( المجموع ٠١4/١5‏ ) والمحلى58:55/96: ومه» وفوالنية خلاف لابنحزم 
قال ابن رشد ٠‏ أجمع المسلمون على أن الطلاق يقع اذا كان بنية وبلفظ 
صريح ... واتفق الجمهور على أن الفاظ الطلاق صنفان ‏ صريح وكناية 
( انظر بدابة المجتهد ركلا هلا ) 




















: ]وا ل 
لوك الطلاق قلاثا بلفظ واهد ٠.‏ 


للمرء ان يطلق زوجته طلقات ثلاث بالتوالى فلو طلق ثلاثا مرةواحدة 

فهل يعتبر واحدة او ثلاثا ؟ 
قال ابن المنذر : اجمعوا على ان من طلق زوجته اكشر من ثلاثة ان ثلاثا منهاتحرمها 
عليه )١(‏ 
وقال مالك وآبو حئيفة جمع الثلاث فى وقت واحد محرم الا انه يقع كالطلاق فى الحيض 
وبه قال عمر وعلى وابن عباس وابن مسعود. 

وذهب أهل الظاهر وابن تيمية وابن القيمالى أن الثلا ث لايقع وهو مذهبالزيدية 
وهذا اجماع سكوتي خالف فيه أهل الظاهر عملا بأصلهم فيه 
قال ابن رشد ٠‏ جمهور فقهاء الامصار على ان الطلاق بلفظ الثلاث حكمه حكم الطلقة 
الثلائتة. 
واحتجوا بما رواه احمد ومسلم عن ابن عيناين نان كان الطلاق على عهد رسول الله صلسى 
الله عليه وسلم وابى بكر وسئتين من خلافة عمر طلاق الشلاث واحدة. فامضاه عليهم 
عمن. (5) ٠‏ 

وايضا عن ابن عباس قبال " طلى ركبائنة زوجة ثلاثا فى مجلس واحد فحزن عليهنا 
حزنا شديدا فسأله رسول الله صلى الله عليه وسلم كيف طلقتها قال طلقتها فى مجلس 
واحد قال انما تلك طلقة واحدة فبارتجعهاء(؟) 
وقال فى حديث ركائة انه طلق ألبتة لا ثلاثا (8) 
وقال الشوكانى . الحديث بدل على ان من طلق بلفظ البتة وراد واحدة كانت واحدة 


وان أراد ثلاثا كانت ثلاثا (4) 





٠. ومسلم‎ 7١5/١ | (؟) رواه احمد فى مسئده‎ ٠٠١ الاجماع ص‎ )١( 

(؟) حديث ركانئة رواه الترمذى ٠.‏ وصححه ابن حببان والحاكم 
قال ابن عبد البر تكلموا فى الحديث ٠‏ وفى رواية ١‏ انه طلق امرأتهسهئمة 
البتة فأخبير النبي صلىالله عليه وسلم بذلك فقال والله ماآردت الاواحدة فقال 

رسول الله والله ما اردت الا واحدة. قال ركانة والله ما اردثٌ الا واحدة. 
عي نوع 

فردها اليه رسول الله صلى الله عليه وسلم وطلقها الثائية فى زمان عمر بن 
الخطاب والثالثة فى زمن عثمان رواه أبو داود ( الطلاق ,باب فى الشنية 5رهه> 
رقم )11١+‏ وقبال : وهذا أصح من حديث ابن جريج" والحاكم ( 199/8 ) وقال حسن 
صحهعيح ٠‏ 

(:) نيل الاوطار //رهه؟  17٠03‏ وانظر المحلى 00541!/9: وابن حزم بيرى وفوع الثلاث 

















كك 





ومذهب الشافعى وأحمد فى رواية ان طلاق الثلاث بلفظ واحد غير محرم وهو مذهب آبيتى 
ثور وداود ( المجموع 85/1١5‏ والمحلى 95/96" ) ٠‏ 

وعن عائشة ان امرأة رفاعة جاءت الى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقالت 
يارسول الله ان رفاعة طلقنى فبت طلاقى ( البخارى كتاب الطلاق ‏ باب من جوز الطلاق 
الثلاث 1١/6‏ رقم ١٠560ه‏ ) لا/رهه وروى اللبشارفق عن ابن عمر انه قال ان طلفها ثلاكنا 
حرمت حتتى تنكح زوجا غغيره (7/0ه ) ( الطلاق باب من قال لإمرأته اشث على حرام 
89 رقم 5554 ) ولآنه طلاق جاز تفريقه فجاز جمعه ( المغشى 18/0" ) 

وقال ابن قدامة هو فقول من سمينا من الصحابة ... ولم 0ظشظ فى عصرهم 
خلاف قولهم فيكون ذلك إجماعا ( المغشى ا/5539؟ ) 

وقال ابن قدامة . ان طلق ثلاثا يكلمة واحدة. واقع الثلاث وحرمبت عليه حتى تنكح 
زوجا غيره .... ( المغنى ا/١٠1517‏ والمجموع ١78/1١1‏ ) وقد روى عن ابن عباس خلاف 
ما روى عنه ٠.‏ 
ويظهر من التفصيل ان لفظ الثلاث له تأثير فى الطلاق ولكنه لو طلق متفرقا فهو يقطم 
الشكام + 

آما اذا قفاله فى وقت واحد واراد الثلاث فيقع الشلاث واذا اراد من لفظ الثلاث 
التأكيد فهو كما نوى ومنع عمر من ذلك أى لم يلتفت الى نية المطلق وعلى كل 
فهذه مسكئلة خلافية.(قبال ابنحزم؛ ين طليق امرآته ثم كررطلافها ٠..فهوطلاق‏ واحد. ٠وهذ‏ ارخلاففييه 
وشبانن المسالة اجماعية اذا قلشا ان النية لها إعتبار فى ردي ٠‏ (المخلسى؟/481) 
والذى منعه عمر هو اعتبار الشية بعد ما كان معتبرا أيام رسول.الله صلى اللله 
عليه وسلم ٠ ٠.‏ 

آما امضاء الطلاق الشلاث فى وقت واحد فهو لاخلاف فيه ولذا تاكد رسول الله صطلى 
الله عليهوسلم انه لم يرد الا واحدة " وبُعد التأكد أُمضى الواحدة. 

والمطلقة ثلاثا لا تحل له حتى تنكح زوجا غير ويطأاها. 
قال ابن قدامه أجمع اهل العلم على ذلك ( المغشى لاره(ه و المجموع "11/١15‏ 


.| التفط أ سس تسب يست 416/4 © 














5 
4 سس تعليق الطلاق بشرطين . 
قال ابن قدامة : لو علق الطلاق بشرطين لم بيقع قبل 
وجودهما جميعا فى قول عامة أهل العلم )١(‏ 


48 مه الاإابسستتتسلاء 


وهو الحلف على ترك وط”المرآة فلايصح الايلاء الا أن يحلف 
بالله وهذا يلا خلاف بينهم (؟) والدليل قوله تععبالى. 
للذين يؤلون من نساءهم تربص أربعة أشهر (8) والقىن” 
هو الجماع بلا خلاف بينهم (4) 








ه١(؟ المفنى لا/راهة# و‎ )١( 

(؟) المغنى يراه و المجموع 55١/١‏ و الاجماع ص ١١”‏ 

٠ 5014 البقرة‎ )6( 

(:) قال ابن قدامة . ليس فى هذا اختلاف بحمد الله | 
قال ابن المنذر + اجمع كل من تحفظ عنه من أهل العلم على أن الغغى الجماع 
كذلك قال ابن عباسو روى ذلك عن على وابن مسعود وبهقالمسروقوعطاء 
والشعبى والنخعي وسعيد بن جبير والثورى والأوزاعى والشافعى وأبو عبيد. 
وأصحاب الرأى...... واصل الفغى"' الرجوع ( المغنى #ا9/لاهده ب 8هه والاجماعص١١‏ 
والمجموع ٠.) "55/١١‏ 
وقال ابن قدامة . المولى اذا أببان زوجته انقطعت مدة. الايلاء بغير خبلاف 
علمناه سواء بائت بفسخ أو طلاق ثلاث او بخلع او بائقضاء عدتها من حين 


الطلاق الرجعى لأنها صارت أجنبية منه ( المغنشى ا/75ه). 














3 0 


وهو تشبية ظهر الزوج زوجته بانثى محرمة عليه على التابيد . 
وكان طلاق) فى الجاهلية ففسخ حكمه إلى إيجاب الكفارة بالعود . 
قال ابن المئذر + اجفعوا على أن صريح الظهار ان يقول الرجل لامرأته أنت عللتٌ ( 
كظهر أُمى )١(‏ 
وقال الدمشقى + اتفقو| على أن المسلم اذا قال لزوجته ات علسّ كظهر أمى فاه 
مظاهر منها ولا تحل له حتى يقدم. الكفارة . 

وهى عتق رقبة إن وجدهاء 

وان لم بيجد فصيام شهرين متتابعين 

فإن لم يستطع فإطعام ستين مسكينا(؟) 
وظهار العبد . مثل ظهار الحر (") 
والمظاهر يحرم عليه وط“|مرآته قيل أن يكفر اذ| كانت الكفارة عتقا أوصوما بلاخلاف 
للنص عليه وهذا كالصريح ٠‏ 

وفى الاطعام خلاف )5 
فان جامع بين الصيام فعليه الإستيئاف (م). 





١59/١١ المغنى لم/ه والمجموع‎ 1١٠١١ الاجماع ص‎ )١( 
(؟) رحمة الآمة ص 6؟؟‎ 
١٠١م (؟) الاجماع ص‎ 
5١8 ورحمة الآمبة‎ ١١/8 المغنى‎ ):( 
والاصل فيه قولم تعالى فى سورة المجادلة ]: الآبات التى نزلت فى خولة امرأة‎ 
/ )8648 أوس بن ثابت ( آخرجه أبو داود 771/5 رقم 7164 ) وابن الجارود (رقم‎ 
+ ) 589/0  ىقهيبلاو‎ 5٠١/5  دمحاو‎ (984 وابن حبان ص 951 رقم‎ 
. وفرقوا مما بين صريح الظهار والمحتمل للظهار وغيره‎ 
فالصريح لايحتتاج الى نية الظهار‎ 
فاذ! قال أنت على كظهر أمى فهو صريح وان قال انت على كامى فاذ| شوى بسبسه‎ 


(ه) الاجماع ص5١١  1١‏ والمغنى 8//١؟‏ 








-51 ب 


09( 2 اللعان . التلفظ بالآلفاظ المخصوصة وسمى لعانا 
لإأن الزوج بلعن نفسه ٠‏ 
وهو قذف الرجل امرآته ثم يلعن كل واحد نفسه 
اذا كذباء 
قال الله تعالى . والذين يرمون أزواجهم ولم يكن لهم شهداء الا أنفسهم )١(...‏ 
وأجرى الشنبى صلى الله عليه وسلم اللعان فى عويمر العجلانى وزوجته (؟) 
قال الدمشقى . اجمعوا على أن من قدف امرأته أو رماها بالزنا أو نفى حملها 
أو اكذبته ولا بينة له أنه يجب عليه الحد وله أن بقيم السبينة أو بلاعن وهوأن يكرر 
اليمين أربع مرات بالله انه لمن الصادقينء*٠‏ 
ثم يقول فى الخامسة أن لعنة الله علينه ان كان من الكاذبين فاذا لاعن 


لزمها حينئذ الحد ولها درؤوّه باللعان ٠.‏ 





0 و و9 1 
وهو ان تشهد اربع شهادات بالله انه من الكاذبين ثم تقول فى الخامسة ان غظ ‏ سب 
الله علبيها إن كان من الصادقين (١؟)‏ 


وهذا كالصريح ٠‏ 


م م ممم 0ك 

6  روشلا‎ )١( 

)؟) انظر البخارى ا/4ه ( الطلاق ءباب اللعان 45/9 رقم 8*.8ه ) عن سهل بن سعد 
الساعدى ٠‏ 

(؟) رحمة الامة ص م؟ وبدابيةالمجتهد 5ره١١‏ 

وقال ابن المنذر ٠‏ اجمعوا على أن الرجل اذا قذف زوجته قبل إن بدخل بها انه 

يلاعنها ( الاجماع ص ١١8 1٠١7‏ والتلاعن موجب للتفريق بالاتفاق ٠‏ 

وائما الخلاف هل الحاكم يفرق بينهما أ اللعان نفسه/( المغنى 8/8 ورحمةالآامة 


موجهب سمزبق , 
ص 99" ) ٠.‏ 3 











لالماد 


ات يتحنان؟ العم جح د31 


قال ابن قدامة . أجمعت الامة على وجوب العدة فى الجملة . 
وانما اختلفوا فى أبنواع منهاء 
واجمعوا على أن المطلقة قبل المسيسلا عدة عليها لآن العدة تجب لبراءة الرحم(١)‏ 

والمعتدات ثلاثة أقسام . 1 

(١‏ معتدة بالحمل فعدتها بوضع الحمل لقوله تعالى ٠.‏ واقلات الاحمال أجلهن ان يضعن 
حملهن (؟) 

5 مععتدة بالقروء. فعدتها بالقرء . والمطلقات يتربصن بانفسهن ثلاثة قروء (8) 

ال معتدة بالشهور: هذه عدة الابسات من الحيض او من لم يحضن من النساء فعدتهن 
ثلاثة اشهر لقوله تعالى ١.‏ واللاكى يكسن فى المحيض من نسائكم ان ارتبتم فعدتهن 
ثلاثة أشهر (4) واللاتى لم يحضن والتى توفى عنها زوجها وهى حاكل فعدتها أربعة 
أشهر وعشرا وعدة الحامل وضع حملها(ه). 

ولايجوز للمعتدة ان تنكم فى عدتها أى عدة كانت لقوله تعالى + ولا تعزموا عقيدة 

الشكاح حتى يبلغ الكتاب أجللة (5) 


وللمعتدة الرجعية الشفقة والسكنى وكذيك الحامطل (7) 


)١(‏ قال ابن رشدء اما غير المدخول بها فلا عدة عليها باجماع لقوله تعالى ٠.‏ قمصا 
لكم علبهن من عدة تعتدونها ‏ الاحزاب 49 (بداية المجتهد 89/٠9‏ ) 

(؟) الطلاق ‏ ع (؟) البقرة 558 (4:) الطلاق ب ع 

وانظر المغنى 95/8 97 والاجماع ١١98 ١١9 ٠١8‏ والمجموع 5١/١8ه‏ - 8مهوبداية 

89/١ المجتهد‎ 

(ه) والمغنى ١١9/8‏ الاجماع 1١١١‏ وبداية المجتهد 99/5 وحاشيةابن عابدين 5/١١1م5اه‏ 

(1) انظر المغنى 6/:؟! والآية فى البقرة ‏ ه7؟ 

() قال ابن رشدء اتفقوا على ان للمعتدة الرجعية النفقة والسكنى وكذلك الحامل 

لقوله تعالى اسكنوهن من حيث سكنتم من وجدكم ( الطلاق 5 وقوله تعالة : وان كن 

أولات حمل فانفقواطيهن حتى يضعن حملهن ( الطلاق ‏ 8 ) بدايةالمجتهد ره حاشية 


ابن عابدين #"#/رؤ.” ٠. 5٠١‏ 
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1 المككلقل ود 


قال ابن قدامة + اذا غاب الرجل وكانت غيبته غبر منقطعة يعرف خبرهوياتى 
كتابه فهذا ليس لامرأته ان تتزوج فى قول أهل العلم أجمعين ٠‏ 

الا آأن يتعذر الانفاق علبيها من ماله فلها أن تطلب فسخ النكاح واجمعوا 
كذلك على عط الأسير لا تنكح حتى تعلم يقين وفاته . 
هذا قول النخمى والزهرى ويحيى الأنصارى ومكحول والشافعى وابى عبيد وأبى ثور 
واسحاق وأصحاب الرأى )١(‏ 


وهذا من الاجماعم السكوتى ٠.‏ 


ااال ممم ميل 0مك 


* 1*8 حاشية ابن عابدين '/ر105 ب‎ 5١5/١5 والمجموع‎ ١١٠١/8 المغنى‎ )١( 














- 5١98 


0 ست الهطلداد 


تجتنب الزوجة المتوفى عنها زوجها الطيب والزينة والبيتوتة فى غير 
تكرلنية بر الكدل + 1 
كال ان انه إن + اه مسن الحهاقدولا تعلم بين أعل: العلم) خلاقا فى وسريسيه 
على المتوفى عشنها زوجهاء 

إلا عن الحسن ٠‏ فائنه قال + لا يجب الإاحداد 
وهو قول شذ عن أهل العلم وخالفا به السنة )١(‏ 
قال ابن المنذر ٠‏ ثبت ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال لايحل لأمرآة تومن 


71 
بالله واليوم الآخر ان تحد على ميت فوق ثلاث لبال الا على زوج اربعة أشهروعشرا(؟) 





"5/٠١ والمحلى‎ 19١٠ ؟) الاجماع ص‎ ( ١5١94 - المغنى م/5ه!‎ )١( 
1١١5/5 وانظر حاشية ابن عابدين #9رءلاه 81م وبداية المجتهد‎ 


وشيل الاوطار 54/1 إلام و 985 والحديث اخرجاه عن ام سلمة 


٠ 


أخرجه البخارى ( الطلاق ,باب تحد المتوفى عنها اريعة اشهر وعشرا 4484/4؛رقم 


.9ه ) ومسلم ( الطلاق .باب وجوب الاحداد فى عدة الوفاة 5/ر4*؟١١‏ رقم ١5480‏ ) 








ل 


ه١١(‏ - كتلاب البيوع 





البيع مبادلة المال بالمال تمليكا وتملكا 


أجمع المسلمون على جواز البيع فى الجملة والحكمة تقتضيه )١(‏ 
قال الله تعالى / (( واحل الله البيع وحرم الربا))(١)‏ 

قال ابن هبيرة ١‏ اتفقوا على جواز البيع وتحريم الرباء 
قال الدمشقى ٠‏ الاجماع منعقد على حل البيع و تحريم الريبا. 
واتفق الائمة على ان البيع يصح من كل بالغ عاقل مختار مطلق التصرف 
وعلى أنه لايصم بيع المجن ون (؟) 


وهذا كالمريح 


فيد جام مو لي ا ف ام لك ا و ا ا ا 
)١(‏ انظر المغنى 60/68 والمجموع 8/9/ه١ 1‏ لاه[ قال ابن عابدين : مبادلة شى 

مرغوب فيه بمثله على وجه مخصوص ويكون بقول او فعل ( 5/5٠ه‏ ) 
3-3 البقرة هه؟ :قال ابنحزم+ بيع الحاضرالمرئعى المقلب بمثله آوبدنائيراودراهم حاضرة مقبوضة 

متفق جوازه المحلى لارة١"‏ ) 

(؟) مراتب الاجماع ص 8م والافصاح ١١07‏ ورحمة الامة ص ١١7‏ 

وبدائع الصنائع ه/ه؟١١‏ والمجموع ١15/94‏ 
قال الدمشّقى ببع العين الطاهرة صحيح بالاجماع ( رحمة الامة ١١9‏ والافصاح 5٠١8‏ ) 
ويحرم بيع المبيتة ( نبل الاوطار ه/51١‏ ) والخمر والخنزير (بدايةالمجتهد 5/6؟١‏ ) 
واثتفقوا على انعقاد البيع بالقبول والايجاب مع خلافهم فى كونهما شرطا أو ركنا 
(المجموع ورها81/١‏ ) قال ابن عابدين هما ركنه.وشرطه أهلية المتعاقدين (حاشية 
ابن عابدين 0١05/5‏ ) 


روى الشيخان عن جابر قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم . ان الله ورسوله 
حرما بيع الخمر والميتة والخنزير والأصنام ) البخارى ( البيوع عباب بيع الميتة 
والاصئام 454/4 رقم 1587 ) ومسلم ( المساقاة ,بيع تحريم بيع الخمروالميتة رقم 
ع/لا١؟‏ رقم إمه١‏ ) ٠‏ 

















وكات 


52 العقود على أضرب ويتعلق الخيار ببعض منها 


0-١‏ عقد لازم يقصد منه العوض وهو البيع وما فى معناه وهو نوعان 
أ) بيع لايشترط فيه القبض فى المجلس مثل الاجارة فى الذمة فهذا يثبت فيه 
الخيارلان الخيار ورد فى البيع وهذا فى معناه . 
ن) انا مشخرط فيه الشفافنى'الدجلسى عالعرف والسلم وبيع مال الريا يحنسية 
فلا يدخله خيار الشرط لان معناه ان لايبقى بينهما علقة بعد التفرق. 
؟5 الازم لايقصد به العوض كالشكاح والخلع . 
فلا و يا 1 كذلك الوقف والهبة لانه فى ثبوت الخيار هنا ضرر ٠‏ 
"| الاازم من أحدطرفيه دون الآخر كالرهن لازم فى حق الراهن جائن فى حق المرتهن. 
فلا يثبت خيار وكذلك الضمانة والكفالةء 
5- عقد جاكز من الطرفين كالشركة والمضارية والجعالة والوديعة والوصية 
فهذه لايثبت فيها خيار للتمكن من فسخها بأصل وضعها . 
قت متردد بين الجواز واللزوم كالمساقناة والمزارعة والظاهر انهما جائكزان 
فلا يدخلهما خيار 
وقيل ها لازمان 
الازم يستقل به أحد المتعاقدين كالحوالة وأخذ الشفعصسة فلا خيار فيهما 
لان من لايعتبر رضاه لا خيار لها.ه 
واذ لم يثبت فى احد طرفيه لم يثبت فى الأختر(١)‏ 
وقال الشووى العقود ضربان العقود الجائزة والعقود اللازمة .)5(٠...٠‏ 
وخيار الشرط عند الجميع وفى خيار المجلس خلاف (؟) 





)١(‏ انظر المغنى "ره.٠ه‏ .٠ه‏ بتصرف العبارة 

(؟) اشظر المجموع 89  ١87/‏ .9( 

(؟) الحشفية لايجيزون خيار المجلس وبوجبون خبار الشرط ...(انظر بدائع الصنائكح 
ه/ وقال الكاسائى خيار الجلس ليس ثابت عندما ه/8؟؟ 

وقال النووى : واقوى ما يحتج به فى ثبوت خيار الشرط الاجماع (المجموع 5١5- "١*/4‏ ) 


قال الشنبى صلى الله عليه وسلم ١‏ البيّعان بالخيار مالم يتفرقا..( متفق عليه ) 

















319535 اعت 


قال النووى ٠.‏ شروط البيع خمسة 





١‏ ان يكون المبيع طاهرا 

5 متفقا به 

؟- مقدورا على تسليمة 

4 معلوما 

م مملوكا(١)‏ 

وقال الأعيان الطاهرة على ضريين 
١‏ ضرب لا مشنفعة فيه 
؟ ضرب فيه منفعة-| (؟5) 


قال النووى ٠‏ فالذى ينتفع به يصح ببعه بلا خلاف اذا استكمل شروطه 





)١(‏ المجموعم 5515/9 (؟) المجموع 9/ه00-59”؟ 
9 
قال ابن عابدين ٠‏ شرائط الببيع اربعة انواع )١‏ شرط انعقاد ؟) ونفاذ ©)وصحة 
:) ولزوم ٠‏ 


فالأول أربعة اشواع )١‏ فى العاقد ؟) فى نفس العقد ؟) فى مكائه 5) 5-5-6 
ففى العاقد العقل والعللدد .....٠‏ 

وفى العقد موافقة الايجاب للقبول 

وفى مكائه اتحاد المجلس 

وشرط المعقود عليه ستة + كونه 90 0 520 ف فى نفسه 
و كون الملك لليائع فيما يبيعه لئفسه كر 1 ايفين 

وشراغخط النفاذ الملك أو الولاية 

وشرائط الصحة خمسة وعشرون منها عامة ومنها خاصة.أمالرابعقه_وشرائط اللزوم بعد 
الانعقاد واللزوم .فخلوه من الخيارات الأربعة وباقى الخيارات ٠‏ 

فئد صارت جملة الشرائط ستة وسبعين ‏ ( انظر حاشية ابن عابدين 5/54٠ه5ءه‏ ) 
وثال البهوتى ٠‏ شروط البيع سبعة )١(‏ القبول وفق الايجاب (؟) العاقديكون جائز 


التصرف() يكون البيع والثمن مالا (؛) يكون البيع مملوكا لبائعه ملكا تاماء 














انالا لت 





البيع يكون مقدورا على تسليهصه 6) ويكون البيع معلوما لهما ) يكون الثمن 
معلوما لهما حال العقد ( انظر كشاف القناع #/ر 1*”5 ١5١5‏ ) 


وقال النووى يكفى للعلم علم عينه وقدره وصفته ( المجموع )7١7/8‏ واذا كسان 


موجلا فيعلم أجله ( انظر الافصاح 5١5‏ ) 
فلا ينعقد ببع المعدوم ٠.‏ 
وهو باطل بالاجماع ( المجموع 8٠/96‏ (38 ) 


الا ما استثناه الشرع من بيع السلم ونحوه 
ولا يجوز بيع مالا يملكه من غير اذن مالكه 

لآن النبى صلى الله عليه وسلم قال " لاتبع اليس عندك " ( رواه أب ورداود 
والترمذى والنساكئى وابن ماجه عن حكيم بن حزام وقال الترمذى ع 

قال ابن المنذر أجمعوا على أن سخ الحر باطل ( الاجمباع ص ١١5‏ ) 

وانظر مراتب الاجماع ص 6م 

وقال إبن حزم ٠‏ اتفقوا على ان المرأة الحرة العاقلة البالغة كالرجل فى كل 
ما ذكرنا ( مراتب الاجماع ص 6م ) 

وكمبا لايجوز بيع الحر لايجوز بيع الحرة. 

ومن هذا الباب أم الولد فلا يجوز بيعها ولا هبتهاء 

قال النووى + هذا هو المذهب وقال هو مجمع عليه لأن وما كان فيه من خلاف فى 
القرن الأول فقد ارتفع وصار الآن فخنفا فل مطلانة + 

وخالف فى ذلك داود ومبنى الخلاف على اعتبار الاجماع السكوتكىآ وعدم اعتباره 
وداود انكر هذا الاجماع والجمهور على رأبيهم فى اعتبار الاجماع السكوتى والمعتمد 
فى تحريم أم الولد ما رواه مالك والبيهقى وغيرها بالأسائيد الصحيحة عن عمر 
بن الخطاب ائه نهى عن بيع أمهات الاولاد و لجع التايعون فمن بعدهم على تحريم 
بيعها ٠‏ 1 

وهذا على قول من يقول من أصحابنا ان الإجماع بعد الخلاف يرفع الخلاف ....0... 
قبال الخطابى وغيره ٠‏ يحتمل ان بيعها كان مباحا فى أول الاسلام ثم شهى عنلة 
النبى صلى الله عليه وسلم فى آخر حياته ولم يشتهر ذلك النهى الى زمن عمر 
فلما بلغ عمر النهى نهاهم ( انظر المجموع 9/9" ل 304 ) 

قال ابن حزم + لا يحل بيع أمة حملت من سيدها....( انظر المحلى لا/ره.٠ه5”.ه‏ ) 

















جنع 
ا 5 بمحنان: لبر تيم هماه 


الريا أصله الزيادة قال الله تعالى . فاذا أنزلنا عليها الماء اهتزت 
وربت )١(‏ وفى الاصطلاح تفاضل فى أشياء ونساً فى أشياء مختص بآشياء وهو نوعان 
ربا الفضل وربا النسيكة  )١(‏ 
فال ابن رشدء اتفق العلماء على ان الربا بوجب فى شيكثين ٠‏ 
١‏ فى البيع (؟) وفيما تقرر فى الذمة من بيع أو سلفااو غير ذلك فأما 
الربا فيما تقرر فى الذمة فهو صنفان ٠‏ 
صنف متفق عليه + وهو ربا الجاهلية الذى نهى عنه 
055ظظ وأما الربيا فى البيع فان العلماء أجمعوا على انه صئفان نسيكقكة 
'وتفاضل ....(؟) 

قال الله تعالى . واحل الله البيع وحرم الربوا 
قال ابن قدامة ٠‏ وقد كان فى ربا الفضل اختلاف بين الصحابة فحكى عن ابن عيساس 
وا عافة بن زيد وزيد بن أرقم وابن الوتع اكه قالوا . انما الريا فى النسيئكة 
لقوله عليه الصلاة والسلام " لا ربا الا فى النسيكة " . 

والمشهور من ابن عباس انه رجع عن قوله . 
ولكن قال سعيد بن جبير سألت ابن عباس قبل موته بعشرين ليلة عن الصرف فلم ير 


به بأسا وكان يأمر به (5) 





العج ه (؟) كشاف القضشاع ‏ #“/69؟" 
(؟) بدايةالمجتهد ؟/4؟١‏ و بدائع الصنائع ه/؟19 المجموع 9/١44والاقصاحص 5١5‏ 
(:) المغئى /؟ وكشاف القناع 9/9و" 
روى النسائعى عن اسامة بن زيد ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قبال 
" لا ربا الى فى الئسيكئة " سنن التنسائكى ا/581؟ ) 
وقال ابن حزم + الربا لايكون الا فى بيع أو قرض او سلم وهذ!ا ما لاخلاف فيه مسن 


4 


أحد ( المحلى لا/را٠:)‏ 

















5 1 


8 قال الدمشقى ١‏ الأعبيان المنصوص على تحريم الريا بالاجماع ستة 


١ذ-‏ الذهب 

؟ الفضة 

البداينر 

5 الشعيسر 

م التثمبر 

)١(( المللع->‎ 5 

قال ابن المنذر + اجمعوا على ان الستة الاصناف متفاضلا بيدا بيد ونسيكة حرام(؟) 


١؟" رحمة الامة ص‎ )١( 
؟(5ل15١5ص ومراتب الاجماع ص هلم والافصاح‎ ١١8  ١١ا/ الاجماع.‎ )؟١(‎ 
والمجموع 5500 و 6ه‎ 
اثفقوا على ان اصناف القمح كلها نوع واحد‎ ١ وقال ابن حزم‎ 
واصناف الشعير كلها نوع واح تت دك‎ 
وامعاف لا كيم شوع وامطعدعتعدك‎ 
واصناف الملح كلها نوع واهد د (مراتب الاجماع ص وم‎ 
٠. ) ؟+54+1١/9 والمحلى‎ ٠١-١9/5 / وانظر المغشى‎ 
واتفقوا على انه لايجوز بيع الجيد بالردى من جنس واحد‎ 
5١8 لب‎ 5١5 مما يجرى فيه الربا الا مثلا بمثل سواء بسواء ...( الافصاح ص‎ 
) ١8: ورحمة الامة‎ 
روى عبادةبن الصامت عن الشنبى صلى الله عليه وسلم انه قال + الذهب بالذهب‎ 
مثلا بمثل والفضة بالفضة مثلا بمثل والتمر بالتمر مثلا بمثل والبربالبرمثلا بمشثل‎ 
والجنه جالقلت مقر تفل و التعيي بالشفين انخلة يمكل مو واه زو اده لك قد أرين‎ 
بيعوا الذهب بالفضة كيف شكتم بدابيد 2وبيعوا البر بالتمر كيف شكتم يدابيد‎ 
وبيعوا الشعير بالتمركيف شكتم بدابيد(رواه مسلم .. ) فهذه الأعيان المنصبوص‎ 
) عليها حكمها ثابت بالشي و الاحباع ( المغنى »#/ر54ه‎ 











2 اشضا بك 
]| ل ريا الفضل وريبا النساً 


قال ابن قدامة ٠‏ كل ما حرم فيه التفاضل حرم فيه 
النساء بفير خلاف ٠.‏ 
لآن تحريم: 'الساء اكد “-لذلك حرئ فقن اتجتس_ سين 


المختلفين فاذا حرم التفاضل فالنساء أولى بالتحريم )١(‏ 





455- المغنى 9/6/ والمجموع 58/6؟‎ )١( 
والبيع جزافا ايضا يدخل فى التحريم لاحتمال التفاضل . وأجازه ابن حزم (المحلى‎ 


/امركلكه ) 
قال ابن المنذر ٠‏ اجمع اهل العلم على أن ذلك غير جائز اذا كانا من صنف 


واحد ( وأججبازه مالك وبه قال الأوزاعى بداية المجتهد ١57 7 ١5/5‏ ) 

أما إذا احتلف الجنس فلا ببأس يدا بيد وكره ذلك بعض أصحاب أحمد( الاجماع 
ص 1١١86‏ فهذه مسألة خلافية)ء 

اما اذا قسم المكيل أو الموزون خرصا جانز . 


قال ابن عباس + قسمت الصحابة رضى الله عئهم الغئاكم بالخرص ذلك فى محضصر 
من جماعة كثيرة منهم وانتشر فى بقيتهم فلم يسكر قصار اجماعا على ما قلناه 


( المغنى كر"( ٠)‏ 


وبيع الصيرة من الطعام غير جاكز اذا كان مين صنف واحد( الاجماع ص ١١8‏ ) 





والمجموع ١٠/ره9١ ٠ ١95‏ 
وروى النسائى ونغخيره عن جابر قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم لاتباع 
الصبرة من الطععبام بالصبرة من الطعام ولا اليد من الطعام بالكيل المسسى 

من الطعبام ) النسائكى 17/١٠17؟‏ ( ٠‏ 
وان باع مافيه الريبا بغير جنئسه ومعه من جنس ما بيع به الا انه غير مقصود 
كدار مموه سقفها بالذهب جاز. 


قال ابن قدامة . لإ أعلم فيه خلافا ....... ( المغئى ره" ) 


( انظر حاشية ابن عابدين 1777/4 وقال ابن عابدين يجب تغيير المسألة بما اذا 
لم تكثر الفضة او الذهب المموه)) ٠.‏ 
أما اذا بباع ربوى بربوى أخر يخالفه فى علة الربا حل فيه التفاضل والنساء 


والتفرق قبل التقايض ٠‏ 
قال الشافعى . لا أعلم المسلمين اختلفوا فى أن الدنائير والدراهم يسلمان فى 


كل شى” الا أن أحدهما لايسلم فى الآخر ( المجموع ١54/٠١‏ ) ومراتب الاجماع ص 86 ٠)‏ 














تالالا 
21 أ “كخم الحديين بالحتد ينين ؟ 
قنال. اين" هذى + احفع: اعل: العلم عدن أناجيع- الدين بالدين 


لاي سيو زه 


وقال أحمد . إنما هو اجماع )١(‏ 








٠١”/٠١ المجموع‎ 1١١7 الاجماع ص‎ )١( 
١57/٠6 وبداية المجتهد‎ 
٠ ومسئد الاجماع على حديث ضعيف الإسناد ولكنه مشهور‎ 
روف ايك سر أن اسن تي :ركد عليه وعدم تن عن ينيع الكالنن يالك سيج‎ 
) "9/4 (الدارقطنى رالا ) وفشر: الكالين بالدين ( المغنى‎ 


(وانظر حاشية ابن عابدين 9/4اا؟ ) ٠‏ 




















ساخم؟78 ا 
؟؛] ‏ انصراف المتصارفين قبل التقابض . 
قال ابن قدامة ٠‏ متى انصرف المتصارفان قبل التقابض فلابيع بينهما... 

وا لقبض فى المجلس شرط لصحته بغير خلاف ٠.‏ 
قال ابن المئذر + أجمع كل من نحفظ عنه من أهل العلم على ان المتصارقفين 
اذا افثترقا ثبل ان يتقابضا ان الصرف فاسد )١(‏ 

قال الشنووى ٠‏ جوز اسماعيل بن علية التفرق عند اختثلاف الجشس و( مع اتحساد 
علة الربا ) وهو محجوج بالأحاديث والاجمباع ٠.‏ 


ولعله لم يبلغه الحديث ولو بلفغه لما خالفه (؟) 


لم ل ري ص يش ل 
)١(‏ المغنى م/.-4: ١‏ وفى المجلس خلاف 
(؟) المجموع ١٠١/ه"‏ و (١-1٠١١‏ 
والحديث رواه البخارى ومسلم وغيرهما ٠‏ 
الذهب بالورق ربا الاهاء وهاء ... هذا لفظ حديث عمر بن الخطاب أخرجه 
البخارى ( البيوع + باب بيع الشعير بالشعير 4/لالا9!811 رقم 5١1754‏ ) ومسلم 
: المسا قساة باب بيع الصرف 1١١٠١9/#‏ رقم ١585‏ ) 
وقال شصص المقدسى. تحصل فى القبض ثلاث مساكئل 
)١‏ ما يعتبر فيه القبض قبل التفرق بالاجماع وهو الصرقفاء 
؟) ومالا يعتبر فيه بالاجماع وهو بيع المطعوم بالنقد 
؟) ومختلف فيه وهو بيع المطعوم بعضه ببعض ( المجموع 59/٠١‏ و )81/٠١‏ 
قال ابن رشد. اتفق العلماء على ان من شرط الصرف ان بيقع ناجزا 


واختلة | فى الزمان الذى بيحد هذا المعنى .... ( انظر بدايةالمجتهد197/6) 




















04 
ات لكر ولماسم ان فحكقه المتجدع 
القوو مات نون نه الميع )15 كان ككير) فاح 
ونهى عن بعض أنواع البيع لوجود الفرر. 
قال ابن رشد. الغرر يوجد فى المبيعات من جهة الجهل على اوجه . اما من جهة 
الجهل بتعيين المعقود عليه ٠.‏ 
أو تعيين العقدء 
أو من جهة الجهل بوصف الثمن والمثمون المبيع أو بقدره 
أو بأجمله ان كان هنا ليك أجل 
واما من جهة الجهل بوجوده أو تعذر القدرة عليه ... 
وإما من جهة الجهل بسلامته أعنى بقاءه 
وههنا ببوع تجمحع اكثر هذه أو بعضها 
ومن البيوع التى توجد فيها هذه الضروب من الغرر بيوع منطوق بها وبيوع مسكوت 


عنها . 
والمنطوق به اكثره متفق عليه وائما يختلف فى شرح اسمائها والمسكوت عشها 





5 قااجة اميد سورعو "نان التروى > «السن عن عيم الغرن امل لفن امول» الشرع يداخل 
تحته مسائل كثيرة (نيل الاوطار ه/ا7١‏ واه 1/7١/‏ والمغنى 207-77/:4 الاقسصاح 
(١‏ مراتب الاجماع ص 85م 

فالمنطوق به مثل ١‏ نهى عن بيع حبل الحبلة وبيع مالم يخلق(المجموع 5077/١١‏ (515 

وه١"؟‏ ) وبيع الثمار حتى تز هىي وبيعالملامسة والمنابذة وبيع الحصاة وبيعتن 

فى بيعة وبيع و شرط وبيع وسلف وبيع المضامين والملاقيح يقول ابن رشد عنها 

فى بيع الملامسة (( هذا همجمع على تحريمهة)( ١8/6‏ ) 


وعن البيوع الأخرى قال . هذه كلها بيوع جاهلية متفق على تحريمها (5/ة4١1‏ ) 

وفى بيع الثمار قبل أن تخلق قال ابن رشد: جميع العلماء مطبقون على منع 
ذلك (144/5 ) والصلاح يكفى فى الجملة قال ابن رشد. أجمع فقهاء الأمصار على بيع 
الثمر الذى يثمر بطنا واحدابيطيب بعضه وان لم تطبه حملته معا (؟/7ه١1)‏ وكذلك 
اتشقوا على بيع حاضر مركى ( بدايةالمجتهد8/هه١‏ ) وكذلك اتفقوا على منع 
نجلشفى البيع ( 1707/6 ) ظ 
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ع العيبالموجب للخي اسان 
العقود المقصوده منها المعاوضة هى التى يجب فيها الخيار بالعيب فلاخيار 
بالعيب فى عقود لا تقصد فيها المعاوضة(١)‏ ش 
قال اين هبيرة اتفقوا على ان للمشترى الرد بالعيب الذى لم يعلم به حال 


العقد ما لم بحدث عنده عيب آخر وان له امساكه ان شاء بعد عثوره علبه(١)‏ 


ااا سس يت 
)١(‏ انظر بداية المجتهد ١75/5‏ 
(؟) الافصاح ص ه؟”؟ مراتب الاجماع لالم ب 884 

وانظر المغنى 1١9/4‏ والبيع صحيح فى قول اكثر اهل العلم 

وبغد من العيوب كل ما يوجب النقص فى المالية والقيمة وهذا راجع الى 
عرف أهل الشان وان علم بالعيب وتصرف فى البيع فيبطل خياره . قال ابن المنذر 
كان الحسن وشريح وعبد الله بن الحسن وابن ابى ليلى والثورى واصحاب البرآأى 
يقولون اذا اشترى سلعة فعرضها على البيع لزمته وهذا قول الشافعى ولا أعلم 


فيه مخالفا ( الاجماع ص 8م١١1 ١١9‏ والمغنى كل/ر؟؟١!‏ ) ٠‏ 














ا 


6 - الاحتكقار فى الأقوات 


قالالبهوتى ٠‏ يحرم الاحتكار فى كو لدف فقط لحديث أبى امامة أن الشبى 
صلى الله عليه وسلم . نهى أن يحتكر الطعبام )١(‏ وحمل البعض الشهى على 
الكراهة (؟) ْ 
سكل أحمد ما الحكرة ؟ قبال مبا فيه عيش الناس أى حياتهم وفقوتهم. 
قال الشوكائى ‏ بعد ذكر عدة. اقوال فى الاحتكار . الحاصل أن العلة اذا كانت 
هى الاضرار بالمسلمين لم بحرم الاحتكار الا على وجه يضرّّبهم ويستوى فى ذلك 
القوت وغير: (؟). 








)١(‏ عن معمر بن عبدالله العدوى ان الشنبى صلى الله عليهوسلم قال . لايحتكغر 
الا خاطى ٠.”‏ وكان سعيد بحتكر الزيت رواه احمد ومسلم وام داود والترمذى 
( شيل الآؤطار ه/549 ) 

(؟) كشاف القناع ١!3/“‏ ومراتب الاجماع ص 9م ورحمة الآمة ١6١‏ والافصاح لاا" . 

(؟) انظر نيل الاوطار ه/ء.ه1(ه0؟ ) 
انظر المحلى لابن حزم 4/9 ١‏ الحكرة المضرة بالشئاس حرام سواء فى الابتياع 

أو فى امساك ما ابتاع ويمئع من ذلكوالمحتكر فى وقت رخاء ليس اثما بل هو 


٠» مسن‎ 

















ج ا لدت 


1 سا السلّم هو . ان يسلم عوضا ححباضرا فى عوض موصوف فى الذمة 


والسلم فى لغة أهل الحجاز هو السلف فى لغة أهلالعراق ولكن السلف قد 


يكون قرضا( .)١‏ 

قال ابن المنذر + أجمعوا على أن السلم جائز وهو + " ان بسلم الرجل صاحبه 
فى طعام معلوم موصوف من طعام أرض لايخطى مثلها بكيل معلوم 2ووزن معلوم , 
الى أجل معلوم ودئائير ودراهم معلومة يدفع ثمن ما أسلم فيه قبل ان يتفرقا 


فى مقامهماالذى تبايعا فيه ويسمى المكان الذى يقبض فيه الطعام فاذا قيلا 


ذلك وكانا جاكزى الأمر كان صحيحا..(؟) وله شروط بعض مشنها متفق عليها(؟). 


(1) 
1) 
2 





95/١ المجموع‎ 

الاجماع ص ١١9‏ 

انظر رحمة الأمة ص ١5‏ والافصاح ه+؟1 وكششاف القنماع 95/8؟ ‏ 598 والمجمسوع 
والمغنى ٠١7/4‏ وبدائع الصناكع ه/١١٠‏ والشروط هى : ستة فى المسلسم 
)١‏ ان يكون فى الذمة ؟) ان يكون موصوفا ؟) ان يكون مقدرا 

4) ان يكون موّجلا ه) ان يكون الأجل معلوما ]) ان يكون موجودا عند 

حل الأجل.و الثلاثة فى روآس مال السلم ٠.‏ 
0 ان يكون معلوم الجشس ؟) مقدرا ؟) قدا 


قال الشوكانى اتفق العلماء على مشروعيته الا ما حكى عن ابن المسيب 
واختلفوا فى بعض شروطه واتفقوا على انه يشترط له ما يشترط للبيع وعلى تسليم. 
رآس المال فى المجلس وعن ابن عباس قال النبى صلى الله عليه وسلم : من أسلف 
فليسلف فىكيل معلوم ووزن معلوم الى أجل معلوم ( رواه الجماعة) 


نيل الأوطار هرهه555-5 ) 

















(1) 


)) 





بده 


17 الفقرض ١‏ هو دفع مال ارفاقا لمن ينتفع يه ويرد بدله 


والآصل فيه كما قالالبهوتى : الاجماع لفعل الشبى صلى الله عليه وسلم وهو نوع 


من السلف ف لارتفاقه . 


وهو قربه مندوب اليها(١)‏ 


ويجوزفى المكيل والموزون بغير خلاف (؟) وفى غيرهما خلاف . 


كشاف القناع 9م59 والافصاح ص 55 مراتب الاجماع ص 14-97 المغنى 5١١/5‏ 

روى البخارى عن أبى رافع أن النبى صلى الله عليه وسلم استسلف من رجنتل 

بكرا فقدمت على النبى صلى الله عليه وسلم إبل الصدقة. 

فآمر أبا رافع أن يقضى الرجل بكره فرجع اليه أبو رافع فقال با رسول الله 

لم أجد فيها إلا خيارا رباعيا فقال + إعطه فان خير الناس أحسنهم قضناء 
( البخارى )١/8#‏ 

قال ابن المنذر . أجمعو| على ان استقراض الأشياء من الاطعمة وغيرها جاشز 

( الاجماع ص ١١٠١‏ ) 


قال ابن عابدين ٠‏ صح الفرض فى مثلى ‏ ما يضمن بالمثل عند الاستهلاك _لافى 


٠ غيره‎ 


( حباشية ابن عابدين ه1"1/8-؟5١‏ ) 
ويجب رد مثل الشى” ويجوز للمستقرض بيع ما استقرض وأكله وتملكه وانه 
مضمون عليه وكل شرط يزيد الفرض فهو حرام وليس القضاء فى بلد آخر من 
هذا فيجوز وهو الذى سمى بالسفتجة وهو مأثور عن ابن الزبير وغيره 
( مراتب الاجمباع ص 894 والمغنى 9/6 ؟ ‏ .151 والاجماع ص ١١٠١‏ ) وشثيلل 


الآوطار ه/روه؟! د ٠ ) 508٠١‏ 
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ع 6 
14 - المضاربة او القراض 





المضاربة هى القراض بلغٍة أهل المديئنة 

وهو أن يدفع انسان الى انسان ما لا يتجر فيه والربح مشترك . 
واتفق الاعئمة على جواز ذلك )١(‏ 
قال ابن حزم كل أبواب الفقه ليس منها باب إلاوله أصل فى القرآن والسنة وحكمسه 
ولله الحمد حاشًا الفراض فما وجدنا له أصلا فيها البتة ولكنه إجماع صحيح 
مجرد والذى قطع عليه انه كان فى عصر الشبى صلى الله عليه وسلم و عدّمه 
فاقره ولو لا ذلك ماجاز )١(‏ 
وقال ابن قدامة عن ابن مسعود وحكيم بن حزام انهما قارضا ولا مخالف لهما فى 
الصحابة فكبان اجماعا ولآن الناس بحاجة الى المضارية فبالدراهم لا تنمى الابالتقليب 


وليس كل من يملكها بحسن التجارة(9) . 





)١(‏ انظر رحمة الامة ص ١8١‏ وقال ابن عابدين ١‏ هو عقد شركة فى الربح بمال من 
جائب رب المال وعمل من جبائب المضارب ٠‏ 
وركنها الايجاب والقبول ١‏ ولها انواع ولكل حكم ) حاشية ابن عابدين 
5545-6 و ه/9ا55” ) وشرطها. امو رسبعة.. 
عد ابن حزم المواضع التى ثبت فيها الاجماع من المضاربة ٠‏ 

١‏ القراض بالدنائير والدراهم من الذهب والفضة المسكوكه الجارية فى ذلك 
البلد جاكز ( مراتب الاجماع ١١198‏ ) 

؟" يحدد الذى له المال للعبامل جزء) منسوبا مسمى كعشر أونئصف أو ثلاكبسة 
أو اوياء 6... جان . 

؟ل فى القراض ان لكل واحد منهما اذا تم البيع وحصل الثمن كله ان يتيز 
التمادى فى القراض ‏ شاء الآخر أم أبى 

4 العامل باق على قراضه ما لم يمت هو أو يمت مقارضه او يترك العمل . 

م القفراض كما ذكرنبا فى التجارة المطلقة جاكن ٠.‏ 

1 جواز التجارة حيشكذ فى الحضر. 

صاحب المال إن أمر العبامل ان لايسافر بما له فذلك جائز ولازم للعامل وانه 


ان خالف لسرم سسسب :اندوع ملعلدك ٠١‏ 
ءِ 














5 0 


جه انه ان امره بالتجارة فى جنس سلعة بعينها مأمونة الانقطاع فان ذلك 
جائز لازم ما لم ينهه عن غيرها ( انظر مراتب الاجماع ص 98-945 والإجمساع 


ص 54؟7!اسه؟١‏ ) و حاشية ابن عابدين 5:8(-:5:8٠/5‏ ) 


مراتب الإجماع ص 15-96١‏ 


المغنى ه٠/9١  ٠٠١‏ وكشاف القنباع 8/اة» ) 


قال ابن قدامة + لايستحق المضارب اخذ شى"من الربح حتى يسلم رأس المال الى 
ربه ومتى كان فى المبال خسران و ربح جبرت الوضيعة من الريح ... لأن معنى 
الربح هو الفاضل عن رأس المال .. 

( لانعلم فى هذا خلافبا ( المغنى ثثرا؟ ) 


ولا يجوز له اخذ شى' من الربح بغير إذن رب المال بلا خلاف علم ( ه/5؟ة ) 


وقال ابن المنذر ٠‏ اجمع كل من نحفظ عنه من اهل العلم انه لايجوز أن يجعطل 
ع 
وممن حفظنا ذلك عنه عطاء والحكم وحماد ومالك والثورى واسحاق وابِسعمق 














ا 5 
48 - الرهن . الثبوت والدوام وقيل الحيس 
وشرعاء المال الذى يجعل وثيقة بالدين يستوفى من 
ان تعذر استيفاء ما عليه. 
وهو جائز بالكتاب والسنة والإجماع ٠‏ 
2١‏ قال الله تعالى ١‏ وان كنتم على سفر فلم تجدو| كاتبا فرهان مقبوضة )١(‏ 
؟"ا روت عائشة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم اشترى من يهودى طعاما الى أجل 
ورهنه درعله (؟) 
“ل واجمع المسلمون على جواز الرهن فى الجملة (") 
قال البهوتى + هو جائكز وليس بواجب اجماعا لآنه وثيقة بالدين فلم يجب كالضمسان*» 
ويجوز فى السفر والحضر (:) 
وذكر الدمشقى ان داود خصه بالسفر دون الحضر للآية (ه) ونقل ابن المنذر عن مجاهد 
مثل ذلك (50) 
وهذا رأى مخالف للاجماع وورودكلمة السفر ليس لتخصيص الرهن بالسفر بل لحدوث مثل 
هذه الحالات فى السفر أكثر ولذا ذكر والا فالرهن لتوثيق الدين ولحماية المال 
وهذا المغنى لا علاقة له بالسفر أو الحضر بل هو متحقق فيهماء 
قال ابن قدامة ٠‏ فأما ذكر السفر فائه خرج مخرج الغالب لكون الكاتب يعدم فى 
السفر غالبا ولهذا لم يشترط عدم الكاتب وهو مذكور معه ايضا(“") 
قال ابن حزم : لايجوز اشتراط الرهن الا فى البيع الى أجل مسمى فى السفرأو فى 
السلم إلى أجل مسمى فى السفر خاصة أو فى القراض الى أجل مسمى فى التن اسه 


مع عدم الكاتب فى كلا الوجهين ٠‏ 





)١(‏ البقرة ‏ 9م17 ( انظر تفسيرالطبرى ١51-1١4./8‏ قال ابن جرير: جائز للرجل 
أن يرهن بما عليه ويرتهن بماله من حق فى السفر والحضر لصحة الخبسرء٠‏ 
(؟) رواه الشيخان(البخارى *#//145 ) 


(؟) المغنى رهة؟ الافصاح ص58 (4) كشاف القناع */لا.؟  8١08‏ والمجموع ٠١5/١8‏ 

(ه) رحمة الآمة ص7١‏ 

(5) الاجماع ص ١؟١‏ 

(/!) المغنى 175/:4؟ ش 

(هة وقال ابن رشد + قال قوم من أهل الظاهر لايجوز أخذ الرهن إلا فى السلم خاصة 
أعنى السلم فيه وذلك للآية ‏ ( بداية المجتهد 575/6 ) لايجوز الرهن كذلك عندهم 
اذا يكون هنالك كاتب ( بداية المجتهد 5/8/؟) وقالوا ايضا لايجوز الا فى السفر 


(؟/ه7؟) انظر المحلى 48/8 488 و أوُل عن رهن النبى صلى الله عليه وسليم 
انه رهن تطوع . : 











ل ىب ا 





لكت 


0١‏ س١‏ دش روظ الحدو هي ةن 





قال ابن رشد فى شرط الراهن ٠‏ لاخلاف فى الراهن ان من صفته 
ان يكون غير محجورا عليه من أهل السداد )١(‏ 
وقال عن شرط الرهن: ان يكون اقراره فى يد المرتهن من قبل الراهن وذلك 


بالاتفاق (؟) 


ومن الشرط القبض 


قال ابن رشد ٠‏ اتفقوا بالجملة على ان الفبض شرط فى الرهن لفقوله تعالى ((فرهان 
مقبوضة)) 
واختلفوا هل هو شرط تمام او شرط صحةء 
ولا يمتلك المرتهن بالقببض 
قال ابن رشد لو شرط ذلك فيوجب النسخ 
لقوله عليه الصلاة والسلام " لايغلق الرهن " (") 





)١(‏ بداية المجتهد "“/؟/؟ 
(؟) بداية المجتهد "4/٠9‏ 
(؟) بداية المجتهد 5/ره7/؟ 
عن أبى هريرة عن الشبى صلى الله عليه وسلم قال " لايغلق الرهن من صاحبيه 
الذى رهنه ,عله غنمه وعليه غرمة . 
رواه الشافعى والدار قطنى والحاكم والبيهقى وابن حببان ورجاله ثقلات 
إلا ان ارساله محفوظ ( نيل الاوطار ه/ه١١؟‏ ) ش 
والراهن كذلك لايتصرف فيدئىمدة الرهن فلابيبيعه ولا يهديه 
وهذا مجمع عليه إلا العتق ( انظر الاجماع ص ١5“‏ ) 
واذا يكون الرهن جارية فلا يحل للمرتهن وطوّها اجماعا ( المغنى 6/ه/؟ ) 
ولا يبرأمن الرهن الا بدفع الدين كله ولايصح اخراج بعض الرهن إجماعا(الاجماع 
ص *؟١‏ والمغنى ١7١/4‏ ويصح أن يرهن مال غيره اذا أذن له ( الاجماع ص ١١7‏ 
ش والمغئى 8/6ه؟ ) 

















لم55 - 


الحجر ١‏ هو منع شخص معين أن بتصرف فى ماله 
قال ابن رشد. أجمع العلماء على وجوب الحجر على الأيتام الذين لم يبلغوا الحلم 
لقوله تعالى (( وابتلوا اليتشامى حتى اذا بلغوا النكاح )١(‏ 
واختلفوا فى الحجر على العقلاء الكبار اذا ظهر منهم تبذير لأموآلهم ( 
التفليس ٠.‏ المفلس مازادت ديونه على ماله أومن لامال له (8) 





)١(‏ الشساء ‏ 4ه 
(؟) بداية المجتهد 519/5 ؛ ولا يخرج الصغار من الحجر الا ببلوغ سن التكليف 
وايناس الرشد منهم وان كانوا قد اختلفوا فى الرشد ماهو ... ( 580/6 ) 

( وانظر الاجماع ص ه؟١(‏ ورحمة الآمة 4ه١1‏ والمغنى #/48؟ ) 

وإقرار المحجون على نفسه جائز (الاجماع ص 1١55‏ والمجموع 9(/ره6م؟ )6 و*ا/ 44" 
وقال ابن قدامة . ان عادوا لسفه حجر عليه 

وحجته فى ذلك قصة عثمان مع ابن الزيير 
روى عروة بن الزبير ان عبد الله بن جعفر ابتاع بيعا فقال على رضى الله لآتين 
عثمان ليحجر عليك فبأتى عبد الله ابن الزبير فقال ابتعت بيعا وان عليا يريد 
أن يأتى امير المؤّمنين عثمان فسأله الحجر علسٌ ففال الزبير انا شريكك فى 
البيع فاتى عشمبان فقال ان جعفر قد ابتاع بيع كذا فاحجر عليه. 
فقالالزبير أنا شريكه فى البيع فقبال عثمان كيف أُحجر على رجل شريكه الزيير 
قال أحمد لم اسمع هذا إلا من ابى يوسف القاضى 
وهذه قصة يشتهر مثلها ولم يخالفها احد فى عصرهم فتكون اجماعا (المغنى لفن ( 


(*) انظر كشاف القناع للبهوتي م#/ د م.م والمجموع للنووى "7ا/ الا] 


والرشد هو البلوم عندالحنفية وعند غيرهم الصلاحية للتكليف 
والسفه ٠‏ هو تبذير المال على خلاف مقتضى! لشرع والعقل (انظر حاشية 
ابن عناديان 5/ لاءعًا ) 1 

















حرم 


امد 


؟هة١‏ - | لقت ع 





الصلح معاقدة يتوصل بها الى الاصلاح بين المختلفين ويتنوع أنواعا . 


مع أهل الحرب 

بين اهل العدل ٠.‏ 

مع أهل البغى 

بين الزوجين إذا خيف الشفاق بينهما . 


قال رسول الله صلى الله عليه وسلم + الصلح بين المسلمين جاعز الا صلحا 


حلالا او أحل حراما )١(‏ 


4 


وأجمعت الأمة على جواز الصلح فى هذه الأنواع التى ذكرناها (5) 


وهناك صلح آخر وهو صلح اقرار: ويجوز هملح اقرار فيالمال ٠‏ 


وهوالذى عبر عنه النووى بأنه صلدح الصلح (") 


تي ا رح ا ا اي وي 0ك 


(1) 


)) 


قال ابن حزم هذه الرواية ساقطة لانه |انفرد بها كثير بن عبدالله بن زيد 

بن عمر وهو ساقط متفق على اطراحه( المحلى 5١/8‏ ) 

المغنى #/لاه؟ 

قال ابن حزم ٠:‏ لايحل الصلح البتة على الإنكار ولا على السكوت الذى لانكار 
: 

معه ولا اقرار ( المحلى 509/48" ) 

قال الدمشقى . اتفق الاعمة على أن من علم ان عليه حقا فصالح على بعضه لم 

يحل لأنه هضم للحق ( رحمة الامة ه١١‏ ) 

قال ابن قدامة ٠‏ جملته من اعترف بحق وامتئع من أداعكه حتى صولح على 

بعضه فالصلح باطل لأنه صالح عن بعض ماله ببعض وهذا محال ٠‏ 

وسواء كان بلفظ الصلح او بلفظ الا براء او بلفظ الهبة المقرون بشرط ٠٠٠‏ 

وعدابن قدامة أقوال العلماء فى المسألة_ثم قال "الخلاف فى التسمية 


اما المعنى ‏ فمتفق علية |( المغنى 51/6" 55" )5 


(؟) قال النووى ١‏ الصلح على خمسة أقسام ‏ منها ‏ صطلج إقرار يعلى مال 


(المحموع #إ/ امم ) وقال ابن عابدين وهوالصلح عن دعوى المبال مطلقا 
ولوباقرار أو بمنفعة ...ءءء ويثبت الولاء باقرار والا لا ( حاشية ابنعابدين 
يض 0 














حا 6ع عه 
الكلوالة 
الحوالة. هى تحؤل الحق وانتقاله من ذمة الى ذمة 
وهى ثابتة بالسنة والاجماع ٠‏ 
روى أبو هريرة أن النبى صلى الله عليه وسلم قال " مطل الغنى ظلم فاذا اتبع 
أحدكم على ملى” فليتبع )١("‏ 
وأجمع آهل العلم على جواز الحوالة فى الجملة(؟) 
قال الدمشقى ١+‏ اتفق الاعمة على انه اذا كان لانسان على آخر حق فبأحاله على من 
له عليه حق لم يجب على المحال قبول الحوالة. 
وقال داود يلزمه القبول )١(‏ 
ونقل ذلك عن أبى ثور وابن جرير وأكثر الحئابلة 
فوهم من ادعى الاجماع فى الزام القبول (5) 
والصحييح ا الذين نقلوا الاجماع نقلوه فى الجواز واللنخلاف فى اللزوم ٠‏ 





)018:8 رواك البخارى ومسلم وابوداود والنسائى وابن ماجة[البخارى‎ )١( 
؟94٠/6 (؟) المغنى‎ 
ه١9//م (؟) رحمة الأمة ص ه٠١ المحلى‎ 
576/١“ المجموع‎ ):( 
قال ابن حزم : فرض علس الذى أحيلان يستحيل عليه ويجبر على ذلك ويبراً‎ 


المحيل مما كان عليه ( المحلى 8/لااه ) 














75١‏ سا 


وهى الكفالة .... وهى ضم ذمة الضامن الى ذمة المضمون عنه فى التزام الحق 
والأصل فى جوازه الكتاب والسنة والاجماع ٠‏ 
قال الله تعالى . " ولمنجاء به حمل بعير وانا به زعيم " )١(‏ 
قال ابن عباس الزعيم الكفيل 
؟ عن سلمة بن الاكوع ان اتعرى علي كانه مذي قتع اع مني 3 افيف تنيت 
فقال . هل عليه من دين ؟ قالوا لا . فصلى عليه ,ثم أتى بجنازة أخرى 
فقال: هل عليه من دّين؟قالوا . نعم قال فصلوا على صاحبكم قال أبوقتادة علس دينه 
يارسول الله 2فصلى عليه (؟) 


عب اجمع المسلمون على جواز الضمان فى الجملة (") 





- 78 سورة. يوسف-‎ )١( 
(؟) البخارى “#/؟1 ( الكفالة ,باب من تكفل عن ميت دينا 575/4 رقم 595؟)واللفظ‎ 
. لها‎ 
45١0/١ ..غ: رحمة الآمة ص مه١1 المجموع‎  “99/» المغنى‎ )( 
قال الشوكانى . اختلفوا هلى هى بيع دين بدين رخص فيه فاستئنى من الشنهى‎ 
عن بيع الدين بالدين او هى استيفاء ؟‎ 
) 555 آنظر شيل الأوطار ه/‎ ( ٠ وقيل هى عقد ارفاق مستقيل‎ 
وقال ابن حزم ؛ وقال يجوز الضمان بغير رغبة المضمون عنه (المحلى م/5؟ه( قال‎ 
) ابن قدامة كذلك وفيه إجماع (المغنى المجموع #الرءهة‎ 
وقال ايضا لايجوز ضمان الوجه ( المحلى //لالاه)‎ 
قال ابن عابدين: هو الكفالة بالمال ... وركنهاا|يجاب وقبول ... وشرطها كون‎ 
وفى الدين كونه صحيحا قائما.. وحكمهالزوم المطالبة‎ .٠ المكفول به مقدور التسليم‎ 
) على الكفيل .. وأهلها من أهل التبرع ( حاشية ابن عابدين ه/1851815‎ 
قال ابن قدامة . ان ابراً: صاحب الدين المضمون عنه برعت ذمة الضامن لانعلم‎ 


خلافا ( المغنى 08/4 المجموع 455/١‏ وابن عابدين ه/لا١”‏ ) 
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ههة١ط‏ - كتساب الشركة 


هى اجتماع فى استحقباق أو تصرف 
وهى شثابتة بالكتاب والسنة والاجماع ٠.‏ 

أما الكتاب فقوله تعالى ٠.‏ فهم شركاء فى الثلث )١(‏ والسئة فقال النيى صلى 
الله عليه وسلم. يفول الله ١+‏ أنبا ثالث الشريكين ما .لم بحن أحدهما صاحبه فاذا| 
خان أحدهما صاحبه خرجت من بيشهما (؟) وأجمع المسلمون على جواز الشركة فى 
الجملة(؟) ٠‏ 
والشركة على أقسام عدييدة . 

ولكن المتفق عليها هى شركة العنان وهى أن يشترك رجلان بما ليهما على 
أن يعملا فيهمبا بأبداشهما والربح بينهما ٠.‏ وهى جائزة بالاجماع وانما الخلاف 
فى بعض شروطها (:) 





١١ النساء‎ )١( 
رواه أبو داود عن أبى هريرة وسكت عنه وصححه الحاكم واعلّه الد ارقطنى بالإرسال‎ )1( 
٠5 (؟) المغنى ه/؟ والمجموع 9(/ه+*ة‎ 
والمجموع #(/ه5.ه  إ(ه‎ ١1. المغنى ه/؟١ ورحمة الامة ص‎ ):( 
قال ابن المنذر + أجمعوا على أن الشركة الصحيحة أن يخرج كل واحد من‎ 
الشريكين مالا مثل مال صاحبه دنائير أو دراهم ثم يخلطا ذلك حتى يصير مالا‎ 
واحد الايتميز على أن يبيعا ويشتريا ما رأيا من التجارات على ان ما كان‎ 
فيه من فضل فلهماوما كان من نقص فعليهما.‎ 
-) فاذا فعلا ذلك صحت الشركة ) الاجماع ص ؟7١ وكشاف القناع #/ركدةة‎ 
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وهى إقامة الغير مقام نفسه فى تصرف جائز معلوم )١(‏ 
قال ابن عابدين + التوكيل صحيح بالكتاب والسنة. 
قال تعالى . " فابعثوا أحدكم بورقكم هذه .... )١(‏ 
ووكل عليه الصلاة والسلام حكيم بن حزام بشراءأضحية (؟) 
وعليه الاجماع (:) 
قال الدمشقى ٠‏ الوكالة من العقود الجائزة فى الجملةبالإجماع 
وكل ما جاز للانسان التصرف فيه بنفسه جاز له فيه الوكالة كالبيع والشغراء:. 
والاجارة والفقضاء والديون والخصومة فى المطالبة بالحقوق والتزويج (ه) 
والوكالة عقد جائز من الطرفين للموكّل عزل وكبله متى شاء وللوكيل عزل نفسه 


وتبطلأيضا بموت أحدهمبا ايهما كان وجنونه المطبق ولا خلاف فى هذا كله(1) 





ه٠١/ه حاشية ابن عابديه‎ )١( 

(؟) الكهف- ١9‏ 

(؟) رواه أبو داود والترمذى وهو ضعيف لجهالة راؤ.وعن عروة بن الجعد البارقى 
ان الشبى صلى الله علبه وسلم أعطاه ديئارا يشترى به شاة فاشترى له به 
شأتين فقباع أحدهما بدينار وجاءه بديناروشاة فدعا له بالبركة فى بيعه 
وكان لو اشترى البتراب لريح فيه ( رواه البخارى ابو داود واحمد فى مسنده) 

(+:) حاشية ابن عابدين ه/9٠ه‏ 

(ه) رحمة الآمة ص (١515‏ و المغنى ه/م+ والمجموع «اره9ه ل 0997 )/ 
قالابن حزم : لايجوز التوكيل على إلاقرار وإلانكار أصلا...- 
وقد صصح اجماع أهل الاسلام على ان لايصدق أحد على غيره الا على حكم الشهادة 


فقط 66 ( المحلى 75/4 ) وانظر شيل الأوطار ه/ه٠5؟‏ 
(1) المغنى ه/م48هولم المجموع 97/١8‏ واقرار الوكيل على موكله فى الحدود والقصاص 
غيرمقبول سواء كان بمجلس الحكم أو غيره (المغنى ه/54 والمجموع 558/١‏ ) 











738 لد 


1617 - العارية : اباحة الانتفاع بعين من أعيان المال بدون عوض 
قال الله تعالى . " ويمنعون الماعون " )١(‏ 
وقنال ابن عباس وابن مسعود .أنه العوارى 
أجمع المسلمون على جواز العبارية واستحبابها وفى وجوبها خلفر(؟) 
ويجب رد العارية ان كانت باقية بلاخلاف ويجب ضمائها اذا كانت تالفة وتعدى 
فيها المستعير وفيما اذا لم يتعد خلاف وقال الحسن والنخعى وغيرهما هى أمانة 


لايجب ضمائها الا بالتعدى (؟) 





)١(‏ الماعون ‏ لا قال ابن دين : هى تمليك المنافع مجانا ه/لالا" 

(؟) المغنى ه/14( بدايةالمجتهد 818/٠‏ نيل الأوطار ه/88 قال ابن حزم : هى فرض 
فى بعض المواضع ( المحلى 158/8 ) ٠‏ 

(؟) المغنى ه/ 16‏ حاشية ابن عابدين 09/5" 
وقال ابن عايدين : لا تضمن بالهلاك من غير قصد كالوديعة وشرط الضمان باطصل 
كشرط عدمه ( ه/71998" ) انظر بداية المجتهد 818/1 نيل الأوطان ه/4؟؟ 
روى أحمد وأبو داود عن صفوان بن أمية . ان الثبى صلى الله عليه وسلم 
استعار منئه يوم حنين أدرعا ,2 فقال أغصبا يا محمد ؟ قال بل عارية مضموئنة 
قال فضاع بعضها فعرض عليه النبى صلىالله عليه وسلم أن يضمنها له فقال: 
أنا اليوم فى الاسلام آرغب " " وله شاهد".... شيل الأوطار ه/980 ) 

قال الكاسانى ٠‏ المستعار امانة فى يد المستعير فى حال الاستعمال بالإجماع (بدائع 

الصنائع ”//7ا١؟‏ ) 

وقال ابن المشنذرء اجمعوا على إن المستعير لايملك بالعارية الشى”المستع-اسار 

(الاجماع ص ١١‏ ويدائع الصنائع 14/5 والمجموع /١4‏ 91 لاا ) 

وقال ابن المنذر اجمعو| على أن له أن يستعمل الشى”المستعار فيما اذن له ان 

يستعمله فيه وللمستعير أن ينتفع بنفسه وان أجاز له فيعير غيره والا لا 


هذا بالاجماع ( الإفصاح “579 والمجموع 54١/1ه‏ كشاف القشاع 78/5 ) 
والانتفاع يكون ما هو معروف فليسله إفساده ‏ ( انظر مراتب الإجماع ص 14 ) 














ه858 - 


64| - الفصطب ٠‏ هو الاستيلاء على مال التغين عبن حو 1 


وهو محرم بالكتاب والسنة والاجماع ٠‏ 
قال الله تعالى ١‏ " ولا تاكلوا أموالكم بينكم بالباطل (؟) 


وعن عائشة . ان النبى صلى الله عليه وسلم قال ١‏ من ظلم هسك شبر. من الآرض 


طوقه الله من سبع ارضين"(9) 
وكذلك عن أنس ان النبى صلى الله عليه وسلم قال " لايحل مال امرى مسلم الابطيب 


نفسه () 


(0) 
(0) 
(0 


(ه) 


وأجمع المسلمون على تحريم الغصب فى الجملة (ه) 


انظر حاشية ابن عمابدين +/179-178 
النساء ‏ 884 

رواه الشيخان روى البخارى عنها ( 1171/8 ) أنها قالت لابَى سلمةنزيا اببا 
سلمة اجتنب الأرض فان النبى صلى الله عليه وسلم قال من ظلم قيد شبر من 


٠ 2 00 ٠ 
الأآرض طوقه من سبع ارضين)‎ 


7 
رواه الدارقطنى وله طرق عنده. وعندغيره ( أنظر ثيل الاوطار ه/ 5ه" ) 
شيل الأوطار هرده؟ والمغنى ه/8الا١‏ 
قال الدمشقى ١‏ الاجماع منعقد على تحريم الغصب وتاثيم الغقاصب 


وأنه يجب رد المغصوب ان كانت عينه باقية ولم يخفدمن نزعها اتثلاف شق سس 


' قال ابن هبيرة. اتفقوا على انه اذا غصب خيطا فخاط به جرح نفسه وخاف على 


نفسه التلف ان هو نزعه انه لايلزمه سوى القيمة لأجل الخوف على الشفنتعسس 
( الافصاح ص :57 ) 
واتفقوا كذلك على ان العروض والحيوان وكل.ماكان غير مكيل ولا موزون يضمن 


اذا غصب وتلف بقيمته ( رحمة الأمة ص ١78‏ الافصاح 774 والمقشى 9/5:؟- و/الا!- 
04) قال الشوكائى : لاخلاف فى ان المثلى يضمن بمشله ( شيل الأوطاره/554 ) 
واذا كان المغصوب جارية ووطئها الغاصب فهو زان 

فان ككان عالما بالتحريم فعليه حد الزنا ٠.‏ ( المغنى ه/98١)‏ المحلى 6/ره"ه ‏ ) 














اك 


8 ل الشة لشفعة. هى استحقاق الشريك انتزاع حصة شريكه 
المنتقلة عنه من يد من انتقلت اليهء 
وهى ثايبتة بالسئنة والاجماع ٠‏ 
عن جابر بن عبد الله رضى الله عنهما قال . قضى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بالشفعة فى كل ما لم يقسم ,فاذ]| وقعت الحدود وصرفت الطرق فلا شفعة (6) 
قال ابن المنذر . أجمع أهل العلم على إثبات الشفعة للشريك الذى لم يقاسم فيما 


بيع من آرض أو دار أو حاقط )١(‏ 


م لل مي م الاي ل 2222222 2222222222222 

١؟9/ه المغشى‎ )١( 

(؟) البخارى ١15/9‏ 

(؟) الاجماع ص [؟( والمغنى ه/559 وبداية المجتهد 5501/٠5‏ 
قال ابن هبيرة : انتفقو| على أن الشفعة تجب فى الخليط ( الافصاع ص 505 ) 
وقال الدمشقى + تشثبت الشفعة للشريك فى الملك باتفاق الاكمة 
وفى الشفعة بالجوار خلاف 
قال به أبو حئيفة ومنعه الشافعية والحنابلة ( رحمة الامة 18( والمغشنىه/9؟15 
٠‏ ) وقال ابن رشد . قال أهل المدينة لا شفعة للجار وللشريك القاسم 
قال ابن المنذر + أجمعوا على أن من اشترى شقصا من أرض مشتركة فسللم. 
بعضهم الشفعة وأراد بعضهم إن بيأخذء. 
فلمنأراد الأخذ بالشفعة أن بيأخذ الجميع أو بدعه 
وليسله أن يأخذ بقدر حصته ويترك ما بقى ( الاجماع ص 15١‏ والمغنى 5075/5 ) 
قال ابن رشدء اتفقوا على أنه من انتقل اليه بشراء من شريك غير مقاسم.. 
(بداية المجتهد 8/6ه١)‏ ظ 


وقال ابن رشد.: اتفقوا على أنه يآخذ فى البيع بالثمن ان كان حالا 
واختلفوا اذا كان البيع إلى "جل ...( بداية المجتهد 5509/15 ) 


+م دو 4خ 














لاع”# لاه 


6 ل الاجارة» وهى ثابتة با تكفات واقسنة والاجماع وهى تمليك منفعة بعوض 
قال الله تعالى ١‏ " فان أرضعن لكم فآتوهن اجورهن " )١(‏ 
روى أبو هريرة ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال ٠ه‏ 

قال الله عرز وجل ثلاثة أنا خصمهم يوم القيامة 

)١‏ رجل أعطى بى ثم غمدر 

؟) رجل باع حرا فأكل ثمنه 

؟) ورجل استاجر أجيرا فاستوفى منه ولم يعطه أجره (؟) 
قال ابن قدامة . أجمع أهل العلم فى كل عصر ومصر على جواز الإجارة إلا ما يحكى 
عن عبد الرحمن بن الاضصم انه قال . لايجوز ذلك لآنه غرر يعنى انه يعقد على منافع 
لم تخلق.وحكى ابن رشد عن ابن عليه أنه منعها أيضا . 

وهذا غلط ,لا يمنع اتتعائات: الاجماع. التق سبق فى الأعصار وسان'افن الأمصان. 
والقياس أيضا دال عليها فان الحاجة الى المنافع كالحاجة الى الأعيان ٠‏ 


فلما جاز العقد على الأآعبيان وجب أن تجوز الإجارة على المنافع (؟) 


ممم ا ا م 0 

)١(‏ الطلاق ب ه 

(؟) رواه البخارى ١١8/89‏ 

(؟) المغشى ه/١؟١ 1‏ الاجماع ١١8‏ ورحمة الامة ص ه٠8١‏ والافصاح لال وبداية المجتهد؟/١١؟‏ 
قال ابن حزم / الاجارة جائزة فى كل شى” له منفعة ( رقم المسأالة 6م١١5/4.1)‏ 
وذكر ابن رشد ان إبن علية أيضا منعها( بدايةالمجتهد5/.؟؟ و رحمة الامةص 1١80‏ ) 
وما ثقالا عن الضرر ان المشنافع فى وقت العقد معدومة قال ابن رشدء: انها ان 
كائت معدومة فى حال العقد فهى مستوفاة فى الغالب ,والشرع انما لحظ من هذه 
المشافع ما يستوفى فى الغالب او يكون استيفاوّه وعدم استيفائه على السواء*ء 
(بداية المجتهد5/رء١١؟‏ ) 
وقال ابن رشد+ اجمعوا على إبطال اجارة كل منفعة كانت لشى” محرم العبين او 
محرمة بالشرع ( 5/١٠؟)‏ وكذلك كل مشفعة كانت فتوضى عين على الإنسان بالشرع 


«٠ كالصلاة‎ 














قال 


امع ب 


١‏ -0202 والاجارة تكون على منفعة وعلى عمل لمدة لقاء أجر 
فلا بد ان يكون الأجر معلوما وكذلك المدة 


ابن المنذر +. اجمعوا على إجارة أن يكرى الرجل من الرجل دارا معلومة 


بآجر معلوم )١(‏ 


وله فسخ العقد اذا وجد عيبا لم يكن يعلم به )١(‏ 





(1) 


1) 


الاجماع ص 8؟١‏ والمغنى ه/5؟؟” ب #3159 ب 117؟ 

قال ابن قدامة. لاخلاف بين أهل العلم فى إاباحة إجارة العقار . 

وقثال “ابن العددر» اجعو) علن أن إجارة المنازل والدواب جائزة اذا بين 
الوقت والأآأجر »وكانا عالمين بالذى عقدا عليه الاجارة ويبيئان سكنى الدار 


وركوب الدابة وما يحمل عليهما ( الاجماع ص 8؟١‏ )(وبداية المجتهد »/5*؟ ) 


قال ابن قدامة ٠‏ اذ1ا اكترى عينا فوجد بها عيبا لم يكن علم به فله فسخ 
العقد بغير خلاف نعلمه ٠...‏ وان شاء أخذ ها .. ( المغنى ه/989 ) 
ويجوز استثشجار الأدمى بغير خلاف ٠.٠‏ 

وقد جر موسى عليه السلام نفسه لرعىالغئم ( المغنى ه/١4؟‏ ) 
فال ابن رشد. اتفقوا على اجارة الدور والدواب والناس على الأفعال المباحة 
وكذلك الشثياب والبسط (1(/5؟؟ ) 


ويجب الضمان على المكرى اذا تعدىي وذلك بالاتفاق ( [نظربدايةالمجتهد5/١1 591/15١‏ 














عات 


1 - الوديعة. هى العين التى يضعها مالكها عند آخر ليحفظها 
وهى مشروعة اجماعا )١(‏ ظ 

قال صاحب تكملة المجموع . أجمع علماء كل عصر على جواز الايداع والاستيداع 
مان وافيوله منحكب لقن بعلم عن 'كفية الأساكة <(؟) 

قال الله تعالى + " ان الله يأمركم ان تودوا الامانات الى اهلها" (8) 


لب ا 111 | ز11أا 011111 
)١(‏ انظر ثيل الأوطار ه/017؟ 


(؟) المجموع 5١/ه‏ 
5 0 
وقال الدمشقى . اتفق الاعئمة على أن الوديعة من القرب المندوب اليها وان فى 
حفظها ثوابا وائها أمائة محضة. 


وان الضمان لايجب على المودع إلا بالتعدى ( رحمة الامةص 8 والافصاح 5117 و 


شيل الاوطار ه/85+“ والمجموع 5/١5‏ ) 
وقال ابن المنذر : اجمعوا على أن الأمانات مردودة الى أريابها (الاجماعص )١١8‏ 
(وبدائع الصنائع )51١/7‏ | 
وكذلك متى طلبها صاحبها وجب على المودع ردها مع الامكان والا ضمن ( رحمة 
الامة ص ١١‏ والافصاح 177 والمجموع 5/7/١:‏ ) 
والمطلوب من المودع احراز الوديعة وحفظها ( انظر الاجماع ص ١549‏ والحرز ما 
يحفظ به امواله. ( انظر المحلى لاا( ) 


أفرم النساء ل هم 














اموه" ل 3 


* 13 اط حياء ا لمواات . 
الموات ٠‏ الأرض التى ليس لها مالك ولا بها ماء ولا عمارة 
ولا ينتفع بها أحد ٠.‏ 
والأصل فى إحياء الأول عو حابن وق ناد دن أ حهاز ]ركنا تمسح 
فهى له " )١(‏ 
قال الدمشقى . اتفق الائمة على ان الارض الميتة يجوز إحياوّها ويجوز إحياء موات 
الاسلام للمسلم بالاتفاق (؟) 
قال الشافعى . بلاد المسلمين شيئان عامر وموات فالعامر لأهلهوكل ما صلح بدالعامر 
ان كان مرفقا لأهله من طريق وفناء وسيل ماء أو غيره فهو كالعامر فى ان لايملك 
على أهله إلا باذثهم .... 
والموات شيكان ٠.‏ موات قد كان عامرا لأهله معروفا فى الاسلام ثم دهبيت عفاوشة 
فصار مواتا فذلك كالعامر لأهله لايملك عليهم الا باذنهم. 
والثانى + مالم يملكه أحد من أهل الاسلام يعرف ولا عمارة فى الجاهلية اولم 


فذلك الموات الذى ثال فيه رسول الله صلى الله عليه وسلم " من احيا مواتا 


فهو له(8). 





٠٠١ه/#غ> كشاف القناع‎ )١( 
والحديث رواه الترمذى وقال حسن صحيح.‎ 
458/١4 الاجماع ص ه4 والمجموع‎ 50 ١84 والافصاح‎ ١86 (؟) رحمة الامة ص‎ 
قنال ابن عبد البر أ العلماء على أن ما عرف بملك مالك غير منقطع أنه‎ 
) 5٠١5/6 لايجوز احيباوّه لأحد غير اربا به ( كشاف القناع‎ 
ولايدخل فى الاحياء مائعم منفعته لجميع الناس مثلالطرقات والشوارع وغيرها‎ 0 
ويجوز الارتفاق بالقعود فى الواسع من ذلك للبيع والشراء على وجه لايضيق‎ ..٠ 
على أحد ولا يضر بالمارة لاتفاق اهل الأمصار فى جميع الأمصار على اقرارالشناس‎ 


على ذلك من غير إنكار .٠‏ ( انظر كشاف القناع #/ه١٠‏ والمجموع 5/١5‏ ) 














[30 اه 7 


م 1 ا حماية الاراضي العامة لمصالح المسلمين . 


قال البهوتى + للامام أن يحمى أرض موات لرعى دواب المسئلمين 
التتى يقوم بحفظها من الصدقة والجزية ودواب الغزاة ورعى ماشية الضعفاء عن 
البعد للرعى وغير ذلك مالم يضيق على المسلمين يقول عمر رضى الله المال مال 
الله .والعباد عباد الله لولا ما أحمل عليه فى سبيل الله ما حميت من الأرض 
شبرا فئ شبر ( رواه أبو عبيد فى الأموال (ص 585 رقم 745 ) 

قال مالك . بلغسنى انه كان يحمل على أربعين الفا من الظهر فى سبيل الله وروى 
أيضا أن عثمان حمى 


واشتهر ولم ينكر فكان كالاجماع وليس ذلك لغيره )١(‏ 


ااا ست 
)١(‏ كشاف القناع #/9؟؟ 7 555 
وقال فى تكملة المجموع :. فأما ما حمى الامام بعد رسول الله صلى الله 
عليه وسلم فان أراد ان يحمى لنفسه او لأهله او للأغنياء خصوصا لم يجز 
وان أراد ان يحمى غيل المجاهدين سيم الجزية والصدقفة 
ومواشى الفقراء نظر ٠‏ 
فان كان الحمى يضر بكافة المسلمين فقراعهم وأغنياءهم لضيق الكلاء عليهم 
فحمى أكثر مواتهم لم يجز. 
وان كان لايضربهم لآنه قليل من كثير يكتفى المسلمون بما بقى من مواتهم 
ففيه قولان ٠‏ 
آ) لايجوز ان يحمى . لرواية مجاهد عن ابن عباس قال 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم المسلمون شركاء فى ثلاثة الماء والثار 


والكلاء وثمنه حرام ٠‏ 
ب) يجوز له أن يحمى لمنا فيه من صلاح المسلمين. لمبا روى ان أبا بكر حمنسى 


الربيذة لابل الصدقة واستعملعليه مولاه أبا اسامة وتولى عليه قطبة 
بن مالك الثتثعلبى ( المجموع 588/١5‏ ومع ) والحديث رواه أحمد وأربوق 


داود وابن ماجة ٠٠٠‏ ( 
فالاتفاق حاصل على الجوان بشرط عدم. الضيق وعدم الضرر بالمسلمين وعدم 


التذ ب لنة : 5 











سالآه” ا ل 5 


16 - اللقطة . هى المال الضائع من ريه يلتقطه غبيره(١)‏ 


قال ابن هبيرة. اتفقوا على جواز الالتقاط بالجملة ثم اختلفوا فى الأفضل (؟) 


واتفقوا ايضا على التعريف مع اختلافهم فى مدته وكذلك اتفقوا فى اباحة 


اليسير ("؟) 


سس سس سس م ممم م سم سمس جم مم مسمس سس سس م سس لك 


ه٠09/: المجموع‎ )١( 


)) 


(5) 


والاصل فيها ما روى البخارى عن زيد بن لجالد قبال ججاء رجل الى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم فسآله عن اللقطة فقال أعرف عقاصها ووكاءها شم عررّفها 
سنة فان جاء صاحبههبا والا فشانك بها قال فضالة الغسم ؟ قال هى لك 
أولا غيناف" أ ىالللسيا: 

قال فضالة الإبل قبال مالك ولهبا معها سقباوها وحذاؤها ترد الماءوتأكل الشجر 
حتى يلقاها ريّّها ( اللقطة ,باب اذا لم يوجد صاحب اللقطة بعد سنة الخ ٠.٠٠‏ 
«/ءم رقم 9؟»؟ ) ( ١”7/8‏ ) 

(انظر بداية المجتهد ٠١5/٠”‏ 

وقال ابن رشد .أمبا لقطة الحاج فالعلماء أجمعوا على أنه لايجوز التقاطها 
لنهيه عليه الصلاة والسلام عن ذلك ولقطة مكة ايضا لايجوز التقاطها 
الا لمنشد( ؟لزه.*؛ وانظر ثيل الاوطار ه/857؟ 

بداية المجتهد ؟/ه." +. اتفق العلماء على تعريف ماكبان منها له بال سنلة 
( انظر ايضا رحمة الامة ص ١95‏ والافصاح 599195 

وفى اليسير قال ابن قدامة . لانعلم خلافا بين أهل العلم فى اباحة أخنذ 
اليسير والانتفاع به وقد روى ذلك عن عمر وعلى وابن عمر وعائشة وبه قبال عطاء 
وحمباد بن زيد وطاؤس والتخعى ويحيى بن كثير ومالك والشافعى وأصحاب الرآى 


(71(-1٠١/ال المغنى 5/5 ) والمحلى‎ ( ٠٠ 











ل لاه هه 


والتقاطه واجببالكفاية لآن فيه احياء لنفس )١(‏ 


قال ابن المسذر . أجمعوا على أن الطفل إذا وفك فتن ذه المسلمين ميا أن غسله 
ودفنه فى مقابر المسلمين واجب (؟) 

وهذا فى عامة الاحوال وحكم الحنفية بكفره اذا وجد فى بيعة أو كنيسة أو مكان. 
يخص الكفار دون المسلمين (؟) 


ونفافة اللقيط غير واجبة على اللاقط (:) 


م ا ا أ 3 

٠٠9/6 وبدابة المجتهد‎ ١98/5 انظر المغنى 5/؟١١1 وبدائع الصناكئع‎ )١( 

(؟) الإجماع صا"ا١!‏ 

(*) والاجماع ص ١"(‏ والمغنئى 5/ره١!‏ المجموع :(/؟:ه بدائع الصنائع 1١99/7‏ 
وبداية المجتهد #/ء(“”« . والمحلى ا/75( ب ها( 














: 35 5 


الجعالة . وهى موّنة الرد حيث يجعل صاحب الضالة لمن وجدها 
شيكا معلوماء ظ 
والآصل فيه قوله تعالى : ولمن جاء به حمل بعير وانا به زعيم )١(‏ 
قال ابن قدامة . جملة ذلك أن الجعالة فى رد الضالة والأبق وغيرهما جاكلزة. 
وهذا قول أبى حنيفة ومالك والشافعى ولا نعلم فيه مخالفا (؟) ظ 
أوقال الدمشفى اتفق الاكمة على أن راتٌ الآبق يستحق الجعل بردّه اذا شرطه كم 


اختلفوا فى استحقباقه اذا لم يشرطه (؟) 





)١(‏ بدائع الصتائع للكاسائى 6/ه١٠‏ والمغنى +/97 الآية فى سورة يوسف.7, 
)) اعفد 1 
(؟) رحمة الأمة ص ١54‏ والافصاح ١95‏ 
ذكر الكاسائى ان أباعمر والشيبانى قال كنت قاعد| عند عبدالله بن مسعود. 
فجاء رجل فقال قدم فلان بباباق من القوم فقال القوم لقد أصاب أجرا قال 
عبد الله وجعلا ان شاء عن كل رآأس درهماء 
ولم ينقل انه انكر عليه منكر فبكان إجمباعا ( بدائع الصنبائع 5١41.86‏ 
(والمغنى 95/6 ٠)‏ 














اوه ل 


154 - الوقف ء وهو ازالة الملك عن العين والمنفعة على 
وجه القرية بتمليك المنفعة )١(‏ 
والوقف قزبة مندوب البها واتفقوا على جوازه والأصل فيه ما روى عبد الله بن 
عمر أن عمر رضى الله عنه أتى الشبى صلى الله عليه وسلم وكان قد ملك مائكة 
سهم من خيبر فقال . قد أصبت مالا لم أصب مثله وقد أردت أن اتشرب به الى الله 
تعالى فقال أحبس الأصل وسبّل الشمرة (؟) 
وهو آأول وفف شرع فى الإسلام حيث لم يكن وفقف فى الجاهلية (؟) 


قال الدمشقى . اتفقوا على أنه إذا نحرب الوقف لم يعد إلى ملك الواقفرم؛) 





ه9035/١5 المجموع‎ )١( 

(؟) رواه البخارى ومسلم واحمد وابو دادود والترمذى 
(؟) تكملة المجموع 9/14اه وانظر نيل الأوطار 5754/1 
(:) رحمة الأمة . ١9١‏ الافصاح 50 ا 











-5ه18- ع 


058 - الوصية. وهى تبرع خاص مضاف الى ما بعد الموت )١(‏ 
وهى ثابتة بالكتاب والسنة والاجماع ٠‏ 

قال الله تعالى . كتب عليكم إذا حضر أحدكم الموت ان ترك خير الوصيةللوالدين(؟) 
وعن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال . ما حق اصرى” مسلم يبيت 
ليلتينوله شىء بريد أن بوصى فيه إلا وصيته مكتوبة عند رأسه (") 

واجمعوا على مشروعية الوصية. 
قال ابن قدامة : أجمع العلماء فى جميع الأمشان و الأمصتر على لجان التوضية (ع) 
والوصية محصورة فى ثلث ماله ء 


ولا تنفذ وصيته لوارثه الإ بامضاء الورثة (ه) 





(1) شيل الاوطار 58/1 (0) البقرة ب ١8٠‏ 

(6) رواه الجماعة ( شيل الأوطار 58/1 

(#) المغنى 107/4 نيل الأوطار 4٠/89/1‏ وقال الشوكانى : الوصية قد تكون 
واجبة وقد تكون مندوبة فيمن رجا منها كشرة الأجر ومكروهة فى عكسه ومباحة 

.. فيمن: استوى الأمر ان فيه ومحرمة فيما اذا كان فيها اضرارء 
قال ابن حزم : اتفقوا على ان وصية العاقل البالغ الحر المسلم المملح 
لماله نافذة ( مراتب الاجماع ص١١‏ والاجماع ص١٠‏ والمغنى 555/5 ) 

(ه) الاجماع ص 6م 
وقال ابن قدامة أجمعوا على ان لزوم العمل بالوصية انما هو بعد الموت 
( المغشى ١48/5‏ ) ا 
وقبال فى تكملة المجموع . أجمعت الامة على ان الدين مقدم فى التنفيذ 
على الوصية ( المجموع ٠١8/19‏ ) و مراتب الاجماع 01٠١‏ 
قال ابن المنذر : واجمعوا على ان للرجل ان برجع فى كل ما يوصى به الاالعتق 


( الاجمباع ص 9٠‏ ومراتب الاجمباع ص ٠١5‏ والمجموع 5١ره١  ١١8‏ والمغنى”/188) 
والإفضل ان بجعلالوصية لاقاربه الفقرا*ء وهذا باجماع بينهم (المغنى 5١17/5‏ 
والمجموع 5١/1ه‏ والتبرعات المنجزة اذا كانت فى الصحة فهى من راسالمال لانعلم 
فى هذا خلافا وان ككانت فى مرض الموت قفهى من ثلث ماله (المغنى ١97/1‏ وحاشية 
ابن عابدين 719/1 -580 

















9ه هس 


٠‏ دس باب الفرائض : الفريضة مأخوذة من الفرض وهو القطع وقيل من 

فرضة القوس وهو الخن الذى فى طرفه وفرائض الله ما ألزم به عباده(١)‏ 
قال ابن عابدين ٠‏ الفريضة ما يفترض على المكلف .... وقد . سمى بههبا كل مقدر 
فقيل لا نصباء المواريث فرائض لآنها مقدرة لأصحابها شم قيل للعلم بمساتكل 
الميراث علم الفرائض (؟) 

وهذا جزء هام من دين الله تعباده. وقد فرضه الله فى كتابه وهو حق العبد 
على العبد ولكن الله اعتبره وصية منه واعتبر مخالفتها تعديا لحدوده. 
قال الله تعالى :(إيوصيكم الله فى أولادكم ..... فريضة من الله ان الله كان 
عليما حكيما). ثم فالرزوتلك حدود .الله ومن يعس الله ورسوله ويتعد حدوده 
يدخله نارا خالد| فيههبا وله عذاب مهين))/(4) 
وعن عبد الله بن عمروين الععباص ان رسول الله صلى الله عليهوسلم قال " العلم 
ثلاثة وما سوى ذلك فهو فضل ٠‏ 

)١‏ آية محكمة ‏ (1) أو سنة قاعكمة ( "0) أو فريضة عادلة (ه) 


وقفال عمر بن الخطاب تعلموا الفراكئض فائها من دينكم )3( 


ا 1 1 ا 11 

75/15 وشيل الأوطار‎ ٠٠5/15 انظر تكملة المجموع‎ )١( 

(؟) حاشية ابن عابدين 01/1ه/1 (9) الآية ١١‏ من الشنساء 

(:) الآية ١‏ من النساء 

(ه) حديث عبد الله رواه أبو دادود وابن ماجة ( أبودادو الفرائض ,باب ماجناء 
فى تعليم الفراعشض ٠0/8‏ رقم 1480) وابن ماجه ( المقدمة 2اجتئناب الرآى 


والقياس ١١/١‏ رقم ؟4 ) انظر شيل الاوطار 31/1 - 55 














هه" هه 


ومو قال الدمشقى + اجمع المسلمون على أن اسبابالميراث ثلائة. 
)١‏ رحهلم (؟) نكاح (؟) ولاء 
وان الأسباب المائعة من الميراث ثلاثة. 
10 :1 فكحن (0) اختلاف دين )١(‏ 
قال ابن رشد + الأجناس الواركة فلافة 
-١‏ ذو شسب 
؟ أصهار 
ع مواللى )١(‏ 
والوارثون من الرجال عشرة ومن النساء سبعة (") 


والفرائض المقدرة ستة ٠‏ النصف والربع والثمن والشلث والثلثان والسدس (5) 


ااا ا(سس(ئسئسسس يبب يبيب يبه 
قال ابن حزم + العبد لايرث ولايورث ماله كله لسيده هذا مالا خلاف فيه ( المحلى 


08-..5 طبعة مثيرية 
وذكر ابن رشّد. فى ميراث القاتل تفصيلا ... ( بداية المجتهد كر٠”7‏ ) 


وفى الولاء قال ابن رشد ٠‏ أجمع العلماء على ان من اعتق عبده. عن نفسه ف اسان 
ولاءهله وانه برثه اذا لم يكن له وارث وائه عصبة له إذا كان هنالك ورثئلة 
لايحيطون بالمال " قال عليه الصلاةوالسلام فى حديث بريرة " انما الولاء لمن 
أعتق " (51/5” 559/5 ) 

وقال ايضا اجمعوا على انه لايجوز بيع الولاء ولا هبنه 

وقال ابن رشد. اجمع المسلمون على ان الكافر لايرث لقوله عليه الصلاة والسلام 
لايرث المسلم الكافر ٠...‏ واختلفوا فى مبراث المسلم الكافر ( بدايةالمجتهد © 


5 والمحلى ٠١5/949‏ روى البخارى عن أسامة بنزيد أنه قال صلى الله عليه وسلم لايرث 





المؤمن الكافر ولايرث الكافرٌ المؤمن ( ه/ام١‏ باب:أينركزالنبيي الرايةيومالفت 
)0( بذاية المجضهد اوم ف نااك ينركز ل يوم الفتح) 


(؟) رحمة الأمة ص ١٠١‏ بال ابن رشد هولاء اذا فصلوا كانوا من الرجال عشرة ومن 
النساء سبعة 959/59 


(4:) رحمة الآأمة ص ٠٠١‏ حاشية ابن عابدين 778/5 














عد هلآ مه 


فل الجلساياكت 





الجناية ٠‏ اسم لما يكتسب من الشسر 
وشرعا اسم لفعل محرم حل يمال او مفشس 
وخص الفقهاء اسم الغصب والسرقة بما حل بمال 
واسم الجناية بما حل بنفساو أطراف )١(‏ 
لاخلاف بين الاعمة فى تحريم القتل بفغير حق . 
قال الله تعالى . ولا تقتلوا النفس التى حرم الله الا بالحق (؟) 
والقتل إما أن يكون عمدا أو خطاً. وذلك باتفاقهم واختلفوا فى شبهالعمد 
قال ابن قدامة + أجمع العلماء على ان القود لايجب الا بالعمد ولإانعلم بينهم فى 
وجوبه بالفتل عمدا اذا اجتمعت شروطه خلافا (؟) 
قال الله تعالى . وكتينبا عليهم فيها ان النفس بالنفس (4) 
وقال عليه الصلاة والسلام " العمد فودالا أن يعفو ولى المقتول (ه) 
والمرآة والرجل سواء فى القصاص فيقتل الرجل عن المرأة والمرأة عن الرجل(1) 
-ولكن فى المسالة خلاف ‏ وكذلك الركئيس والمرؤوس سوا* ويجرى بينهما القصاص (ل) 


قال ابن قدامة لانعلم فى هذا خلافاء 





)١(‏ حاشية ابن عابدين 15!/1ه والمغنى ٠504/8‏ وقال " كتاب الجراح " يعنى كتتاب 
الجنايات وانما عبر عنها بالجراح لغلبة وقوعها به انظر بدايةالمجتهد؟/894 
قال ابن رشد الجنايات التى لها حدود مشروعة أربعة (٠‏ انظر بداية المجتهد؟/94؟) 

١١81١17 ومراتب الاجماع ص‎ ٠١9/8 الاسراء 15 انظر المغنى‎ )١( 

(؟) المغنى 0/8.+؟ ‏ 558 وبدابة المجتهد 8917/5 . اجمعوا على ان القتل صنفان 
عمد وخطا وكذلك المحلى ٠١١/٠١‏ طبعة دار الفكر 08.:اه 

(+) الماكقدة هع 

(ه) الحديث رواه ابن أبى شيبة وغيره ٠‏ 
الاجماع ص ١:4‏ والمغنى 5616/8 - 516 
قال الدمشقى + اتفقوا على ان من فقتل نفسا مسلمة مكافكة له فى الحرية ولم 

يكن المقتول ابنا للقاتل ١‏ ان عليه القود (رحمة الامة ص ١1؟٠1)‏ 
( وانظر المجموع ٠١54/((‏ ومراتب الاجماع صم؟١1-‏ المغنى ٠/ه8؟)‏ 
قال ابن رشد القاتل الذى يقاد منه يشترط فيه باتفاق ان يكون عاقلا بالفا 
مختارا مباشرا غير شارك لهفبوغيره (بدايةالمجتهد 595/6 ) 
(/!) المغنى 589/8 وبداية المجتهد *٠٠-0/5‏ 

















0ن كك 
00 ا لقدك ١‏ الة طلا ء 
َ ع 0 
قال ابن قدامة ٠.‏ فى فقتل الخطاء أجمع اهل العلم على آنه 
لاقصاص عليه ٠‏ 
لقوله تعالى . ومن قتل موّمنا خطا فتحرير رقبة موّمئة ودية مسلمة الى 
أآهله )١(‏ والخطاأن برمى شيا ويصيب أدمبا كما قال ابن المنذر وذكر فيه 


)١( الاجماع‎ 


لال يا ل 20 
)١(‏ النساء؟و والمغنئى //97؟ 
(؟) الاجماع ص ه١1‏ 

قال ابن رشد .: فال جمهور فقهاء الأمصار بشبه العمد 

والمشهور عن مالك نفيه إلا فى الإبن مع أبيه 

وقد فيل انه يتخرج عنه فى ذلك رواية أخرى 

وباثباته قال عمر بن الخطاب وعلى وعثمان وزيد بن ثابت وابو موسى الأشعرى 
والمغيرة ولا مخالف لهم من الصححبابة ١‏ ( بداية المجتهد 9917/6 ) 
والمقتول عمد اذا كان له بنون بالغون فعفا أحدهم ان القصاص قد بطل ووجبت 
الدية ( بداية المجتهد 4.05/5)فان عمر.أسقط القود:'بعفو البعض 
وروى ذلك عن ابن مسعود ولا مخالف لهما من الصحابة 
فدل على انه اجماع ولآن القصاص لا بتبعض فاذ اسقط البعض سقط الجميع وقال بعض 
أهل المدينة لايسقط القصاص بعفوبعض المستحقين 
أما اذا كان بعضهم غمائبا فلا بد من حضور الجميع واذنهم لاستيقاء القود ( انظر 


تكملة المجموع ا١4/1١/  7١9‏ والمغنى 49/8؟ ‏ 5ه" 

















لم 
»م لا ا جريانالقصاص في الأطراف . 
قال ابن قدامة . أجمع أهل العلم على جريان القصاص فى 
الأضراف.. 
وقد ثبت ذلك بقوله تععبالى : والعين بالعين والأنف بالأنف والآذن بالاذن والسسن 
بالسن والجروح قصاص )١(‏ 
ويشترط لجريان القصاص فيها شروط خمسة 
)١‏ أن يكون عمدا 
5) يكون المجنى عليه مكافشا للجائى بحيث يقادبه لو فتله 
( ايكون النظرف مساويا لقطسسرف مده 
5( إمكان الاستيفاء من فير حيحتيك وهو ان يكون القطع من مفصل .... 


ه) الاشتراك فى الاسم الخاص فلا توّخذ يمين بيسار )١(‏ 


و 1 1 
)١(‏ الماعدة هع 
(؟) المغنى 6/.؟9,(م المجموع 0(/٠5؟‏ الافصاح 8م8٠‏ الاجمباع ص ١45‏ 
مراتب الاجماع ص ١١9‏ 
والشرط الخامس ليس بمتفق عليه فقد خالف ابن سيرين وشريك رأى الجمهور 
( المغنى زره9"6 ) ظ 
ويستحب انتظار برء الجرح ليقشص مئه ( المجموع 198/١7‏ المغشى م/٠4؟‏ 
لوجود خلاف فى التتاخير والتعجيل ولم يصح مبا قباله ابن المشذر ان الاجماع حباصلعلبىن 
الانتظار ( الاجماع ص ١65‏ ) وسراية الجناية مضموئة بلا خلاف ( المغنى 589/8 ) 
واتفق العلماء على أعضاء الجسم الأخرى قياسا على الأعضاء الفنصوصية واستدلالا 
د وبن حزم واستشنباطا من الآبية 
مثل الذكر والانثيين قال ابن قدامة فى المسآلة . لا نعلم بين أهل العلم خلافيا 


( انظر المغنى 9/8 07" ) رحمة الامة ص٠9‏ (/؟ والافصاح 581 














16 نه 





#5 ا 





ميراث السسد 


قال الشافعى ٠‏ لم يختلفوا فى أن العقل ‏ أى الدية موروث 
كالمال وجملة ذلك انه اذا فتل رجل رجلا خطا أو عمدا وعفى 
على المال فان الدية تكون لجميع ورئثة المقتول لقوله 
تعالى : " ومن قتل مؤمنا خطا فتحرير رقبة مؤّمنة ودية 


مسملمة الى اهلسه )١(‏ 


٠١59 والمحلى ١(/ه المسألة ب‎ ١4( مراتب الإاجماع ص‎ 141١/1! المجموع‎ )١( 


)) 


النسااء 45 














ا 
الات اديحة التعيزاة: ‏ اللضت رةه 


قال ابن هببيرة: اجمعوا على ان دية المرأة الحرة فى نفسها 
النصف من دية الحر المسلم )١(‏ 





ودية الرجل الحر مائة من الابل بالاتفاياق (5) 
)١(‏ الافصاح ص88 ورحمة الامة ص (؟ الاجماع ص ١40‏ المجموع 68١/١7‏ 


وفال الأصم وابن علية بريتها كدية الرجل 

وهذا ضخالف لاجماع الصحابة لانه قد روى عن عمر وعثمبان وعلى وابن مسعود 
وابن عمر وابن عباس وزيد بن ثابت انهم قالوا بذلك ولا مخالف لهم ( انظر 
المحلى 44/٠١‏ طبعة دار الفكر لهم ) 

ورحمة الآمة ص 17؟ والافصاح ص ١م“‏ الاجماع ص 1١47‏ ومراتب الاجمناع ١٠:٠‏ 


والمغنى //1؟ 
وحديث عمروبن حزم فى النسائى 48/م4ه ‏ ( العقول ) 


عن ابى بكر ابن محمد بن عمرو بن حزم بمن ابيه عن جده ان رسول الله صلى 


الله عليهو سلم كتب الى اهل اليمن كثثابا فيه الشراكض والسئن والديات 


إي 


وبعث به مع عمر وبن حزم فقركت على اهل اليمن هذه نسختها .”من محمد 
الشبى صلى اللدعليه وسلم الى شرحبيلبن عبد كلال ونعيم بن عبد كلال والحرث 
بن عبن كلال قيل ذى رعين و ومعافر وهمدان اما بعد" وكان فى كتابه ان من 
اعتبط مؤّمنا قتلا عن بينة فانه قود الا ان يرضى اولياء المقتول وان فى 
النفس الدية مباكة من الإبل الخ ٠‏ 
قبال ابن حزم : والدية فى العمد والخطا مائة من الابل فان عدمت فقيمتهباهء. 
فقد صح ان الاجماع متيقن على أن الدية تكون من الابل : واحتلفوا هل تكون 
من غير ذلك ....( المحلى ١٠/45145؟‏ طبعة دار الفكر 88م ) 
قال ابن حزم فى خديث ابن حزم : فائه صحيفة ولا خير فى اسشاده .... 

)٠١٠١ ( المسالة‎ 55٠١/١١ المحلى‎ ( 

في قصاص المرأة من الرجل خلاف وفي الدية وفاق . 














ف عات 


لا/ا! ا دية أعضااء الاتس ان ٠.‏ 


قال ابن قدامة فى دية إعضاء الانسان 
" كل عضو لم يخلق الله تعالى فى الانسان مشه الاواحداكاللسان 
والانف والذكر والصلب ففيية دية كاملة لأن اتلافه اذهابٍ 
مشنفعة الجنس واذهابها كائلاف الجئنس . 
ومافيه منه شيكان كاليدين والرجلين ... ففيهما دية كاملة لان فى اتلافهضا 
منفعة الجنس٠‏ 
وفى احداهما نصف الدية لان فى اتلافة اذهاب نصف مشفعة الجئنس. 


وهذه الجملة٠من‏ مذهب الشافعى ولا تنعلم فيه مخالفا )1( 





201/١7 المغنى 4ره7ة والمجموع‎ )١( 











هلاب 


1 - الس دكوه : 
الحد. لغة المنئع واصل الحد الحاجز بين شيكين وفى الشرع هى عقوبمبات 


مقدرة على المعاصى لأجل حق الله )١(‏ 

وهى الردة. ,.والبغى ,والزنا والقذف والسرقة وقطع الطريق وشرب الخمعد ار 
الردة. . قال الدمشقى : هى قطع الاسلام بقول أوبفعل أوبنية اتفق الاعمة على أن من 
ارتد عن الاسلام وجب عليه القتل (؟) 
فالمرتد هى الراجع عن دين الاسلام الى الكفرء 
قال الله تعالى : ومن يرتد منكم عن ديئه فيمت وهو كافر فاوّلتك حبطت اعمالهم فى 
الدنيا والآخرة وأولشك أصحاب النبار هم فيها خالدون (؟) 
وقال الشنبى صلى الله عليه وسلم " من بدل دينه فافتلوه " (:) 
قال ابن قدامة . أجمع اهل العلم على وجوب قتل المرتد . 

روى ذلك عن ابى بكر وعمر وعثمان وعلى ومعاذ وأبى موسى وخالد وغيرهم ولم 
ينكر ذلك فكان اجماعا (ه) 

وثبت من أقوال العلماء ان الردة. موجبة للقتل وما حصل من البعض من خلاف 


انما هو فى الاستتابة و كيفية القتل فهذا لا يخرق اجماعهم. 





)١(‏ قال الشوكائى . هى عقوبة مقدرة لأجل حق الله فيخرج التعزيز لعدم تقديره. 
والقصاص لآنه حق آدمى ( انظر نيل الاوظار 0ا/98) 

(؟) رحمة الأمة ص 5/6 (0) البقرة 5١9‏ 

(4:) أخرجه البخارى ( الجهاد ,باب لايعذب بعذاب الله ١49/6‏ رقم 5017 ) وابو داود 
( الحدود 1/4؟ه رقم (ه#8 ) والترمذى ( الحدود «الحديث ١408‏ ) والنساكى-. 

(لا/»٠١٠‏ ) وابن ماجه ( الحدود 5/2 الحديث 5068 ) ٠‏ 

(ه) المغنى 8/9 والمجموع م١/ه‏ وحاشية ابن عابدين 1/:4١15؟1 1١5‏ (انظرمرات لب 
الاجماع ص (١١7‏ 
قال الشوكانى : قال عمر فيمستن ارتد وقتلوه " هلا حبستموه ثلاثا" عمر كتب 
إلى أُمإْيه ذلك ولم ينكر على ذلك أحد من الصحابة " فكآنهم فهموا من قوله 
صلى الله عليه وسلم " من بدل دينه فاقتلوه " أى إن لم يرجع( ثيل الاوطبار 


لفق 
وهذه حكم بالظاهر فاجمعوا على ذلك قال ابن عابدين . من تكلم بكلمة الكفر 


هازلا او لاعبا كفر عند الكل ولا اعتبار باعتقاده ( حاشية ابن عابدين 5154/4) 

















50ب 


10030 +2 2ز10111011 0011 
ويحكم بتكفير انسان اذا انكر الاسلام او حكما قطعيا شابتا بالكتاب أو السنة 
أو الاجماع وكذلك لومس ذات الرسول عليه الصلاة والسلام بالسوء" ( حاشية ابن 
عابدين 155/4 والاجماع ص 9ه( ) ش 
والخلاف فى شاتم الرسول فى قبول الثتويته فقط 

ويدخل الساحر بشرطه فى حكم المرتد وكذلك زنديق ودهرى وملحد بقول ابن 
فايدين ‏ السحر عزاء ابلا خلاف بين اهل العلم واعتقاد إباحته كفر.... والظاههفر 
من كلام الساحر انه يكفر اذا كان فى السحر مايلزم نقض الايمان ويتضمن كقرا 

وقال ابن عابدين فى الزنديق . انه يطلق على من ينفى البارى تعبالى وعلى 
من يثبت الشرييك وعلى من ينكر حكمته ٠‏ 

والمنافق غير معترف يشبو*ة نبيئا صلى الله عليه وسلم ٠.‏ 

والدهرى كذلك مع انكاره اسئاد الحوادث الى الصائع المختثار سبحائه وتعبالى . 
والملحد هو من مال عن الشرع القويم الى جهة من جهات الكفر فالملحد أوسع 

فرق الكفر حداءه 

والزنديق اذا كبان مسلمبا اصلا ومعروفا بزندقيته والدعوة اليها فهو فى حكم 
المرتده 

والزنديق يشارك المنافق فى إبطان الكفر ( حاشية ابن عابدين ملخحصا 141/4 545 
وانظر نبل الاوطار 4/9١؟‏ - !55 ) 

وييدخل الانسان فى الاسم بآدا* شهادة. التوحيد واقراره ان محمدا. رسول الله 
وكل ماجاء به حق ويبرا من كل دين حالف دين الإاسلام : وهو بالغ صحييح عاقلل 


) الاجماع 'ص ١٠4‏ وحاشية ابن عابدين 7١57/54‏ ) 








7 


ال 3 الزنا ٠١‏ اتفق الاكمة على أن الزنئا فاحشة عظيمة توجب الحد .2 


قال الله تعالى + ولا تقربوا الزنئا انه كان فاحشة وساء سبيلا )١(‏ وحد الزنا 
ماكة جلدة. للبكر والرجم للمحصن ٠.‏ 
قال ابن قدامة . الوط”فى القبل شرط لا خلاف فيه بدون شبهة له فى وطثها (؟) 
وقال ابن قدامة . اتفقوا بعد ذلك على وجوب الرجم على الزانى المحصن رجلا 
كان او امرآة . 

وهذا فول عامة أهل العلم من الصحابة والتابعين ومن بعدهم من علماء 
الامصار فى جميع الأعصار 

ولا نعلم فيه مخالفا 

الا الخوارج فائهم قالوا الجن للمكن والخيجبي (1) 
ولا حجة لهم سوى عدم ورود حد الرجم فى القرآن وهذا لايقول به الا جاحد للاسلام 
فالسنة مصدر تشريعى وثبت حد الرجم بالسئة المتواترة ٠.‏ 

واتفقوا على انه يرمى بالحجارة حتلى الموت ٠‏ 
فال ابن المنذر : أجمع أهل العلم على أن المرجوم يدوم عليه الرجم حتى يموت(4) 
ولا يقام الحد الا باعتراف أو اقامة بينة وهى شهادة أربع (ه) 





)١(‏ الابراء #مم 

(؟) انظر المغنى 4/4ه قال ابن رشد. هو كل وط”على غير مكاح صحيح ولا شبهة 
نكاح ولا ملك يمبين . وهذا متفق عليه بالجملة من علماء الاسلام ( بداية 
المجتهد 77/9 ٠‏ 

(*) المغنى رهلا والاجماع ص؟4؟! وبداية المجتهد 754/0 وفى الاحصان خلاف ره" 

(4) المغشى 6/ر4ة" . 

(ه) انظر الإجماع ص ١47“‏ رحمة الامة ص85 المغنى 59/8 وبدابةالمجتهد 518/6 ولا بد 
ان يصف هولاء الأربعة حقيقة الزناء ٠‏ 
ولايقام حدالرجم على الحامل الابسعد وضع الحمل (الاجماع ص ١45‏ والمغشى57/16) 
واجمعوا على ان حد البكر الزانى الجلد واختلفوا فى تغريبه (بد!يةالمجتهد. 
م ) 
قبال ابن قدامة أجمع الصحابة على التتحخريب ( المكبي 89 ) وقبالت الحنفية 


التفريب زيادة. على النص ( انظر بدائع الصنشائع 07/ؤة", ( وقالوا عن اجماع 














م 





والمقام عليه حد الزنا يغسل ويكفسنه٠‏ 


بلا خلاف 
وهل يصلى عليه + عند الاكثر يصلى عليه 
وقال مالك . لا يصلى على من قتله الامام حدا ( المغئى 59/6 ) 
واذا تكرر ما يوجب الحد قبل اقامة الحد اجزأه حد واحد بلاخلاف ٠‏ 


قال ابن المنذر ١‏ أجمع كل من تحفظ عنئه من أهل العلم منهم عطاء والزهرى ومالك 


٠ وأبو حثئيفة واحمد واسحاق وأبو ثور وأبو يوس ف وهو مذهب الشافعى‎ ١ 


وان أقيم عليه الحد.ثم حدثت منه جناية أخرى ففيهاحدها بلا خلاف 
وذكر ابن حزم خلافا فى ذلك ( المحلى ١1/15‏ مسألة 51078 ) ولا حد على مكرهة فى 
قول عامة أهل العلم . ش 
روى ذلك عن عمر والزهرى وقتبادة. والثورى والشافعى واصحاب الرآى و لا نعلم فيه 
مخالفاء | 

أتى عمر بأمرآة قد زنت فقالتائى كنت نائمة فلم استيقظ الا برجل قد جثكم 
علس فخلى سبيلها ولم يضربها لأن هذه شبهة والحدود. تدرا بالشبهات (المغنىة/6ه) 
واتفقوا على تحريم اللواط وانه من الفواحش العظام ( رحمة الامة ص 5١7‏ والمغنى 


٠. 1 8‏ 
5/4 وهل فيه الحد أو التعزير خلاف ٠‏ 














5ك 


٠م(‏ - القذف ٠‏ وهصطوق الرمى بالزنيسا 3 
والقاذف يلحق العار بالمقذوف ويبشبيبع الفاحشة فيحد وهو محرم 


باجماع الأمة ٠.‏ 





قال الله تعالى . والذين يرمون ا لم يأنثوا بأربعة شهداء فاجلدوهم 
ثمانين جلدة ولا تقبلوا لهم شهادة ابدا واولشك هم الفاسقون )١(‏ ظ 
قال ابن قدامة . أجمع العلماء على وجوب الحد على من قذف المحصن اذا كان مكلفا 
د ا 

وبه يقول جماعة العلماء قديما وحديثا )١(‏ 

وحد القاذف ثمانون جلدة سواء كان مسلما او كتابيا 


وللقاذف العبد أربعون جلدة. (8) 





)١(‏ الشور ع 
روى أبو هريرة عن النبى صلى الله عليه وسلم انه قال " اجتنيوا السبع 
الموبقات قالوا يا رسول الله وما هن ؟ 
قال . )١‏ الشرك بالله ؟) والسحر 8) وفتل النفس التى حرم الله الابالحهق 
:) وأكل الربا ه) وأكل مال اليتيم 1) والتولى يوم الزحف 0) وقذف 
المحصئنات المؤمنبات الغافلات ٠‏ 

(؟) المغنى 6/6م6م المجموع 5807/0 وقال ابن رشد اتفقوا فى القاذف ان يكون 
بالغا عاقلا ( 5/رء::) والمحصن هو الذى يكون مكلفا ,حرا ,2مسلما غيرمتهم 
بالزنا سايِفقا ومتزوجا.قال ابن قدامة ٠‏ فى شرائط الاحصان ٠‏ 
)١‏ العقل ؟) الحرية ") الاسلام :) العفة عن الزنا ه)يكون كبيرابيجامع مثله 
(448/9م ) وقال ابن عابدين . الحرية والتكليف ( العقل والبلوغ) والاسلام , 
والوط” والنكاح الصحيح ( حاشية ابن عابدين ١5/54‏ وبداية المجتهد 55١-:54٠+/6‏ 

(؟1) انظر المغنى 5/5/9 والمجموع 589/١8‏ مراتب الاجماع :| والاجماع ص 49 
والمغنى 15-307/9 

ويحد من قذف ملاعنئة نع لني أحمد وهو قول ابن عمر وابن عباس والحسن 

وطاوس ومجاهد ومالك والشاففى وعوو جم حون لها ولا شعلم فيه مخالفا 


وه ولآن حصانتها لاتفسد باللعان ولا يثبت الزنا بهولذلك لم بلزمها به حد 














سا ء لا" لد 





قال ابن المنذر + اجمعوا على انه اذا قال الرجل للرجل " ياابن الكاقفر" 
وابواه مؤمنانت قد ماتا ‏ أن عليه الحد 
واذا قال للرجل يايهودى او يا نصرائى ان عليه التعزير ( الاجماع ‏ ص”8؟١‏ 

5188/١/8 والمجموع‎ 9٠/9 المغنى‎ 

واذا قال يا فاسق ياخبيث ليس عليه الحد ( الاجماع ص 9؟١)‏ 

والمقذوف هو الذى يطالب بالحد وليس المطالبة لابيه وامه 

بان يطلبا بالقذف مادام المقذوف حيا ( الاجماع ص ١44‏ 

ولا يجب الحد الا بصريح القذف وبطلب المقذوف ( المجموع م١41/1؟‏ واذا أتى القاذف 


تقو وى ا عد فالحد يسفقط عنه ( مراتب الاجماع ص ١١5‏ ) 
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' السرقة. وهى اخذ الشى"على وجه الاستخفاء من حرن‎ 4١ 
٠ هو الاحخذ بالقهر مع العلم به‎ ١ والشهب‎ 
اخذ الشى” عيانا ثم ينفلت المختلن والحد على‎ ٠. والاختلاس‎ 
) ١٠ وكذلك لاحد على الخائن ( الاجماع ص‎ )١( السارق فقط‎ 
قال النبى صلى الله عليه وسلم . ليس على المنتهب قطع ولا على المختلس قطع وفتتسن‎ 
)١( انتهب نهبة مشهورة فلبيس منا‎ 
وحد السرقة ثابتة بالكتاب والسنة والاجماع‎ 
كل قال الله تعالى . والسارق والسارقة فافطعوا ابديهما(؟)‎ 
؟ روت عاكشة ان رسول الله صلى الله علبه وسلم قال تقطع اليد فى ربع دينار‎ 
٠ ):( فصاعدا‎ 
واجمع المسلمون على وجوب قطع السارق فى الجملة (ه) قال ابن المنذر: اجمعوا على‎ 
)5( أن القطع انما ع ل ل يجب فبه قطع من الحرن‎ 
200 
قال الدمشقى اتفقوا على ان المختلس‎ 8155(1/١8 انظر المغنى 9و/١٠ والمجموع‎ )١( 
١97 والمنتهب والغاصب على عظم جناياتهم واثامهم لا قطع عليهم ( رحمةالآمة‎ 
وبداية المجتهد ؟ /ه44‎ ) ١4٠ وانفرد اياس بن معاوية فقال اقطعه ( الاجماع ص‎ 
٠١5/١١ المحلى‎ 
) ١5ا/ال الحديث رواه الخمسة عن جاير ( ثيل الاوطار‎ ١) 
(؟) الماكدة 586 ا‎ 
( 1149 رقم‎ 97/1١5 متفق عليه . البخارى ( الحدود ءيباب والسارق والسارقة‎ )4( 
وابو داود ( الحدود ,باب ما يقطع فيه السارق 4/ه45هم-‎ ) ١184 ومسلم ( الحديث‎ 
٠ رقم "8م59 ) وغيرهم.‎ 15 
قال ابن رشد ؛ اتفقوا على‎ ١5 والمجموع 581/18(" الافصاح ص‎ ٠١/6 المغنى‎ )6( 
كتاب السرقة)‎ 754/١5 أن من شرطه أن يكون السارق مكلفا 45/6 ( المحلى‎ 
195 ومراتب الاجماع ص‎ ١78 الاجماع‎ )( 
قال الدمشقى . اجمعوا على ان الحرز معتبر فى وجوب القطع ثم اختلفوا فى‎ 
٠ ) صفته ....( رحمة الآمة ص85"‎ 
وقال ابن رشد + اتفقوا على ان السرقة تثبت بشاهدين عدلين وعلى انها تثكبت‎ 


باقرار الحر ( بداية المجتهد 4/8هع انظر المغنى ١9/9‏ والاجماع ص ١1٠‏ ) 

















م ا 1 1 6 ا 1 21 
قال ابن قدامة + هذا قول أكثر أهل العلم .. 

ولا نعلم عن أحد من أهل العلم خلافهم الا قولا حكى عن عائشة والحسن والنخعى 
فيمن جمع المتاع ولم يخرج به من الحرز عليه القطم 

وعن الحسن مثل قول الجماعة. 

وحكى عن داود انه لايعتبر الحرز لان الآية لاتفصيل فيها وقال فى هل ذه 
التقول ٠‏ ليس فيه خبر ثابت ولا مقال لاهل العلم الا ما ذكرئاه فهو كالاجماع 
والاجماع حجة على من خالفه ( المغنى ١١١-١٠١١/9‏ 
وقال فى المجموع : قال أهل الظاهر وطائفة من أهل الحدييث القطع على من سرق 
النصاب وان سرقه من غير حرز ( تكملة المجموع 8١/ه؟)ويظهر‏ من عبارة ابن 
حزم انه اعتبر الحرز فقال ٠‏ 

" اتفقوا انه من سرق من حرز من غير مغتنم ..( مراتب الاجماع )١١5‏ 
لكن قال فى المحلى ٠‏ اشتراط الحرز فيها باطل ٠..ه‏ 
ولا خلاف بين أحد فى الامة كلها ف ان السرقة هى الاختفاء بأخذ الشى ”ليس له 
06.... ولا يدخل للحرز فيما اقتضاه الاسم (٠١‏ المحللى ؟١١/١١٠51-١81‏ كتتاب السرقة ) 
ويقام حد السرقة على الرجل والمرأة على سواء بالاتفاق ٠.‏ 
وكذلك اذا اشترك جماعة فى سرقة فعلى كل واحد منهم القطع ( انظررجمة الامة 
ص ؟59؟ الافصاح ١!‏ المغنئى 58٠/8‏ ) 

واذا وجد المتاع عند السارق بعينه فالمتتاع يرن على المسروق منه وان كان 
تالفا فعلى السارق رد قيمته أومثله (| نظر المغنى ١7! ١٠١/8‏ الاجماعم ص ١5٠‏ 
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ورحمة الامة 5964 والافصاح 4197 ) 
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قال ابن رشدء اتفقوا على ان شرب الخمر دون إاكراه قليبلها وكثيرها حرام زفقة 


مم 0 


158/6 الافصاح ه45 455 والمغنى‎ ١4( الاجماع‎ )١ )١( 


قال الله تعالى ١‏ انما الخمر والميسر والائصاب و الازلام رجس من عمل الشيطان 


فاجتنبوه لعلك تفلحون ( المائدة و ) 


بداية المجتهد "517/9 

والمجمح عليه هو الحمر من العنب وفى المسكر من غير خلاف ولكن الذى يظهر 
ان الحنفية ايضا يقولون بتحريم كل مسكر واخذوا بقول محمد الذى قال كل 
ما اسكر كشبرهفقليله حرام قال ابن عايدين فقالوا بقول محمد نأخذ ( حاشية 
ابن عابدين 9-98/4؟1) 

وانظر مراتب الاجماع ص85( ورحمة الامة 1599 ب 5٠١‏ 

ونيل الأوطار 9/لاه| 

ويقام الحد بإقرار او بشهادة شاهدين عدلين (بداية المجتهد 5ره4:) واذا 
انقلبت الخمر الى الخل بنفسها جازت وظهرت 


قال ابن قدامة فى قولهم جميعا ( المغنى 1/9 ومراتب الاجماع ص 7؟1) 








775 ل 


- التعزير : وهو مشروع لكل معصية لاحد فيها ولا كفارة )١(‏ 


قال ابن عابدين ٠‏ الحاصل وجوبه باجماع الامة لكل مرتكب معصية ليس فيها حد مقدر 
كنظر محرم ومس محرم وخلوة محرمة ٠..(؟)‏ والتعزير قد يكون لحق الله مثل ازالة 
المنكيره : 
وقد يكون لحق العبد مثل النهب. | 
فالآول لايحتاج فيه لفن اقامة الدعوى والرجوع الى الحاكم واما الثانى 


فلا يقيمه الا حاكم وذلك بيناء على طلب المصاب ("؟) 


سس 
)١(‏ رحمة الامة ص "٠١٠‏ والمغنى 2/8 
(؟) حاشية ابن عابدين 161/5 


(*) انظر حاشية ابن عابدين 560/4 











هل79 ب 


45 الحرابة او قطع الطريق 


قال الله تعالى ٠‏ ائما جزاء الذين يحاربون الله ورسوله ويسعون فى الأرض قسادا 
أن يقئلوا او يصلبوا او تقطع ايدبيهم وارجلهم من خلاف او ينفوا من الأرض ذلك 
لهم خزى فى الدنيا ولهم فى الآخرة عذاب عظيم )١(‏ ظ 

قال الشوكانى + ذهب أكشر العترة والفقهاء الى أن المحارب هو من أخاف السبيل 
فى غير المصر لإخذ المال وسواء أخاف المسلمين أو الذميين (؟) 

قال ابن قدامة ٠‏ فان تابوا قبل 0 عليهم سقطت عنهم حدود الله تعالى 
اذى قوق الأدميين من الأنفس والجراح والآموال الا أن يعفى لهم عنهاء 


لانعلم فى هذا خلافا بين أهل العلم (؟) 


ااا 
)١(‏ المائدة 5 "9" 
قال ابن عباس وكثير من العلماء شزلت الآية فى قطاع الطريق من المسلمين 
وبه يقول مالك والشافعى وأبو ثور واصحاب الرآى ٠.‏ 
وحكى عن ابن عمر انه قال نؤزلت هذه الآبية فى المرتدين وحكى ذلك عن الحسبن 
وعطاء ( المغشى ٠ ) ١44/6‏ 
(١؟)‏ شيل الأوطار 75/8( 
() المفنى ١01/9‏ رحمة الامة م19 194 ومراتب الاجماع ١8‏ والاقفصاح 458 
والمغنى ١58 - ١55/9‏ ش 
ذكر ابن قدامة ثلاثة شروط فى صحة الحرابة 
5١‏ أن يكون ذلك فى الصحراء 
؟ أن يكون معهم سلاح 


ب أن يأتوا مجاهرة ويأخذو المال قهراء 

















كلا 


6- البغاة ٠‏ الباغى الخارج على امام الحق والساعى فى 
المفساد 1١)‏ 


قال ابن عابدين المسلمون اذا اجتمعوا على إمام وصاروا آمشئين به 2 فخرج 
عليه طاكفة من الموّمنين ٠.‏ 

فان فعلوا ذلك لظلم ظلمه بهم فهم ليسوا من أهل البغى وعليه ان يترك 
الظلم ويشصفهمء٠‏ 

ولا ينبغى للناس أن يعيئو|ا الإمام عليهم لأن فيه اعانئة على الظلم ٠‏ 

ولا أن يعينوا تلك الطائفة على الامام أيضا لآأن فبه اعانتهم على خروجهم 
على الإمام ٠‏ 

وان لم يكن لظلم ظلمهبهمولكن لدعوى الحق والولاية فقالوا الحق معنا فهم 
أهل البيغى (؟) 


ااا سك 
)١(‏ حاشية ابن عابدين 511/5 
)١(‏ نفس المرجع 515-5"11/5 
وانظر الافصاح 5٠١8‏ ىو رحمة الامة ص“م؟ 1‏ 1846 والاجماع 7 ومراتب الاجماع 
97؟( وتكملة المجموع 9ا(/8اه ‏ ولاه والمغنى 9/6اه ‏ 15اه 
ويقاتل معهم الى أن يفيكوا الى الله ولا يه عل جريحهم ولا يوخذ مالهم 
سوى الس لاح ولايتبع مديرهم ٠‏ 
واذ! اخذ أهل البغى خراج ارض فعلى. أهل العدل أن يحتسبوه( مراتب الاجماع) 


ولا يجب عليهم ضمان ما اتلفوا فى القتال لا عليهم ولا على أهل العدل ( المجموع ) 


ويحرم سبى ذراريهم ونسائهم بلا خلاف ٠‏ 
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كو ب. يناب الأماسنية 97 'وفن الرياسة العامة فى عقون« الدين اتيم 
واذا أطلق " الإمام " انصرف إلى الخليفة. 
وهى ضرورية لآن الانسان لايصلحلهأن يعيش فى الفوضى والإمارة والامامة" والخلافة" كلمات 
مترادفة فى معنى واحد ٠‏ 
قال ابن حزم ١‏ أنه لابد للمسلمين من امام بيقيم شعاكر الدين وينصف المظلومين 
من الظالمين )١(‏ 

وقال الماوردى + الإمامة موضوعة لخلافة الشبوة فى حراسة الدين وسياسة 
الدنيسا.. 

وعقدها لمن يقوم بها فى الآمة واجب بالاجماع وان شذ عنهم الأصم )١(‏ 
ومن شروط صحة الامامة ان يكون ذكرا بالغغا عاقلا مسلما عدلا عالما من الفقه مما 
يخرجه عن ان يكون مقلدا (8) وطاعته واجبة مالم تكن فى معصية والقتال دونه 


فرض واحكامه نئنافذة (6). 


ا ع ا ا يي ام ا ا م يي 

588 ورحمة الآأمة‎ 1١14 مراتب الإجماع ص‎ )١( 

(؟) الأحكام السلطائية ص ه 
ولعل الأصم ذهب الى مذهب بعض المتكلمين الذين اعتبروا .نصب الامامة امرا 
طارئا عند فشو الظلم وان امتئع الناس عن الظلم فلا يجب نصب الإمنام ورد 
عليهم بعمل الصحابة فهم مع كونئنهم متمسكين بالعدل والحق اجتمعوا على نصب 
الإمام ( المجموع 0١/7١ه‏ وأول عمل قامو|ا به بعد دفن النى صلى الله عليه 
وسلم هو اإختيار خليفتتبه ٠.‏ 
وروى عبادة بن الصامت . قال بايعنا رسول الله صلى الله عليه وسلم على 
السمع والطاعة فى المنشط والمكره وأن لا ننازع الأمر أهله ( البخارى /الأحكام 
باب كيف يبايع الإمام المشاس#١/؟9١‏ رقم 198لا و ١٠٠آلا‏ ) ٠ ٠‏ 
وقال ابن عابدين + بثبت محقد الامامة إما باستخلاف الخليفة اياه كما فعل 
أبوبكر رضى الله عنه وإما ببيعة جماعة من العلماء أو من أهل الرأى والتدبير 
مع اختلافهم فى عددهم .... ويعير اماما بالتغلب وثقفاث الحكم والقه نر 
بدون مبايعة أو استخلاف ( انظر حاشّيةابن عابدين 578/4 وتكملة المجموع [١/8١1ه‏ 
8 . 0 


(؟) المجموع !ا١/هماه‏ وابن عابدين 514/54 5060 مراتئب الاجساع > ورحمة الأمة 0م؟441؟. 
(4:) مراتب الإجماع ص5١‏ وابن عابدين 554/4 ل ١18‏ 

















خلا - 


لد الجهاد لغة المشقة جاهدت أى بلغت المشقة وشرعا: بذل 
الجييذ فن "قت [الكفيان + ش 
وجنس جهاد الكفار متعين على كل مسلم إما بيده إما بلسائه وإما بماله وأول ما 
شرع الجهاد بعد هجرة النبى ططوالله عليه وسلمالىالمدينةتفاقا )١(‏ 
روى عن أنس قال قال زسول الله صلى الله عليه وسلم جاهدوا المشركين بأموالكم 
وأيديكم وألسسنتكم )١(‏ ا 
وقال ابن عابدين ١+‏ هو شرعا. الدعاء الى الدين الحق وقتال من لم يقبله. 
وقال يعبر عنه بالسير والجهاد والمغازى (8) والجهاد من أفضل العبادات 
بعد آداء الفرائض من الصلاة والصيام والزكاة والحج (:) 
عن أنس بن مالك عن الشبى صلى الله عليه وسلم فال لغدوة فى سبيل الله 


أو روحة خير من الدئيا وما فيها(ه) 


تم ل م ع ل ا ا م ةا 
)١(‏ انظر نيل الأوطار 1575/9 ب 019 قال الشوكانى يطلق أيضا على مجاهدة النفس 
وذلك بتعلم أمور الدين فالعمل بها وتعليمها الى الغير. 
ومجاهدة الشيطان بدفع ما يلقى الشبهات ويزنيه من الشهوات ومجاهدة 
باليد واللسان والقلب .... 
(؟) آخرجه ابو داود واللفظ له ( الجهاد ,باب كراهية ترك الغزو 56/5 رقم 55054 ) 
والنسائكى ( 4/لا ) واحمد ( “#/5:؟١‏ ءاه( غ٠(ه٠1‏ ) والحاكم (61/5م ) وغيرهم ٠‏ 
لق قال صاحب تكملة المجموع ترجم الكتباب بالسير لآن الاحكام المودعة فيله 
متلفاة من سير رسول الله صلى الله عليه وسلم فى غزواته ( المجموع ١86‏ /55 
وابن عابدين ١51١/4‏ ) ومراتب الاجماع ٠ ١19‏ 
(4) روى عى ابن مسعود قال قلشيا رسول الله أى الاعمال أفضل ؟ 
قال الصلاة على ميقاتها قلت ثم أى؟قال بر الوالدين قلت ثم أى ؟ قال الجهاد 
فى سبيل الله ولو استزدته لزادنى ( البخارى ١9/4‏ باب قتل الجهاد ) 
) رواه البخارى (4/ ٠١‏ ) باب الغدوة والروحة 5٠٠‏ 
والجهاد هو الذب عن بيضة الاسلام والذود عن حماه حيئما العبادات الأخرى هى 
من جوهرالاسلام وصليه ٠‏ 1 1 
إفاذا جاهد مجاهد خدم الاسلام وهذه العبيادات إيضا ولولا الجهاد لطفغى أهل الكفر 
ومنعوا المسلمين من اقامة شعائر الاسلام ولذا يطالب كل عضو 20 الله 


أن ينصر حزبه ويرفع راية الاسلام حسب طاقته وكفاءته وبجهاده يصل درجة الصائم 

















اهلام ب 


لا الا ا را 

روى أبوهريرة قال مرّ رجل من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم بشعب 
فيه عبينة من ماء عذبة فاعجبته لطيبها فقال لو أعتزلت الناس فآقمت فى هذا 
الشعب .ولن أفعل حتى استآذن رسول الله صلى الله عليه وسلم فذكر ذلك لرسول 
الله صلى الله عليه فقال + لا تفعل فإن مقام أحدكم فى سبيل الله أفضل من صلاته 
فى بيته سبعين عباما. ألا تحبون ان يغفر الله لكم ويدخلكم الجسة ؟ 

أغريا فى سبيل الله ومن قائل فى سبيل الله فواق ناقة وجبتله الجنة 
(رواه الترمذى ) 

ولذا اعتبير ترك الجهاد من علامة الشفاق ٠.‏ 
قال عليه الصلاة والسلام من مات ولم يغز ولم يحدث نفسه بالغزو مات على شعبة 
من الشنفاق ( أخرجه مسلم وابو داود والنسائى عن أبى هريرة)٠‏ 

ويدرك المرء أجر الغازى بالخروج الى الشثغور ولقباء العدو وبتزويد الغازى 
السلاح وموّنة القتال وأيضا بالقيام بشكون الغازى وأسرته كما جاء فى الحديث 
عن زيد بن خالد قال قال رسول الله صلى الله عليه من جهز غازيا فى سبيل الله 
فقد مزا. 

ومن خلفه فى أهله بخير فقد غزا ( متفق عليه ) 

والجها فى أحكام الفقه على درجات فرض عين وفرض كفباية. 

فهو فرض كفاية على وجه عام فاذا قام به البعض سفط عن الآخرين ولكن لهم الاهتمام 
بشكون الجهاد حسب طاقاتهم وامكائياتهم مباديا ومعسويا ويّعيّن اذا داهم العدو 
دار المسلمين واذا التقى الزحفان واذا استنفر الإمام ( انظر تكملة المجموع 
4 المغنى 190/8 ) 
ومن لازم الجهاد وجود النظم الجماعى للمسلمين وقيادة. مسكولة عن إقامة الدين 
والإاهتمام يشكون المسلمين ٠‏ 
ولذا قال ابن قدامة . أمر الجهاد موكول إلى الإمام وإجتهاده. ويلزم الرعية 
طاعته فيما يراه من ذلك ( المغنى ٠١/9‏ ) 

واذا اجتمع المسلمون فى مكان تحت راية الاسلام فعلى لكي سي كل ا سس 
الكقفار الهجرة إلى دار الاسلام كما قال " الهجرة عن دار الكفر واجبة اجماعا 
( تكملة المجموع 8١/ا؟‏ ) 


ولا يؤّثر على أجر المجاهد كون الامام غير عدل وعادرل. 




















ساعخ# ل 


قثال سول الله متي اند عتيودت مله" اكلاك يتن اأفكلء الاسمكا و 


الكف عمن قال لا اله الا الله ولا نكفره بذنب ولا نخرج عن الاسلام بعمل. 
والجهاد ماضص منذ بعثنى الله الى ان يقائتل آخر امتى الدجال لايبطله 
جور جائر ولا عدل عادل ٠‏ 

4 . 
والايمان بالاقدار ( رواه ابو داود وسكت عنه نيل الاوطار 5519/0 1557 ) 


و أبو داود ( الجهاد . بابب فى الغزو مع أشمة الجور ٠/8‏ رقم 168185 ) 














-١خم#‏ ب 


4 - شروط فرضية الجهاد 
ويشترط لفرضية الجهاد أن يكون عاقلا بالغا حرا ذكرا 
فلا يجب على المجشون والصبى والعبد والمرآة . 
وذلك باتفاقهم )١(‏ 


قال صاحب تكملة المجموع لايجب الجهاد على المرأة لحديث عائشة اخرجه 


البخارى قالت استآذنت النبى صلى الله عليه وسلم فى الجهادن فقال جهادكن 


التعسمي 


أما اذا ساهمت فى عملية الجهاد بأعمال وحخدمات تناسب طبيعتها فهذا أمر 


مقبول ولها أجر ورضخ من الغئيمة دون السهم . 
وفى رواية سألته نساوّه عن الجهان فقال نعم الجهاد الحج (؟) وكذا المعذور 


ولا تصح الثنيابية فى الجهاد (:) 


عرج حرج ولا على المريش حرج (؟ ( 


والغاية من الجهاد ابتغاء مرضات الله رفع كلمة اللة 
الله 


وكسر شوكة الكفار ولكن 
وعد المؤومنين بالحسئى فى الدئيا والآخرة . 

فحصول الغشيمة لا يمنع من الأجر ولكن النية لها كلمة اخيرة 
سبحائشه وتعالى ش 


:أمام الرب 
فاذا جاهد لغرض دئيوى فجهاده. غير مقبول:عن أبى موسى قال 
سكل رسول الله صلى الله عليه وسلع عن البوجل يعاتل مماهة ووفاكن عير ب 
ويقاتل رياء فأى ذلك فى سبيل الله ؟ 


قال من قائل لتكون كلمة الله هى العليبا فهو فى سبيل الله رواه الجماعة (ن) 


1 :2م 


)١(‏ المغنى 1910/46 ابن عابدين 90/6 م0 


(؟) البخارى الجهاد, باب جهاد النساء 
(؟) الفتح (١‏ 


(؟) تكملة المجموع 4 عن الربيع بنت معون قبالت كنا نغزو مع الشبى صلى 
ش الله علية 


7 و الا رقم ولإام؟ و ١لإم؟‏ ) 


وسلم فنسقفى القوم ونخدمهم ونرد الجرحى والقتلى الى المديئنة 
( البخارى 5 باب رد المساء). 


(ه) البخارى 5 الجهادباب من قاتل لتكون كلمة الله -(6/ا؟ رقم ١1م؟)‏ . 











َِظ6لللرككاجااا 0 





5م35 م 


والقتال فى الاسلام مثل رائع فى اعلاء كلمةاللهدود حر كلمةالكفر مع كظم الغفيظ 
والشفقة على الانسان وحتى على الحيوانات والكائنات الأخرى من النباتات ومراعاة 
قواعد الشرع فى أُشد حالات النزعة الحيوانية مع ألد الاعداء وفت قرع السيوف 
وقطع الحلقوم حيث لا مجال للعواطف الرقيقة والحس النبيل ٠‏ 
فالمجاهد المسلم يقاتل على جهتين فى وقت واحد مع نفسه الأمارة بالسوء 
ومع أعداء الاسلام والمسلمين. 
وهو ينتصصر فى كلتا الجبهتين متبعا لتعالبم الاسلام قال الله تعالي ه 
" وجاهدهم به جهادا كبيرا " )١(‏ أى بالق رآن وفشره ابن عباس بذلك كما قال 
الآألوسي وبين أنواع الجهاد ثم قال" ويستدل بالاية علىالوجه المأثور على عظم 
جهناد العلماء لأعداء الدين يما يوردون عليهم من الأدلة وآوفرهم حظا المجاهدون 
بالقرآن منشهم ..٠‏ ( :1 ) 
ويلاحظ دارس غزوات الرسول عليه الصلاة والسلام وأسلوب القرآن فى تناول 
تلك الغزوات وآثارها أن القرآن دائما يشير الى الثغرات التى تجلت فى ساحة 
القتال فى ضبط النفس ويفع الأصبع على نقاط الضعفشميصف لهم العلاج وهكذا 
يمشح للمجاهد السلاح الفعجال فى الجبهة الداخلية والخارجية مع بعد ولا يترك 


للأعداء فرصة التسلل الى صفوف المسلمين لا بالبطش ولا بالاغراء ولا بالتأمر. 


1( سورة الفرقان ١‏ 8ه 


دلارزه «/ ؟# #م طبعة دارالفكر 


4و8 ه ) 














لم - 


8 د ملك م المبيارزة 
قال ابن قدامة : تجوز المبارزة باذن الأميير 
فى قول عامة أهل العلم 
إلا الحسن فائه لم يعرفها وكرهها 
ودليل الإجماع . فعل حمزة وعلى وعبيدة بن الحارث فانهم بارزوا عتبية وشيببة 
والوليد بن عتبة يوم بدر بإذن الشنبى صلى الله عليه وسلم )١(‏ ومثل ذلك حدث 
فى غزوة الخندق وغزوة خيبر ٠‏ 
وقال ابن قدامة . المبارزة مستحبة ومباحة ومكروهة حسب تمكن المبارن 
وضعفه وحاجة المسلمين الى إشبات القوة )١(‏ . 
ولعل كره الحسن المبادرة الى المبارزة اما اذا تحدى الحُصم فعلى 
المسلمين قبول ذلك شم ذلك باذن الامام . ش 





)١(‏ الحديث رواه أحمد وابوداود عن على وعند الشيخين عن أبى ذر (ه/؟9) فى 
باب قتل أبى جهل مختصرا تقدم عتبة بن ربيعة ومعه ابنه واخوه فنادى مسن 
بتبارز ؟ فانتدب له شباب من الأنصار فقبال من انتم فاخبروه فقال لاحاجة 
لنا فيكم وائماأردنا بشنى عمنبا فقال رسول الله صلى الله عليهوسلم قم 
باحمزه قم با على قم يا عبيدة. بن الحارث ....٠‏ 

(٠٠١ 98/1١8 والمجموع‎ 5١8  ؟١”/وه (؟) المغنى‎ 

(؟) قال ابن حزم ٠:‏ اختلفوا فى المبارزة فكرههيا الحسن البصرى والثورى وأحمد 
واسحاق الإ بباذن الامام . 
وروى عن الاوزاعى لايحمل ولايبارز الا باذن الأمير ( مراتب الإجماع ص7١(‏ ) 


ومثل ذلك نقل عن أبى هريرة من الشافعية ( رحمة الأمة صم.8 ) 

















عت ماح 


0 5 الغنيمة :هى ما أخذ من الكفار بإيجاب الخيل والركاب فيان كسان 


فيها سلب وجعلة الإمام للقاتل أو مال لمسلم سلمه إليه 


(( قال الله تعالى ٠‏ واعلموا انما غنمتم من شى فان لله خمسه وللرسول 


ولذى القربى واليتامى والمساكين وابن السبييل .... )١(‏ 





110/١8 تكملة المجموع‎ 4(  لافشألا‎ )١( 


وابن عابدين 11/5 والمجموع 8١/لاه١‏ 





الفى” ما ثيل منهم بغيب ل مسيم 
الفى محدد فى سورة الحشر 

وعلى كل مجاهد تسليم ما اغتنم الى الأمير فهو يقدم بالتقسيم ٠‏ 

ويجوز له الانتفاع ييطحوم 

أما عن المتاع فلا يجوز فائنه غلول وهو حرام بالاتفاق ( انظر مراتب الاجماع 





ص ١١5‏ ) والمغنى 77/8/98 ثيل الاوطار 8/ره8؟ - 4؟ 
روى عبد الله ابن مفضل قال ٠.‏ أصبت جرابا من شحم يوم خيبر فالتزمته وقلبت 


لا أعطى اليوم أحدا من هذا شيئا . فالتفت فاذا برسول الله صلى الله عليه وسلم 


مبتسما »فاستحيت منه ( امتفيق عليه واللكة عاتم لكين هسه قال كنا محاصرى 


واتفقوا على أن الغنيمة لي الصحيحة قلا بك من 'كانسيم الامام 000 














0 3 
6١‏ - الجزريمبتة ٠‏ الضريبة الماخوذة من الكافر مقابل اقبامته 


بدار الاسلام فى كل عام وحمايته وتمتعه بدارناء. 


قال الله تعالى + حتى يعطوا الجزية عن يدوهم صاغغرون )١(‏ 
واجمعوا على جواز أخذ الجزية من أهل الكتاب واختلفوا فى المجملوس 


والمشركين (؟) 





)١(‏ التوبة 9؟ 
(؟) المغنى 8/8؟؟ قال ابن قدامة فى الحاق المجوس بأهل الكتباب فى الجزية لانعلم 


فى هذا خلافبا فإن الصحابة رضى الله عنهم أجمعوا على ذلك وعمل به الخلقاء 
الراشدون ومن بعدهم الى زمئثئا هذا من غير نكير ولا مخالف ٠.‏ 

وبه يقول أهل العلم من أهل الحجان والعراق والشام ومصر وغيرهم ولا جزية 
على عبد ولا نساء ( الاجمصاع ص ١لا‏ والمغئى 55١/48‏ ) 

ولا يصح عقد الذمة والهدنئة الا من الإمام أو ناكبه وبهذا قال الشافعى 


ولا نعلم مخالفا ) المغنى 99/9؟ ( 

















الا 


1 
- قال النووى ٠‏ يقتل الجاسوس الخربى بالاتفاق 
اما المعاهد والذمى ففيه حلاف 
ولكنه لو شرط عليه ذلك فى عهدة فينتقض العهد بالاتفاق )١(‏ 





١؟ه‎ 1١15/١4 تكملة المجموع‎ )١( 
روى البخارى ( 5/5م باب الحربى اذا دخل داو الاسلام بغير أمان عن أياس‎ 


بن سلمة بن الأكوع عن أبيه قال أتى النبى صلى الله عليه وسلم عين مسن 

المشركين وهو فى سفر فجلس عند أصحابه يتحدث ثم انقٌّتل فقال الشبنى صلى 

الله عليه وسلم اطلبوه واقتلوه ( فلحقه أحدهم ) فقتله فنفله سلبه 
( الجهاد ,باب الحربى 1١8/5 ......٠‏ رقم (وه"”؟ ) 














البان الخاممس 
» 5 
ماذح التطبيقات الفقهية فى ضوء 


كك 
الاجماع السكوتي قبولا وتاويلا 


























لقد تناولنا مباحث الاجماع السكوتي وقلنا أن الاجماع السكوتي منه ماهى ملحق 
بالاجماع الصريح لوجود فرائن الرذها من الساكتين وهذا لاخلاف فيه أما السكوتسي 
الذى تجرد عن قرائن الرضا آأوالسخط فهو محل الخلاف ورجحنا أن مثل هذا 
الاجماع حجة ظنية اذا تأآكدنا بعدم السخط من القراكن كالعلم ببلوغ الجميع 
بطلق عليه اسم الاجماع تجوزا ولكنه دليل شرعي ٠‏ 
وحاولت جمع المسائل التي صح فيهاالا جماع لعدم الخلاف أو ادعيه فيها الاجماع 
وهنا في هذا البياب أحاول بيان بعض المسائل التي دار حولها النقاش وادعى فيها شقر 
بعدم الخلاف واحتجوايبهوالأخرون الما أوردوا الخلاف أو رفضوا مثل هذاالاجماع لدليل 
آخر أقوى منه ٠.‏ وهذاالقسم من البحث يبرن الحائب التطبيقي للمباحث الأصولية 
أفر دقة فقد ترد هذه المباحث في كتب الأصول حسب القواعدالمقررة لدى كل مذهب 
ولكن الاءتماد على الاجماع السكوتي كحجة يّرى في كتب الفقه . 
ويمثل ابن حزم الذين يعارضون الإجماع السكوتي ودوره في التفريع ويرد الاحتجاج 
به ولو على سبيل التعفضيد ٠.‏ ولكني بعد الدراسة المستوعبة للمحلى وجحد عله 
التعس ددا لجحدة رايم 9 
ب ما يستعمل ابن حزم كلمة "" لاخلاف في ه"" 
سس ١‏ جماع قسن كام م قال ار للصلاة "" قمر ٠‏ الصلاة الا 
بيه لمن وجد الماء هذااجماع لاخلاف فيه من أحد )1( 
وقال فيالخمر "" أماالخمر فمحرمة بالنص والاجماع المتيقن فواجب اجتنابها " )١(‏ 
الحالة الثانئية 
يتناول ابن حزم الإجماع السكوتي ويحتج به ولوعلى سبيل 
يقول ٠‏ من مُرض على المصلى أن لايبيصق أمامه ولاعن يمينه في صلاة كان أو في غير 
صلاة ٠.٠.‏ وقال بعد ذكرالاحاديث الواردة فيالموضوع "" روينا النهى عن ذلك عن حذيفة 
)١(‏ المحلى / ١.9و‏ : 0 المحلى إ/ر مه 
والفغريب ان ابن حزم ذكر الاجماع المتيقن في اثبات قضية عقلية ٠‏ ذكر 0 سن البلوم 
فقال "" اما استكمال التسعة عشرعاما فاجماع متيفن "" وحجته "" يسني فيه 
اثنان من أهل كل ملة وبلدة في ذلك فهذا تقدير عام وليس مقدرا لتو سن 


ولكنه جعله اجماعا متيقنسا ( أنظر المحلى كر ١١*‏ ) 
(؟) ‏ المحلى وى #398 996" 




















) 8م ”» ) 


وقال ابن حزم "" الجهر والاسرار في قرآءة التطوع ليلا ونها را مباح للرجال والنساء 
اذ لم بيأت منع شن من ذلك ولاايجاب شئْ من ذلك فيقرآن ولاسنة 
فان قيل ٠.‏ تخقفض التساء ء 
قلنا ٠.‏ لم ؟ ولم يختلف مسلمان في سماع الناس كلام نساء رسول الله صلىالله علية 
وسلم مباح للرجال ٠.‏ ولاجاء نص في كراهة ذلك من ساكر الشساء )١(‏ 

فهنا استدل ابن حزم بعدم ورودالنص فيالمسألة وادعى فيه الاجماع فاستدلاله بعدم 
النص يبيح لأمهاتالمومنين إسماع صوتين وقديكون على ذلك اجماع ولكنه يوسع نطساق 
الحكم في ضوء هذا الاجماع السكوتي فيشمل جميع النساء المسلمات . 
الىحمطالة الثلالثئثة 
! : كثيرا ما يجد ابن حزم معارضيه يستدلون بالاجماع 
السكوتي مقاديل نص تفنيدا لحجته فيرفض ابن حزم قبول رأيهم وهنا يرفض الاحتجاج 
الاحماع السكوتي نفسه لان القول بعدم الخلاف فير صحيح فقد ثبت الخلاف عنده . 

قال ابن حزم ٠‏ كل ماء خالطهة شئْ ظطاهر مباح ٠‏ فظهر فيه لونه وريحه وطعمه 
الاانه لم بزل عنه اسم الماء فالوضوء به جاكز والفسل له للجئابة جائن ٠.‏ 
روى عن مالك نحو هذا .5 .. والذى عليه أصحابه بخلاف هذا فقال ابن حزم .." وهذا 
خطأ من القول لآنه لاداليل عليه من قر آن ولامن سنة ولااجماع ولاقول صاحب ولاقياس .. 
بل خالفوا فيه ثلائة هن الععا» رضىالله عنهم ولايعرف لهم مخالف مشهم وخالفوا فيه 
فقهاء المديسنة ‏ ..."(؟) 
الحجستهالسصية” التن اتتفحينة 

: أحيانا يذكرابنحزم السكوتي لالزام خصمة يبس سه 

كحجة عندهمومخالفوه يعظمون قولا لايعرف له مخالف فاذا ذهبوا خلاف هذاالقول فهام 
تركو ١‏ هذا الآصل 2 فهنا بلزم ابن حزممخالفيه بقبول ماثبت بالاجماع السكوثي . 
“تال فى أجرة الآذان ١‏ " لاتجوز الأجرة على الأذان ... وجاكن أن يعطى على سبيل البر 
٠6‏ وقال مالك لابآس بأخذ الأجرة على ذلك .. وهذاخلاف النص ومائقل عن ابن عمتر 
عن طريق عبدالرزاق أنه قال لرجل إني لأبغضك في الله شم قال لأصحابه انه يتغنى في 
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أذائه ويأخذ عليه أجرا ثم قال ابن حزم " لابعرف لابن عمر في هذا مخالف من 


الصحابية ... وهم يشنعون هذا اذا وافق تقليدهم ... 0 

الخبنالسة الحسبانسنسة 
جمبح ح ‏ ني مة وقديكون القول ثابتا عند ابن حزم ومروى بسند 
محيم أومفيول ولانوعق ةكاتف ولكدة ترفض الاحتجاعا نيه لأنة يحيل على «محمل امير 
ولايفي بالمطلوب في رأى ابن حزم ٠‏ 

قال ابن حزم ؛ فسان جاء والامام راكع فليركع معه ولايعتد بلك الركعة لانه لم يدرك 
اقيم ولاا لقو عا د 
وقال آخرون + ان أدرك الركعة مع الامام ( أى ركع معه ) اعتد بها 

فقال ابن حزم في حجتهم ٠.‏ احتجوا بآثارثايتة 2,2 الاأنهم لاحجة لهم في شى منها (4) 





٠١١ / و‎ 1١95 ١99 /١ المحلى "5/ 149 )3( المحلى‎ 


( 
(*) المحلىئ' ع / ١25‏ --98ما 
+) المحلى / 7575 
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ا حيانا يذكر معارضو ابن حزم قؤلا ولامخالف له 


'ويقر ابن بوجود هذاالقول ولم يثبت عنده خلاف هذاالقول ولكنه بيرده بحجة ان ماثبت 
أعنده من النص خلاف هذاالقول . فيقول الحجة في رسول الله صلوىالله عليهوسلم وليس 
في أحد سواه ٠.‏ 
قال في فقول الامام ولاالضالين "" يقول المأموم " آمين " وهذافرض واذاقاله الامام 
فهو حسن وسنة "١"‏ شم ذكر ابن حزم أقوال السلف في المسآلة وقال " هذاعمل الصحابية 
رضىالله عنهم ٠.‏ وقال الثورى وأبوحنيفة + يقولها الامام سرا ... تقليدا لعمربن 
الخطاب وابن مسعود ٠...‏ ثم قال ابن حزم " لاحجة في أحد مع رسول الله صلىالله 
عليه وسلم. )١(‏ ْ 
التبيخي لمتسسيية” لاجد تع ةا 
الظاهر من كلام ابن حزم وموقفه في 
كشير من التطبيقات انه لايرى الاحتجاج بالاجماع السكوتي ثم هو ينفي القياس مطلقا 
وقطعا ولكنه قاس على مائثبت بالاجماع السكوتي ولو مرة أو بفع مرات. 
قال ابن حزم فيمن خرج من صلاته وهو يظن أنه قدآتمها "" فكل عمل عمله من.بيع 
66 أو طلاق أو نكاح وغيرذلك فهو باطل مردود لأنه قي حك م الصلكلا 8 .وه 
ولاخلاف في أن هذه الأفعال كلها محرمة في الصلاة فكل ماوقع منه في هذه الحال 
فهو غير الفعل الجائز اللازم المأموربه أوالمباح بلاشك . وقال رسولالله صلىالله 
عليه وسلم : " من .عملا ليس عليه أمرنا فهورد " وهذاعمل ليس عليه أمره عليه السلام 
فهو مردود بلاشلك " )١(‏ 
فهذااستنباط من عموم الحديث وهو ذهب اليه بناء على عدم الخلاف في عمل النشكاح 
والطلاق في حالة الصلاة ,ثم قاس ابن حزم عليه حال كل انسان خرج من صلاته حتى الذى 
نسى وظن انه أتمها . فيحكم عليه ابن حزم ببطلان هذه الأعمالكلها قياسا على من هو 
يصلى فلماذا لم يقس ابن حزم على مرفوع القلم من الناسي والجاهل والناكئم والسو 
وارد فيهم 2 ثم لوارتكب هذا الخارج من الصلاة جنئاية فهل تهدر منه لأنه 0 
الصلاة وهذه الجناية تنافي الصلاة فهى مردودة ؟ 
والغالب من هذه الأجوال فيه ابن حزم أربع حالات . أذكر الحالتين منها هنا 
وسأذكر الحالتين الا خبركين مسقلا لبيان مساكل التطبيق حولهما . 
آماالحالات الاربعة الواردة كثيراوهيري تقريبا ..+ اجماعا حسب إحصائي منالمحلى 


| بيانه الاجماع المتيقن بقوله " لاخلاف فيه من أحبلد. 1 اجماعا . 
؟ | بيائه قول صحابي أوأكثر وقوله انه ليسله أو لهم مخالف . (١‏ اجماعا . 
“# مه الزامه مخالفه بقبول هذاالقوللعدم المخالف له ٠.‏ | اجماعا . 
ا رفضه احتجاج المخالف بقول صحابي لامخالف له لانه ثبت القول المخالف أو نقل 
هذاالقو ل بسند معلول ٠.‏ م64 اجماعا . 


595 - 58 /5 المحلى‎ )١( 

(؟١)‏ المحلى ىر ١5١‏ 
(م) روى الترمذى يسنده عن رسولالله صلىالله عليهوسلم ,قال رفع القلم عن ثلاثة 
نالجام جح ترك ومن لصي عدن اونقم وكن ١‏ لمعتو حتى يعقل ٠‏ 
وكذلك روى الطبراني ) احظركمنا لواية للذيلعي 6ا/ 1١06‏ ) 














) ”9568 ( 


ع الاجماع المتي قن قال ابن حزم المفروض من الصلاة على كل بِالمٌ عاقل 
حر أوعبد ذكر أو أنثى خمس وهى .... ثم قال " كل هذاإجماع متيقن مقطوع به 
لاخلاف فيه بين أحد من الأمة قديما وحديثا )١(‏ 





. وانظر المحلى  أرقام التالية منها  لمثل هذه الاجماعات‎ 1١48 المحلى عم‎ )١( 
5020 اد بيرك . ينيل ف 1ل - يسن - للق د عض - لضف ب تمقف د ال د ل ال‎ 4 

ومن الجزء الثاني ع ,2 ٠١‏ 2 ١لء‏ هشه 2 كو 5ل ١573‏ 55/2( 2 عه( 2 55(ل2 لاتالا) 

5 2 1ك 5ك اك ؛ للا 19 م هك كلكا ء 

ومن الجزء الثالكث 2,9 لاو,ء 6١الء ١55‏ 2 هذؤلك اوكا لاه ع لو م 0ك هك 3 ع و8 

ومن الجزء الرابع ‏ 09[ 2,59 هع, 49 2 لت الاءلال 21 2١15#‏ 55١ل‏ ع ملظت لوا 


ااا 5 زلا وال ورف وء:ع 2 9ك إزهة ٠‏ 
ومن الجزء الخامس “"”اء مهم #لاء كم ١5٠١‏ 2 عه 2 9ض 2 لول ا هلوا رم بم بم 
8 


ومن الجزء السادس 5عع؛ الى 1155 55ل (5كء 1ك 5لالء ولإضا لل ا لال لمم 





للمء”/ «ههت, كولث, 50و" 2 لواع 
ومن الجزء السايع 55. 2,556 إلاء كلق لادلء “ل ١5ل‏ (هل دول هولول 55# لدو 
7 5ء؛ 2/455 5وة 2 لوه 

اومن الكلامن 6هء, 2,8 2155 2/157 غذاء 514 ليك 1ناء لاما م وم 5١و‏ 511" 


214 5595 
ومن الجسزء التاسع او ا ا 02007 


ومن الج -لزعء العالشل 9م" 
ومن الجزء الحادى عشر ط(كلء ولء لال 5اهاء 15" 
ومن الجمزء الثاني عشر 25 516ء 4 ل 2 54ل ا لل لكا ام خا م 
هك الال ولاكء هوك 21.17 للع ش 
ولابستقررأى ابن <زم في تعريف الاجماع المتيقن فمرة يقول عنه أنه" لايشك فيه 
انه قال به جميع الصحابة رضىاللهة عنهم | المحلى ؟/ ”5 ) 
ومرة بقول انه لايكون اجماعا الامالاشك في أن كل مسلم يقول به فان لم يقله فهوكافر 
كالصلوات الخمس والحج الىمكة وصوم رمضان ونحو ذلك ( المحلى ؛/ 5ه5 ) 
ومرة يقول فصح الاجماع المتيقن بنقل كواف الاعصار عصرابيعدعصر الى النبي صلىالله علية 
وسلم ‏ (المحلى مم /ر 599 ) 
فنلاحظ انه حصرالاجماع المتيقن مرة فيالصحابة صريحا كان أوسكوتيا نقل بالاحاد. 
أو بالتواتر ومرة يعتبر لعقده دخول جميع العصور بجميع أفرادها 2 مع اعترافه أنه 
مستحيل حتاى في عصر الصحابة فكيف يمكن حصر جميح أفرادذالامة ب وكأنه يصل الى نتيجة 
أن مثل هذا الاجماع غير واقع ثم لافائدة في حصره ‏ والاحتجاج به لانه اذاكان موافقا 
للكتاب والسنة فلا فاعدة منه واذا خالف الكتاب والسنة فهو مرفوض. 
وكما قلنا سابقا لابيرى ابن حزم الاجماع مكملا للشريعة أو متعايشا في جو الشريعة 
تحت ظل الكتاب والسنة ومشاركا في بناء الصرح الاسلامي عن طريق مساهمات الفقها ء بل 
يراه اما تابعا مهملا للكتاب والسئة أو معارضامعاديا لهما , فنراه كثيرا ينقل قول 
صحابي واذاصعب عليه تضعيفه أو تأويله يقول لاحجة في أحد سوى رسولالله صلىالله عليه 
وسلم . فهل ياترى كان أصحاب رسولالله صلىالله عليه وسلم يستنبطون المسائل من الكتاب 
والسنة في ضوء اجتهاد اتهم وحسب فهمهم أم كانوا بيتجهون في التفريع اتجاها معاديا 
للاسلام ؟وبهذاالاتجاه يهمل ابن حزم دورالاجماع ولكنه يغلب عليه الاتجاه الاخر وهو 
ذكر الاجماعات والاحتجاج به فلذا نراه يتناول أنواعامن الاجماعات . 




















: ) »” و1١‎ ( 


؟ ا قول صاحب أوصاحبين أوأكشر ولامخالف لهذاالقول . قال ابن حزم في صلاة القائم 
وراء الجالس "" هولاء أبوهريرة وجابر وأسيد وكل من معهم من الصحابة وعلى علهد 
رسولالله صلىالله عليه وسلم في غبيرمسجده لامخالف لهم يعرف من الصحابية رضىالله عنهم 
أصلا كلهم يروى امامة المجالس للاصحاء ولم يروعن أحد منهم خلاف لابّيهريرة وغيره في أن 
يصلى الاصحاء وراء ه جلوسا )١(‏ 





٠ ١١5 المحلى "لير‎ )١( 

وانظر مثل هذه الاجماعات في المحلى ‏ من الجزء الاول 1١54‏ ه١١‏ 2 و58ال 5١ 2 ١159‏ 
كهلء إوىك؟كء 9ك "1" كلاف ١(ع؛‏ ”لك 

ومن الجزء الثاني 2 1ل لخ" كن عهلاء ولالاء ولاك هلل و ول اد1اهءة 
ومن الجزء الشالث لهو ل ا الم لالاء ا خضل للع 5ل 1 كلمل كك 

ع ملالء (1م؟ . | 

ومن الجزء الرابيع (٠١5 [١٠‏ 195 ود هلالاء كاركلا لادث7, رة5ء الالاء (55 

ومن الجزء الخامس .١لا‏ ١لا‏ ه.قوقء ه5لء لاظاء سوك كك 25 2/555 [لت/ هلاكء أمكء 
ا ا هلل ال و وم 

ومن الجزء السادس لاء ؟9, 598لء 5 9(لء #5(لء 159 2/585 5703 

ومن الجزء السابلع .م 575, إلا 994 1ك, لالاا, زهلاء الاكء ؤلاكء هلالاء 595: 5:98 2 5١ه‏ 


كلام "لاه : 

ومن الجزء الثامن 2,٠١9‏ 54”, ه؟: 98: 2 ش'مء 
ومن الحزء الئاس ع ١7‏ 

ومن الجزء العاشسر 1١١‏ 

ومن الجزء الحادى عض ير اام 15م 381 

ومن الجزء الثاني عشر 50, لاه كاء للع 


قال ابن حزم في المحلى ( "/ ه.؟) الخبرالذى أوردنا اجماع الصحابة بحضرة رسولالله 
صلىالله عليهوسلم فهذاهوالحجة لاالباطل الملفق ‏ ("" فهل حضوره صلىالله عليه وسلم 
عند عقدالاجماع شرط لصحته ؟ 

ثم ذكر ابن حزم ( المحلى /١١‏ *8#) في الدية قول عمر وقال هوبحضرة الصحابة ولايوجد. 
له مخالف ثم يقول أمانحن فلا حجة عندنا فيقول أحد دون رسولالله صلىالله عليه وسلم ومثل 
هذه الرواية ليست اجماعا لانه قديسكت الصاحب لبعض المعاني وقديفيب نفرمشهم ولا اجماع 
الاماتيقن ان كل واحد علمه " 

ومن أين يأتي اليقين والعلم بقول كل واحد ؟ 











(0 5 و” ) 


“" ب الصنف الثالث من الاجماعات عندابن حزم اجمانرع بيراهابنحزملوجودقول ولامخالف له 
ومعارضوه خالفوا هذاالقول مع قولهم بمثل هذا الاجماع ٠‏ 
و«سذكر أمثلة هذالصنف مستقلا ولكن نذكرهنا أرقام الصفحات من المحلى 
التي ورد فيها هذالصنف من الاجماعات ٠.‏ 


فمن الجزء الاول هه59 6غ 5١ؤلء‏ 215521595 هك ها اللو للا لم كا د وم 


٠٠6١ 2,41‏ 
ومن الجزء الثاني 6(ء 258 لاهء 215448 2.159 لرهكء [كء 23759 8311 
ومن الجزء الثالث 2 58 4١ 5٠‏ هلكا هزكء 56ل لز دق لدعا ه11 2 438 الع 


ومن الجزء الرابع_ 20568 لم2 2١١5‏ 57كء ١58‏ 2 (١5لك‏ 2555 دك لاه؟ 2 ره 5١:‏ 
7 5 
ومن الجزء الخامس 1١5‏ 7 105/١5ء‏ هل لاع لاي عل (١‏ 5ك شلال ٠١‏ هنه؟ 


ومن الجزء السادس؟؟, ؟الاء 48, 5ل“ا, هلالاء كرك 4117اه6 2/48 لاهع 
ومن الجزء السابع كلء شلالء 5(15اء ه51 لاو ال لب كال للالاء [لال ل (8عء 55 
للع ذلع 5495 وى كيف ككلم ككف "الام2 4وهم 

ومن الجزء التلامن 6ل9اء دلت اىلاء هملاكاء املا 1م موقا لوق وعم مله 
ومن الجزء التاسسع 159, 5ت لاواء همك 5ؤ5ء (4؟ ش ش 
ومن الجزء العاشسطلير الم1١”_‏ 

ومن الجزء الحادى عشر  ”":2(٠١‏ ,ا غلا لم لهت إلى كنلا ذف لاق كلك [كلك لالا1طاء, لما 
1 575 ولم 

ومن الجزء الثاني عشر اءهء 196ء, لاهاء 54 ل 1 

يتس وسسُسسسسس )6 سس عي بم يس سي و سمي سس ا ع سس سس سه )وعم سي يب بس و سس سج الوب بيبح ص ب سس سسب اإسع بجت سج- 2000-0 
د العف ابن ابيع من الاجماعات في ادعاء مخالفيه الاجماع ولم يثبت ذلك عند ابن حزم 

لضعف السند أو لوجود قول مخالف أو لحمله هذالقول على محمل آخر ٠.‏ 
وهذه الاجماعات وردت في المحلى في هذه الصفحات التالية . 
فمن الجزء الأول 5ك لامو 19# 15ل كم طلا 99 5 ا وه كا للا؟ 


ام 5.4 ”1ل 
ومن الجزء الثاني 2,9 ١ل‏ 2,15 5اللء لاا 484؟,ء هء: 


ومن الحرّء الشالث , #“#«(, ٠.٠و(‏ لاه 354 415: 4١18‏ 
ومن الجزء الرابع ه”5. ١٠لال‏ ”2,4 وولء لول املع قري الكل لواو للا لابقع 
ومن الجزء الخامس م2 ول وم علو لوو لل ع سكل نمع( علهلا هه( 11554 442( 2 4و١‏ 
ل 5 له ا ارلا وا 5:2 مه (دى؛ 11١‏ ع للق 

ومن السادس 59 2ع 42لا ٠م‏ ءلم 1١52‏ 1754 1592 2 كه[ ءادها وخ 595 اهلا 5هلءوه؟ 
للك ع الاك لما عملأ الال الالع الو ملا 2 

ومن الجزء السايع “"لم.,2 "مه ء, "لاه 12؟ه 2 55م 

ومن الثشامن لم (٠١١‏ 9246لا و هلاء 19م 211-1501161١‏ ١ك‏ اوكككوكء 
1 لا ه3911 قث 724552419!؟::2 ه25 5ه24 545 


ومن الجسزء التتاسع 2122155 142195519912159 لو االو 415218 


6"؟)2 كالم؟؛ 55١+‏ 
ومن الجزء العاشر 5م4955 ا 251921152 75:15:75 :78 :1511652588 


ومن الجزء الحادى عضر ١5221١‏ 25خ لل 1111م 155551١ 1١9572‏ 12لا »: 
05 551 355 3555م 55" 


ومن الجزء الثاني عشر ا ا م 2[و س.ل )62١ل‏ 52لا( ا لإمم١‏ 2 هخم١ ١9٠+‏ 2 ١٠لك2‏ 255 ٠1؟‏ 
6 598 5ت كاه" عله“ "9١‏ 2 595 2 ؟”5: 2 1:55 0 

















.وقدقال أصجاينا ٠‏ إن القباس فيمن أغمى عليه وقت الصلاة ان لاقضاء عليه ,2 الااشهم 


ا لزاوع ) 


وقبل أن نذكر مسائل التطبيق نسطر سطورا فى بيان موقف الذين يحتجون بالاجماع 
السكوتي لأننا نراهم يأخذون ماثبت بالاحماع السكوتي ومرة يتركونه 2 فسبب هذا 
انهم يختارون بين أدلة الشرع في ضوء القواعدالمقررة فمتى وافق الاجمساع 
السكوتي قواعد المذهب أخذوا به والا تأولوا . وهذاهوالسبب وراء قبولهم 
مائبت بالاجماع السكوتي أو عدم الالتفات اليه . 

قال ' التحكاض + :كان اندو الحم ت ١‏ الكرح عمفول كقينة تماارق لآب مويف قلعي 

فعاف 'سفالة يفول :د القياس كذ الأاقي. تركقة الأخسن م وذلتك الأجر» فول .محاب لاتعر ف 
عن غيره من نظرائكه خلاف ٠.‏ : 

قال أبوالحسن ٠‏ فهذابدل من قوله دلالة بينة على أنه كان يرى ان تقليد الصحابي 
اذالم بعلم خلافه من أهل عصره أولى من القياس. 
وقال أبوالحسن الكرخي ٠‏ أما أنا فلابيعجبني هذاالمذها. 
وقال ٠‏ أما ابوحنيفة فلايحفظ عنه ذلك انماالذى يحفظعنه انه قال + اذااجتمعهت 
الصحاية على شك سلمناه لهم واذااجتمع التابعون زاحمناهم ... 
قال أبوبكر ‏ الحصّاص ب وقديوجد نحو ماذكره عن أبي يوسف في كتب الأصول أيضا 


تركوا القباس لما روى عن عمارى بن ياسر ‏ أنه أغمى عليه يوما وليلة فقضى )١(‏ 
فتركوا القبياس لفعل عمار . 
وحكى عن أبي سعبيدالبردعي ان قول الصحابي يترك له القياس اذالم يعلم من 
نظخراكه خلاف ...٠.‏ ظ 
وكان أبوالحسن ‏ الكرخى ‏ يرى قبول قولالصحابي لازما فيالمقادير الي لاسبيل 
الى اثباتها من طرف القياس والاجتهاد . ويعزى ذلك الى أصحابنا .. ونحو أكثر 





النفاس أربعون يوما ..(؟) 
ونقل عن السلف اعتماد البيداليمنى على اليسرى ولكن الأوزاعي خير بينه وبين 
الإسال كماقال السرخسي "" وكان يقول انما أمروا بالاءعتماد اشفاقاعليهم لانهم كانوا 
يطؤّلون القيام فكان ينزل الدم الى روس أصابعهم فقيل لهم لواعتمدتم لاحرج عليكم 
والمذهب عندعامة العلماء أنهاسنة واظا عليه رسول الله صلى الله عليه وسلم ..( ") 
وتأول الحنفية ماجاء في حديث بسرة بنت صفوان عن الوضوء بمسنس الفرج .2 قال ظ 
الوقن مايال ونوك" اننع - فلى الله علنيه وطام لقع “يقن هذ اين بقاى كسان" التمعا يمن ظ 
حتى لم ينقله أحدمنهم وانماقاله ببين يدى بسرة ... ولوثبت فتأويله"من مس الذكر" 
أى من بال أى أنه كناية عن البول (:) 
وماجاء في جوازالجمع بين الصلاتين لسفر أولعذر فقدتأوله السرخسي بقوله : لا 
بحمع نكن ملذنين قن وم اعذمماكلن حفر ولافي سن 04 بتاكم قالاك- أن: المع ييتيب 
كان فعلا لاوقتا 2)» و ابه نقول ٠.(ه)‏ 
وماجاء في حديث زينب زوجة عبدالله بن مسعود في جواز صدقة المرأة لزوجها قالوا 
يحوزلها دفع الصدقة ولايجوزدقع مال الزكاة اليه . قال أبوحئيفة عن حديث زيئب 
المراد بالزكاة صدقة التطوع 2 وهى تجون (53) 





)1 هذا الأثرأخرجم الدارقطني بسندضعيف "5/ لم والبيهقي ف يالسشنالكبرى ار 84" 
(؟) الفصول في الآصول لأبيبكر الحصّاص الرازى “ىر (5* 805 

(؟) المبسوط للسرخسي 58/١‏ - *5” (+) المبسوط للسرخسي /١‏ 1" 

(ه) المبسوط ١59 / ١‏ (13) المبسوط #/ر ١١5‏ 











وقال السرخسي في مقدارالزبيب في صدقة الفطر "" الاثر فيه شاذ ويمثله لايتبين 
التقدير لأنه لوكان صحيحا لاشتهر لعلمهم به )١(‏ فهذا أصل عندهم انهم اذارأوا 
الخبرشاذا مقابيل المشهور فأولوه . 

وقال السرخسي . " لابأس يآخذ الكماقة في الحرم لأنه ليس من نبات الارض بل 


هو مودع فيه . وكذلك لابأس بأخذ حجارة الحرم . وقدنقل عن ابن عباس وابن عمسر. 


انهما كرها ذلك . 
ولكنا نأخذ بالعادة الجارية الظاهرة فيمابين الناس باخراج القدور ونحوها 
ون الخروه واحنر تاي فى المعرية سكا عرد د الوجوز ا اعد ب 01 
هكذانئنرى انهم يقولون بالاحماع السكوتي ولكنهم لايقبلونه الافي ضوء 
قواعد المذهب فيقبلونه كماهو اذااوافق قواعدمذهبهم ويقبلونه مؤولا اذاخالف 
هذه القواعد ٠.‏ واذاعارض الاجماع السكوتي النص الصريح من الكتاب والسسنة 
المتواترة أوالمشهورة فهو ببقى مرجوحا ولاينظر البه.أما اذاعارضه قياس فيرجح عليه 


1١5 ل‎ 1١" المبسوط “ىر‎ )1١( 


١٠١ه المبسوط كر‎ )١( 














فستسبا كسبل «هذ ا اليسكنا ١ب‏ 


ونا مكاول هنا بعض المساكل بالدراسة والمقارنة في ضوء المذاهب الفقهية وآرائعهم 
حول الاجماع السكوتي قبولاوتآويلا ٠‏ 
واخترت هذه المسائل من المحلى لابن حزم . وجعلتها في صنفين . صنف ‏ وهو يحتوى 
على »:؟ مسألة في المسائل التي ادعىفيدهاابنحزمبالاجماع على قول لامخالف له .2 وترك 
معارضوه هذاالقول لسبب من الأسباب ولكنه يلزمهم بقبوله لانهم يقولون بالإجماع السكوتي. 
وصنف | وهو يحتوى على 5 مسألة 7ب في المسائل التي ادعى فيها مخالفوه الاجماع 
وينفيابنحزمهذا الادعاء لوجود قول مخالف أو لضعف فيالسند ٠‏ 


قال ابن حزم في غسل يوم الجمعة "" غسل بوم الجمعة فرض لازم لكل بالمٌغ من 
الرجال والنساء وكذلك الطيب والسواك . 
وحجته ٠+‏ قوله صلوىالله عليه وسلمالغسل يوم الجمعة واجب على كل محتلم وان يستن 
وأن يمس طيبا )١(‏ 

ثم قال ابن حزم + وممن قال بوجوب فرض الغسل يوم الجمعة عمرين الخطاب بحضرة 
الصحابة رضى الله عنهم ولم يخالف فيه أحدمنهم 2 وأبوهريرة وابن عباس وأبوسعيد 
الخدرى وسعديبن أبي وقاص وعبدالله بن مسعود ....٠‏ 

وقال أيضا ٠‏ مانعلم أنه بيصح عن أحد من الصحابة رضيالله عنهم اسقاط فرض الغسل 
يوم الجمعة . 

وذكرابن حزم آراء المخالفين وأدلتهم فقال معلقا على هذه الأدلة 

شغبوا به وكله لاحجة لهم فيه لان كل هذه الاثار لاخيرفيبها حاشاحديتىعائشة وعمرفهما 
صحيحان ولاحجة لهم فيههما على ماسنبين ان شاء الله تعالى ٠.‏ فقال عن حديث عائشصة 


0 1 


نا 


هذاكل ما 


قال ابن قدامة ٠‏ " لاخلاف في استحباب غسل يوم الجمعة ,2 وفيه آثاركثيرة صحيحة 


. وليس ذلك بواجب في قول أكثر آهل العلم‎ ..٠ 
العمل على هذا عندأهل العلم من أصحاب النبي صلىالله عليه وسلم‎ ٠ قال الترمذى‎ 


ومن بعدهم ٠‏ وهوقول الأوزاعي والشورى ومالك والشافعي وابن المنذر و أصحاب الرأى 
وقال ابن عبدالبر ٠‏ أجمع علماء المسلمين قديما وحديثا على أن غسل الجمعصة 
ليس بفرض واجب ٠‏ 
روى الترمذى عن سمرة بن جندب قال ١‏ قال رسولالله صلىالله عليهوسلم " من توضاً 
يوم الجمعة فبها ونعمت ومن اغتسل فالغسل أفضل ." (8) 





)١(‏ الحديث عندالبخارى ‏ كتاب الجمعة بابالطيب يوم الجمعة ‏ 5/ وعند مسلم 
وأبي داود والنسائي وغبرهم ٠‏ 1 

(؟) المحلى لابن حزم /١‏ هه؟ 555 رقم المسألة هلا١‏ 

(“) قال الترمذى حديث حسن صحيح ورواه آخرون ايضا انظرنصبالراية للزيلعي 88/١‏ 
وانظر ابن عابدين ‏ /ر ١59-1١58‏ اء 


المغنسي لابن قدامة ”/ 5ه" لاإه؟ 














(5220 و” )) 


وادعى ابن حزم الاجماع في وجوب الغسل ليوإام الحمعة بقول عمر بحضرة الصحابة 2 
ولكن احتج العلماء من هذه القنصة نفسها على عدم الوجوب . 

كان الوولعي بويد ذلك ان عمر رضىالله عنه لم ينكر على عثمان حين جاء الى 
الجمعة من غير أن يفغتسل فائه قال " مازدت على أن توضآت فكان ذلك بمحضر من 
الصحابة , وائما أنكر عليه تآخره ‏ ولم يشكر عليه تركه للغسل ب . 

أما قوله صلىالله عليهوسلم غسل يوم الجمعة واجب , فقال الخطابي معناه قوى 
في الا ستحباب ... قال ٠+‏ ويدل عليه أنه قرنه بما لايجب اتفاقا كمارواه مسللم 
في حديث أبي سعيد الخدرى انه عليه السلام قال ٠‏ غسل الحمعة على كل محت ل م 
والسواك وان يمس من الطيب مايقدرعليه ...أ 

ويحمل مارواه مالك يعني حديث من أتى الجمعة فليفغفتسل ‏ على الاستحباب ا و 
على النسخ )١(‏ 

ومهماكان الامر فلم يثبت الاجماع على فرضية الغسل لوجود حديث في الترخيص عن 
الغسل ‏ (؟)2. 

فلم يصح قول ابن حزم انهم خالفوا الاجماع| السكوتي ,2 فهنا اما اجماع على مسا 
ذهبوا البه أويوجد مخالف . فلم ينعقد الاجماع حتى ينسبوا الي المخالفة . 











1 
)١(‏ شصب الراية /١‏ 48 روى البخارى عن ابن عمر أن عمرين الخطاب بينما هو قائم 
في الخطبة يوم الجمعة اذدخل رجل من المهاجرين الأولين من أصحاب النذيلي 
صلى الله عليه وسلم فناداه عمر أآية ساعة هذه ؟ قال اني شغلت فلم انقلب الىأهلي ِْ 
حتى سمعت التأذين فلم أزد أن توضات ٠‏ فقال الوضوء أيضا » وقدعلمت أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم كان يبأمر بالفسل ؟/ 0 والحديث عند غيرهيضا. ظ 
)؟) روىق البخارى عن عافعشة زوج النبى صلى الله عليه وسلم قالت ٠»‏ كان الناس ينتابون 
يوم الجمعة من منازلهم والعوالي فيأتون في الغبار يصيبهم والعرق فيخرج منهم العرق 
فاتى رسو ل الله صلى اللة عليه وسلم انسان منهم وهوعندى فقالالنبي صلى الله عليه وسلم 1 
' لو انكم تطهرتم ليومكم هذا“ ( البخارى 5/ لم ) 














(0 7 و ”» ) 


؟ لس المسألة الثائية . في المسح عل ىالجوربين ٠‏ 








قال ابن حزم + المسح على كل مالبس فيٍالرجلين ممايحل لباسه ممايبلغ فوق الكعبين 
سنة سواء كانا خفين من جلود أولبود أوعود .. أو جوربين من كتان أوصوف أوقطن 
أووبر أوشعر ‏ كان عليهما جلد أولم يكن أوجرموقين أوخفين على خفين .... 
وحجة ابن حزم ٠‏ حديث المغيرة بن شعبة )١(‏ عند أحمد " ان رسولالله صلىالله 
عليه وسلم توضاً ومسح على الجوربيين والنعلين ' 

ثم قال ابن حزم + وممن قال بالمسح علىالجوربين جماعة من السلفاء وروا ى عن 
على بن أبي طالب " انه مسح على جوربيه وثعليه . وكذارزوى عن ابن عمر والبراء 
ابن عازب وأبي مسعود البدرى وأنس بن مالك وأبي أمامة الباهلى وعمريبن الخطاب .. 

وقال أبوحنيفة لايمسح علىالجوربين .. وقال مالك لايمسح عليهما الاان يككلون 
أنفليما كداخررملية: علد ٠‏ وقال الشافعن لالحس غليهما: الآانيسكون مجلدين .: 
فقال ابن حزم ١‏ " اشتراط التجليد خطاً لامعنى له لانه لم بيأنا يبه قرآن ولاسسنة 
ولاقياس ولاقول صاحب ٠‏ والمنع من المسح علىالجوربين خطأ لانه خلاف السئة الشابتة 
عن رسولالله صلوىالله علب هوسلم وخلاف الآثار .... والعحب أن الحنفيين والمالكيين 
والشافعيين يعظمون مخالفة الصاحب اذاوافق تقليدهم وهم خالفوا هنا أحدعشتير 
صاحبا لامخالف لهم من الصحابة ممن يجيز المسح ٠.‏ (؟) 

وورد فيالمدونة . ' كان مالك يقول فيالجوربين يكونا ن على الرجل وأسفلهما 

جلد مخروز انه بمسح عليهما ,2 ثم رجع , فقال ٠‏ لايمسح عليهما إفرة 

وقال ابن عابدين + اماأن يكون الجورب مجلدا أومنعلا أوثخينا ‏ (4) 

وجوابهم عن حديث المغيرة بن شعبة ان الصحيح والمحفوظ عنه المسح عل ىالخفيسن 
وليس على الجوربين ٠‏ 

والتأويل عن الحديث لوصح وعن الاخباق » ان هذا في الجوربين الصفيقين ‏ أ و 

المنعلين (ه) فالذين يمنعون من المسح عليهما يوفلون ولايخالفون الاجماع السكوتي 
اذا صح الاجماعم (5) 





)١(‏ روى البخارى عن عروة بن المغيرة عن أبيه المغيرة بن شعبة عن رسولالله 
صلىالله عليه وسلم أنه خرج لحاجته فأتبعه المغيرة باداوة فيها ماء قصب عليه 
حين فرغ من حاجته فتوضاً ومسح على الخفين (١ا/ى‏ 55> ) 

(١؟)‏ المحلى الى 9 #50 رقم المسآلة ؟5٠؟»‏ 

(؟) المدونة الكبرى 5:٠ /١‏ 

(4) ابن عابدبين /١‏ 514 ب [1579 وانظر فتح القدير لابن الهمام (/ر 1١59‏ ونصبالراية 
للزيلعي ١ا/ ١85 1١854‏ والمغني لابن قدامة (//ر ه!”" 


(ه) قال الدتواتوي في اعلاء السشنشن ) /١‏ ا 7 ) نقلا عن مجع 50 /١‏ 36 
اذاكانا صفيقين ( مصنف ابن أبي شيبة 0 
(+) 2 قال النووى ( !ا نلبس جوربا جازالمسح عليه بشرطين ١‏ أن يكون صفيققا 
لايشف و.؟ 7 أن يكون منعلا ٠.٠‏ وقال في مذاهبالعلماء " حكى ابن المنذر اباحظ 
المسح علىالجورب عن نسعة من الصحابة وووه وكره ذلك مجاهد وعمروابن ديشنار 
والحسن بن مسلم ومالك والاوزاعي وحكى أصحابيتا عن عمروعلى رضي الله 0 
جوازالمسح عل ىالجورب وان كان رقيقا وووه٠‏ وقال النووى عن حديث المفغيرة 
ضعيف ضعفه الحفاظ ‏ ... ولوصح لحمل علىالذى يمكن متابعة المشي عليه 0 
بين الادلة ولبس ف ياللفظ عموم بيتعلق به ...و وحمله البيهقي على المشعل وروى 
عن أنس بن مالك مايدل على ذلك ...... والجواب عن حديث مه انة ضعيف 
قال أبوداود في سننة هذا الحديث لبس بالمتصل ولابالقوى ( المجموع أ/ 5994 - 


٠‏ )و ليلظر ثصبه الرانة ام كخما عملا 














) 4و9 ” ) 


عي وتنا متك التي لقسسهمة : تطهر الحاعض بغشل أوبوضوء أوبغسل فرج .. 








قال ابن حزم ٠‏ أما وطء زوحجها أو سيدها لها اذارأت الطهر »2 فلا يحل الابآن تغسل 
جميع رآسها وجسدها بالماء أو بأن تتيمم ان كانت من أهل التيمم . فان لم تفعل فبآن 
تتوضاً وضوء الصلاة أوتتيمم ان كانت من أهل التيمم . فان لم تفعل فبأن تغسل 
فرجها ل ولايد ب أى هذه الوجوه الأربعة فعلت حل وطوّها . 
برهان ذلك ٠‏ قوله تعالى . ويسألونك عن المحيض قل هو أذى فاعتزلو|النساء فيالمحيض 
ولامكرووسن حت يطدون سند النئ الح الاي" (1) 

فقوله حتى يطهرن معناه حتى بحصل بهن الطهر الذى هوعدم الحيض ,2 وقوله تعالى 
" فاذاتطهرن " صفة فعلهن ٠.‏ 

وكل ماذكرنا بسمى فيالشريعة وفياللغة تطهرا وطهرا فآى ذلك فعلت فقد تطهصسرت 
قال الله تعالى ( فيه رجال بحبون أن يتطهروا ) (؟) فجاء النص والاجماع بانه غسل 
الفرج والدبر بالماء ... ثم قال وممن قال بقولنا في هذه المسألة عطاء وطاوس وى 
مجاهد وهو قول أصحاينئما ... ٠‏ 

وذكر ابن حزم مذاهب الفقهاء ثم قال . لم يرو عن أحد من الصحاية رضىالله عنهم 
في المسألة شت ولا نعلم آيضا عن أحدمن التابعين الاعن سالم بن عبدالله وسليمان 
ابن يسار والزهرى وربيعة المنع من وطئها حتى تفتسل , ولاحجة في قولهم لوانفردوا 
فكيف وقد عارضهم من هو مثلهم .... فان قالوا لايحل وطوّها الابما يحل لها الصلاة ٠.0.‏ 
قلنا هذه دعوى باطل ٠٠.٠.٠‏ (") 

قال ابن قدامة ٠+‏ لاأعلم في هذاخلافا أن الحائض تفتسل (:) 

قال النووى + به قال جمهور العلماء وحكاه ابن المنذر عن سالم بن عبدالله وسليمان 
ابن يسار والزهرى ٠.٠.‏ ولم يصح عن طاوس أنه أجان عندالشبق أن تتوضاً ... فكان 
القول الاول كالاجماع 0 ... 

وابن عباس والمفسرون فسرواالاية ... اذااغتسلن (ه) 

واستدل ابن حزم بعموم أقوال هولاء حيث انهم رأوا التطهر يحصل بالغسل وبالوضوء 
وبغسل الفرج . وهذا صحيح ولكنهم لم بقولوا أن الحاعض يكفي لها غسل الفرج فملا 
أطلق لغة لم يطلق شرعا والشرع قيد التطهر هنا بالغسل فلا يصح الاحتجاج بالاية 
النني نزلت في غسل الفرج من الفائط وليس من الحيض ٠.‏ 

وادعى | بن حزم عدم نقل شن في هذاالباب من الصحابة , والصحيح انه نقل عن ابن 
مسعود في ذلك . "جاءت امرأة وزوجها الى عمرين الخطاب ‏ وكان عنده عبدالله بن 
مسعود ب فقالت ياأميرالمومنين ان زوجى طلقنى فانقطع عن يالدم بعدثلاث حيض فأتاني 
وقدوضعت ماكعي ورددت بابي وخلعت ثيابي فقال قدراجعتك ,2 فقال عمر لابن مسعود ماترى 
فيها ؟ قال أرى أنها امرأته مادون أن تحل لهاالصلاة . قال عمر وأناأرى ذلك (5) 





فاما هذااجماع أو ليس هناك اجماع على ماقاله ابن حزم ٠‏ 





١4 البقرة 0؟0؟_ (؟) التوبة‎ )١( 
[ رقم المسألة >©ه؟‎ +94 ”و١‎ /١ (؟) المحلى‎ 
المغني (//ر ه54 --0*»؟ ظ‎ ):( 
ظ‎ ؟١؟‎ /١ وانظرنصبالراية‎ 9٠8 (ه) المجموع ؟/‎ 
١7 وسنن البيهقي /ا/ر‎ #١ /5 موسوعة فقه ابن مسعود نقلا عن مصنف عبدالرزاق‎ )1( 

وآثار أبي بيبوسف برقم 1١‏ والمحلى /٠١‏ 1508 وسفن سعيدين مشصور #/1ا/ 59١‏ 

و59 599 











( هو و" ) 


قال ابن حزم + " لاحد لأقل الطهر ولالأكثره . فقد بيتصل الطهر باقي عمرالمرآة 
فلا تحيض بلاخلاف من أحد مع المشاهدة لذلك وقدترى الطهر ساعة وأكثر بالمشاهدة. 
وقال آبوحنيفة لايكون طهر أقل من خمسة عشر يوما ...ل : 
وبعد ذكرالمذاهب قال ابن حزم قولنا هو " قول ابن عباس ... ولامخالف له في ذلك 
من الصحابة رضىالله عنشهم ... )١(‏ 
قال مالك سكل سالم بن عبدالله كم تترك الصلاة المستحاضة ؟ فقال سالم تتركها 


عشرة ليلة ثم تفتسل وتصل حتى ترى إلق .0 البيضاء » وكان مالك يقول دم النفاس 


ستون يوما ثم رجع عن ذلك .. وقال أرى أن يسأل عن ذلك النساء وآأهلالمعرفة (؟) 

وقال ابن قدامة ٠.‏ أقل الطهر بين الحيضتين ثلاثة عشريوما . لأن كلام أحمد 
لايختلف ان العدة. تصح أن تنقضي فيشهر واحد اذاقامت البينئة به ... وقال مالك 
والثورى والشافعى وأبوحنيفة أقل الطهر خمسة عشر .. وذكر أبو ثور ان ذلك 
لايختلفون فيه ٠.‏ 

فقال ابن قدامة ٠‏ لنا + ماروى عن على رضىالله عنه ان امرأة جاء ته وقد. 
طلقها زوجها فزعمت انها حاضت في شهر ثلاث حيض طهرت عندكل قرء وصلت ٠‏ 
فقال على لشريبح ٠‏ فل فيها . فقال شريح ان جاءت يبينة من بطائة أهلها ممن 
برضى دينه وأمائته فشهدبذلك والافهى كاذبة . فقال على ( قالون ) وهذابالرومية 
معناه " جيد " ,2 وهذالايقوله الاتوقيفا 2,2 ولأنه قول صحابي انتشر ولم شع لم 
خلافه (©) : 

قال ابن الهمام + أقل الحيض ثلاثة أيام ولياليها ومانقص من ذلك فهو استحاضة 
٠٠66‏ وأكشره عشرة أيام وليباليها والزيادة استحاضة ... وأقل الطهر خمسة عشر يوما 
هكذانقل عن ابراهيم النخعي . وانئه لايعرف الاتوقيفا .. ولاغاية لأكثره ٠..ه‏ 

ثم قال + قال رسولالله صلىالله عليه وسلم أقلالحيض ثلاثة وأكشثره عشرة أيام 
وأقل مابين الحيضتين خمسة عشريوما .... 'قيل ‏ وأجمعت الصحاية عليه ٠.‏ .(4) 


ذكر ابن قدامة ان ابن عباس كان يقول ٠‏ " أمامارأت الدم البحراني فاشها 
لاتصلي , واذارأت الطهر ساعة فلتغتسل 2 وروى ان الطهر اذاكان أقل من يوم لايلتفت 
اليه لقول عائشة " لاتعجلين حتى ترين القصة البيضاء (ه ) 

فثبت القول المخالف لماقاله ابن حزم ولم بصح الادعاء بالاجماع فيالمسألة . 





) المحلى ٠١ /١‏ ا 41# رقم المسألة ١*7‏ 

؟) المدونئة ىر 59 ب 8ه 

م( المغني (/ر ه>»"5” ؟؟ 

») فتح القدير ١4([ /١‏ هه١1‏ والحديث رواه الدارقطني يسندضعيف ( أنظر نصب 
الراية (/ ١9١‏ ا ١9#‏ ) ش 

(ه) المغني (/ ه50 ١75‏ 














لم سن ) 
لمحي جو . :3 لاسو حلت امي قز هه القصكة دست الع 


قال ابن حزم ٠‏ أمامن تعمد ترك الصلاة حتى خرج وقتها فهذا لايقدرعلى قضاكها آأبدا 


وقال أبوحنيفة ومالك والشافعي بقضيها بعد خروج الوقت وعوه 


وقولهتعالى.فخلفمنبعدهمخلف أضاعواالصلاة وا تبعواالشهوات ..(؟) 
فلوكان العامد لترك الصلاة مدركا لها بعدخروج وقتها لماكان له الويل ولا الغي ٠‏ 
وأيضا فان الله تعالى جعل لكل صلاة فرض وقتا محددا لطرفين يدخل في حين محدود ىو 
يبطل في وقت مح.دود... 

وقدصجم عن رسولالله صلىالله عليهوسلم " من فاتته صلاة العصر فكأنما وتر أهله 
وماله .وك ح أن مافات فلاسبيل الى ادراكه هوه 
ثم قال ابن حزم ٠‏ وممن قال بقولنا في هذا عمربن الخطاب وابنه عبدالله وسعدبن 
أبي وقاص وسلمان وابن مسعود ٠.٠.٠‏ ..وغيرهم 

وقال أيضا " قدجاء عن عمر وعبدالرحمن بن عوف ومعاذين جبل وابيهريرة وغيرهم 
من الصحاية أنه من ترك صلاة فرض واحد متعمدا حتى يخرج وقتها فهو كافر مرتئتد.ء.م 

)2( 
قال ابن قدامة ٠‏ من ذكر أن عليه صلاة وهو في أخرى أتمها وقضىالمذكورة 


و« ه30 ٠‏ 


وعن جابر بن عبدالله أن النبي صلىالله عليهوسلم شغل يوم الخندق عن صسلاة 
الظهر والعصر والمغرب والعشاء حتى ذهبت ساعة من الليل فأمر بلالا فأذن وأقام فصلى 
الظهر .... الحديث ٠.‏ (؟) 
فالحديث نص في إعادة الصلاة التي شغل عنهاالانسان ,2 وهذه الحالة غيرحالة الشنوم 
والنسيان فهو يترك الصلاة متذكرااياها فوجد نوع من التعمد ولو يبررله عذر ٠.‏ 
ثم هذادين الله في ذمة العبد مثل الصوم وحج بيتّالله وتبراً ذمته بأداكه ولو 
قنضاء . وابن حزم بوجب قضاء الاعتكاف لأنه دين الله حتى أوجب على وليالميت أن مات 
قبل قضائه ( ه ) فلماذا لايعتبر الصلاة دينا أيضا ٠.‏ 
آما احتجاجه بالاثار فهى في بيان شناعة نرك الصلاة وليس فيها أنه لايقضيها أبدا 
ثم اذاارتدانئسان فمصيره القثئل فلماذا يفهم من هذاالكلام انه عادالى اسلامه ولم يعد 
الى صلاته 2. وتأول ابن حزم ماحدث يوم الخندق انه نسبان فهذاغيرصحيح  ٠‏ 
وابن نيمية ايضا يرى هذاللمتعمد ولكنه لم يدع بالاجماع بل قال " وهوقول طائففة 
من السلف كأبي عبدالرحمن صاحب الشافعي ...(4*) 
وهولم يذكر من السلف الا ]باعيد البرجمن ولم يجد قولا من الصحابة فكيف يقسال 
أ في المسألة اجماع في عصرهم ؟ ا 


)١(‏ الماعون ‏ ه (؟) مريم وه 

)0 المحلى “"'/ ١! ٠١‏ رقم المسالة ولؤ؟ 

(:) المغني /(١‏ 5:4 ه#ة و :4٠‏ وانظرنصبالرابة "5م 155-17 في اسنادالحديث 
(ه) المحلى #/ 95 

(1) الفتاوى الكبرى المجلدالخامس , الاختيارات العلمية ص ١9‏ 














المسالة . امامة المرآة للئسوة جاكزة ... 


قال ابن حزم +* فان صلبين جماعة وأمتهن امرأة فحسن . 
وحجته ٠.‏ لانه لم يأت نص يمنعهن من ذلك ... وروينا عن ريطة الحنفية ان عائشسة 
آم المومنين أمتهن في صلاة الفريضة . 
وعن ححييزة بشع حفيق عالت امتنا" 1م الموفكين: آم ابلعة أفئ علا التعمن وقامت نينت 
قال وهو فول قتادة والأوزاعي وم..ه 
وقال سليمان بن بسار ومالك بن أنسلاتوم المرأة النسا ء فوفرض ولائافلة ... 
فقال ابن حزم ٠+‏ هذاقول لادليل على صحته وخلاف لطائفة من الصحابة لايعلم لهم 
من الصحاية مخالف ,2 وهم يشنعون هذا اذاوافق تقليدهم ... )١(‏ 

قال ابن قدامة ٠.‏ ممن روى عنه أن المرأة تؤوم النساء عاكشة وأم سلمة وعطاء 


والثورى ... 
وروى عن أحمد أن ذلك غير مستحب » وكرهة أصحاب الرأى 0 وان فعلن أجز أهن ا 


وقال الشعبي والنخعي وقتادة ٠.‏ لهن ذلك فيالتطوع دون المكتوية ٠.‏ 
وقال الحسن وسليمان بن يسار + لاتوّم في فريضة ولاناقلة ‏ ... وبه قال مالك ١.٠.٠.٠(؟)‏ 
وقال التهانوى عن الحديث ٠‏ روايتها ندل على كراهة جماعة النساء وعملها 
على الاباحة وكراهة الشنٌّ لاتنافي جوازه 2 فلعلها أمت النساء أحيانا لبيان الجوان 
أولتعليم النساء صفة الصلاة , ونحن لاننفي الجوازفي المسألة حتى قلنا بصحة صلاتهن 
اذاصلين جماعة ١‏ (؟) 
ونقل مالك عن على بن أبي طالب أنه قال ١‏ " لاتوّم المرأة " (»؛) فهذاعام 
للرجال والنساء فليس هناك اجماع في المسألة لوجود قول مخالف وهوقول علسى 
ومنعهم للكراهة وتأويلهم للحديث انه لبعض الاسباب ولذا لم تكن عادتهن الصلاة 
جماعة بل هذانقل عنهن في بعض المواقع . 


8١9 رقم المسألة‎ 1١59 - 179 /١ المحلى‎ ) ١١ 


(؟) المغني 9_/ لم5١ ١9‏ 
(9؟) اعلاء السسن #/ى, ه١5‏ وانظر نصب الراية ‏ ”/ ٠؟‏ 
(:) المدونة الكبرى /١‏ هم 

















المسآالة ؟9 يعيدالصلاة لمن صلىالىغيرالقيلة عامداأوناسيا.ء.. 


قال ابن حزم + فمن صلى الى غيرالقبلة ‏ ممن يقدر على معرفة جهتها ب عامدا 
أوناسيا 2 بطلت صلاته . ويعيد ماكان فىيالوقت ان كان عامدا ويعيدأيدا انكان ناسياء 
برهان ذلك ٠.‏ ان هذين مخاطبين بالتوجه الى المسجد الحرام في الصلاة فصليا بخلاف ما 
أمر به ولايجزى مانهىالله سان عنا أمرعزوجل به ااء 

وقال أبوحنئيفة ١‏ من يصلي في غيرمكة الى غيرالقبلة مجتهدا ولم يعلم الابعد 
أن سكم اجزآته صلاته ... 
وقال. الشافعي + من خفيت عليه الدلاكل والمحبوس في الظلمة والاعمى الذى لادليل له 
يصلون الى أى جهة أمكنهم ويعيدون اذاقدروا على معرفة القبلة .... 

ثم قال ع٠‏ فان قال فقاكل قدروى عبدالله بن عامر بن ربيعة + كنا مع رسول الله صلى 
الله عليهوسلم في لبيلة مظلمة فلم ندرأين القبلة فصلى كل رجل معنا حياله فأصبحنا 
فذكرنا ذلك لرسول الله صلىالله عليهوسلم فأنزل الله تعالى ( فأشما تولوا فئم 
وجه الله )١(‏ 

وعن عطاء مشثله ... فان مثل هذين كيزن لايصحان ... ثم لوصحا لكان حجة لنسا 
لان هولاء جهلوا وصلاة الجاهل تامة وليس الناسي كذلك ...٠‏ 

وقال ابن حزم عن الذين خالفوة من المالكية ٠‏ " انماالعجب من المالكيين الذين 
يعظمون خلاف الصاحب اذاوافق تقليدهم 2 ثم خالفوا ههنا عمل طائفة عظيمة من الصحابة 
لايعرف لهم مخالف ....(؟) 

وورد في المدونة + من أين جاء الفرق ببن الجاهل والناسي؟ .. ثم الجهل نتيجة 
النسيان أيضا ... وذكر مالك بعض السلف القاعلين بهذا..(؟) 

قال ابن قدامة + اذاصلى بالاجتهاد الى جهة ثم أراد صلاة أخرى لزمه اعادة الاجتهاد 
6.. وهذامذهب الشافعي 2 فان تغير اجتهاده عمل بالثاني ... وهذالائعلم فيه خلافا.... 
ثم قال + والمجتهد اذاصلى بالاجتهاد الى جهة ثم بان لهأنهصلى الى غير جهة الكعبة 
يقينا لم يلزمه الاعادة , وكذلك المقلد ... ودليلنا حديث عامربن ربيعة وهو حديث 
حسن (5) ش 

فلايصح الادعاء بعدم الخلاف فيالمسألة والحديث يدل على ذلك , ثم ماذكر ابن 

حزم من أقوال الصحاية لاتذل على ماذهب اليه ابن حزم ٠‏ 

قال ابن الهمام ١‏ ان اشتبهت عليه القبلة وليس بحضرته من يسأله عنها اجتهد. 
لان الصحابة تحروا وصلوا ولم ينكر عليهم رسول الله صلىالله عليهوسلم , ولأن العمل 
بالدليل الظاهر واجب ٠.‏ (ه) ٠‏ 





)١(‏ البقرة ام.م 

(؟) المحلى ىر 8ه5” ا (155 رقم المسألة نهم 
(؟) المدونة /(١‏ 5و 8و 

(:) المغني / #55 - ه55 

(ه) فتح القدير 550/١‏ 907؟ 

















قال ابن حزم . لاتجوز إمامة من لم يبلغْ الحلم لافي فريضة ولافي نافلة ولاأذانّه ... 
وقال الشافعي تجوز امامته في الفريضة والنافلة ويجوزآأذائه . 
وقال مالك تجوزامامته في النافلة ولاتجوزفي الفريضة ٠...‏ 
واحتجوا بحديث عمروين سلمة )١( ٠.٠.٠‏ 
ثم قال ابن حزم فهذافعل عمروبن سلمة وطائفة من الصحاية معه لايعرف لهم من 
الصحابة مخالف . فأين الحنفيون والمالكيون المشنعون بخلاف الصاحب اذاوافق تقليدهم 
وهم أترك الناس له ولاسيما من قال منهم ان مالايعرف فيه خلاف فهو اجماع وقدوجدنا 
لعمروبن سالمة هذاصحبة ووفادة على النبي صلىالله عليه وسلم مع أبيه . 
ثم قال . أما نحن فلاحاجة عندنا في غيرماجاء)/رسولالله صلىالله عليه 
وسلم من اقرارأوقول أوعمل , ولوعلمنا أن رسولالله صلىالله عليهوسلم عرف هذا 
وأقره لقلنابه ٠...‏ ووجدنا رسولالله صلىالله عليهوسلم قدقال اذاحضرت الصلاة 
فليوذن لكم أحدكم وليِوّمكم أقرأكم . 
ووجدناه صلىالله عليهوسلم قدقال ان القلم رفع عن الصغير حتى يحتلم ..٠‏ قصح 
انه غيرمامور ولامكلف ... واذاهو كذلك فصلاته غيرجاكز ... آماالفرق بين الفريضة 
والنافلة فلاوجه له أصلا ) 
قال ابن قدامة + لايصح اعتمام البالغ بالصبى في الفرض .2 نص عليه أحمد 
وهو قول ابن مسعود وابن عباس , وبه قال عطاء العامة والشعبي ومالك والتورى ظ 
والأوزاعي وأبوحنيفة وأجازه الحسن والشافعي واسحاق وابن المنذر 0... ظ 
ثم قال أما عدي متروين سلمة الجرمي 2 فقال الخطابي كان أحمد يضعف أمرعمروبن 
سلمة . وقال مرة أدعده انوس تسن بسن 447 
ولم يتحقق بلوغ الامر الىالشبي ” صلىالله عليه وسلم فانه كان بالبادية في حي 
من العرب بعبداعن المديئة ...(8) 





فمطلبنا من هذالنقل هو اثبات قول مخالف فلم ينعقد الاجماع كما ادعىبهةابن حزم ٠‏ 





)1 ' وحديثه "" قال + كنا ايتخاض يعريد, الناس اذاأتوا النبي صلى الله عليه وسلم 
وقال كذا ,2 وكنت غلاما حافظا فحدظة من ذلك رات كثيرا فانطلق بي وافد 1 
الى رسول الله صلىالله عليه وسلم في نفرمن قومه فعلمهم الصلاة ,2 وقال يومكم 
أقروكم" فكنت أقرأهم لما كنت أحفظ فقدموني فكنت أَومهم وعلىبردة لي صغير ة 
فكنت اذاسجدت تكشفت عني فقالت امرأة من النساء وارواعنا عورة قارتكم ١‏ 
العامة ماتيا الي ا د نين مافرحت به فكنت أوم حسم 

(؟) المحلى “#ا/ ١*4‏ ه*١1‏ رقم المسألة 8.وع 

(؟) المغني ؟5//ىر ١58 1١7‏ 














المسألة هه تعتكف المرأة فيالمسجدولوكانت حاكضاء... 





قال ابن حزم ٠‏ المرأة تعتكف فيالمسجد كما يعتكف الرجل ولوكانت حاكضا .. 
وحجته : قوله تعالى ( وأنتم عاكفون فيالمساجد ) )١(‏ 
وقال ابراهيم النخعي وأبوحنيفة تعتكف المرأة في مسجد بيتها .. 
فقال ابن حزم ٠+‏ هذاخطاأً لان مسجدالبيت لايطلق عليه اسم المسجد » ولاخلاف في جوان 
بيعه ... وفي أن يجعل كنيفا ( في محل المسجد ) 

ثم قال : وقدصح ان أزواج النبي صلىالله عليه وسلم اعتكفن في المسجد ,2 وهم 
يعظمون خلاف الصاحب ولامخالف لهن من الصحابية ...(؟) 

قال ابن قدامة + اذاحاضت خرجت من المسجد وضربت خباء فيالرحبة .. 
ثم قال + أما خروجها من المسجد فلاخلاف فيه .. وقدقال النبيطىاللهعليه وسلم "" 
لاآحل المسجد لحائض ولاجنب "" ٠‏ وروى عن عائشة قالت كن معتكفات اذاحضن أمرلر 
رسولالله صلىالله 0 باخراجهن من المسجد وان يضربن الأخبية في رحبة 
المسجد حتى يطهرن 4 رواه أبوحقص باسئادة ٠.‏ 

ومتى طهرت رجعت الى المسجد فقضت وبنت ولاكفارة علبيها . 
ولانعلم فيه خلافا ٠.‏ (؟) 

وماروى ابن حزم عن اعتكاف حائض فهو في المستحاضة كما ورد في حديث عاعشة 
اعتكفت مع رسولالله صلىالله عليه وسلم امرآة من أزواجه مستحاضة فكانت تلرى 
الحمرة والصفرة وربماوضعت الطسث تحتهاوتصلى (4) ٠‏ 

قال الكاساني ٠‏ روى الحسن عن أبيحنيفة ان للمرأة أن تعتكف في مسجدالجماعة 

وان شاءات اعتكفت في مسجد ببيتها ... فلاخلاف فيالجواز وانما فيالفضيلة .. وذلك 
لحديث " صلاة المرآة في مسجدبيتها أفضل من صلاتها في مسجد دارها ٠.٠.‏ (ه) 

فالذين منعوا من الاعتكاف لم يمنعوا على وجه التحريم وائما رأواالافضل لبها 
مع الجواز وهذاأيضا بسبب دليل من حديث فاما أن نقول ان هذالايعتبر ترك الاجماع 
أونقول انهم تركواالاجماع السكوتي لوجود نص أقوى منه . 








١ملإو البقرة‎ )١( 

>١9 ب (#م رقم المسألة‎ 47٠6 المحلى ؟/ى‎ )١( 

(؟) المغني “ار ٠١٠5‏ والحديث " لاأحل المسجد لحائض ولالجنب " رواه البيهقي وغيره 
واسناده غيرقوى انظ رالمجموع "/ 8ه" 

(4:) أخرجه البخارى«#ا //ر 54 - هح 

(ه) بدائع الصنائع "/ 1١١8‏ وانظرنصبالراية الى *19--1١؟‏ 

















[المسش دا سبحت ع حنة 1١‏ الشيخ والعجوزاللذان لايطيقان الصوم لايلزمهماالصوم.. 





قال ابن حزم ١‏ الشيخ والعجوز اللذان لايطيقان الصوم فالصوم لايلزمهما . قال الله 
تعالى ( ولايكلف الله نفسا الاوسعها ) )١(‏ 

واذالم يلزمهما الصوم فالكفارة لاتلزمهما لان الله تعالى لم يلزمهما اياها و لا 
رسولالله صلىالله عليهوسلم والأموال محرمة الابنص أوإجماع .. 

وقال : فرأى أبوحنيفة علىالذى لايطيق الصوم لهرمه اطعام مسكين مكان كل يوم ولسم 


يره على الحامل والمرفع ٠.‏ 1 5 5 9 
وآوخية مالك على المرهم خاضة :وكم' يوجيه علق البحافل! ولا الشيق ‏ اتكبين وفكلة” قال كفيسن 


من الصحاية والتابيعين ٠‏ 
فقال ابن حزم ٠‏ خالقوا ههنا عليا وابن عباس وقيس بنالسائب واباهريرة ولايعرف 

لهم من الصحاية مخالف ... وأمانحن فلاحجة عندنا في غيرالنبي صلىالله عليه وسلم ٠.‏ 
وقال عن الآية ( وعلى الذين يطيقونه فدية طعام مسكين ) (؟) قدصح عن سلمة 
ابن الاكوعم وعن ابن عباس نسخ هذه الآية كماذكرنا فيهذاالباب .. وانها لم تشزل 
قط في الشيخ ولافي الحامل ولافيالمرفضع . وانمائزلت فيحال وقدنسخت وبطلت ..(؟) 

قال ابن قدامة ٠‏ الشيخ الكبير والعجوز اذاكان يجهدهما الصوم ويشق علبهمسا 
مشقة شديدة فلهما أن يفطرا ويطعما لكل يوم مسكينا . 

هذاقول على وابن عباس وآبي هريرة وآنس وسعيدبن جبير والثورى وأبي حئيفة ... 
وقال مالك لايجب عليه شْنْ لانه ترك الصوم لعجزه فلن تجب فدية ٠.‏ 
ولان أداء الصوم واجب فجازان يسقط الىالكفارة كالقضاء (:) 

وقال ابن قدامة أيضا + الحامل والمرضع اذاخافتا علىأنفسهما علهماالفطر وعليهما 
الخائف على نفسه ,2 وان خافتّا علىولديهما أفطرتا وعلبيهماالقضاء واطعام مسكين 
كل يوم ٠‏ وهذايروى عن ابن عمر وهوالمشهور من مذهبالشافعي 0 

الكبيرة وهمايطيقان الصيام أن يفطرا وبطعمامكان كل يوم فسكينا والحبلى والمرضع 
انذاخافنّا على أولادهما أفطرتاو أطعمتا . رواة أبوداود وروى ذلك عن ابن عم نر 
ولامخالف لهما من الصحابة (ه) 

وقال فيالحامل ١‏ لااطعام عليها ولكن ان صحت وفويت قضت ما أفطرت .. وماالفرق؟ 
قال ١‏ لان الحامل هى مريضة والمرضع ليست بمريضة -وقال ‏ وابن عمر قاله ٠.‏ 

فهذاقول مخالف فلايصح الادعاء بالاجماع ولم يخالفوا الاجماع «وانئما ذهبواالىما 
ذهبوا لدليل آخر ٠.‏ 
)١(‏ البقرة «م؟ 1 (١؟١)‏ البقرة ١86‏ 
(؟) المحلى ؟:/ 5١5‏ رقمالمسأالة 5لا (:) المغني “/ر ١٠1ل‏ 5ه( 
(ه) المغني #9 1١59‏ 0م6١‏ 
(1) المدونة ير 51١ 159١‏ 

















الفش ابيا بت نه ل الحج الىمكة والعمرة اليهافرضان على كل .... 


قال ابن حزم . الحج الى مكة والعمرة اليها فرضان على كل موّمن عاقل بالغ ذكرأو. 
أنثى بكرأوذات زوج ٠‏ الحروالعبد والحرة والامة في كل ذلك سواء ء. مرة فيالعملر 
اذاوجداليها من ذكرنا سبيلا ٠‏ 
وحجته + قوله تعالى ( وأتموااسمحج والعمرة لله )١()‏ 

وقال . قال قوم العمرةليست فرضا . 
واحتجوا بالاًحاديث ٠‏ فقال ابنحزم عنها " أماالاحاديث التي ذكروا فمكذوبة كلها . 
ثم ذكر عن ابن عباسانه قال : الحج والعمرة واجبتان . وروى كذلك عن جابربنعبدالله 
مكلف وقال مجية ين لعي قدت لاوتدلدون إن الكمرة افريضة بده 
وقال أبوحنئيفة ومالك ليست فرضا . 
فقال ابن حزم ٠‏ والقوم يعظمون خلاف الصاحب الذولايعرف له مخالف وهم قدخالفواههنا 
عمربنالخطاب واينه عبدالله وابنعباس وجابر بنعبدالله وابنمسعود وزيدين ثابت 
ولايصح عن أحد من الصحابة خلاف لهم في هذا الارواية ساقطة من طريبق ابيمعشر عن 
ابراهيم ان عبداللهينمسعود قال العمرة تطوع والصحيح عنه خلاف هذاكماذكرئا ... 

ثم قال ومن أقوى حججنا عليهم قوله صلىالله عنليهوسلم دخلت العمرة فيالحج الى 
يوم القيامة " فصح انها واجبة بوجوبالحج وانزفرضها دخل فيفرض الحج ...(؟) 

قال ابن قدامة ٠‏ تجب العمرة علىمن تجب عليه الحج .. روى ذلك عنزنعمروابنعيساس 

٠0‏ وقال أحمد ‏ في رواية ‏ ليست واجبة وروى ذلك عن ابنمسعود وبه قال 
مالك وأبوثور وأصحابالرأى لماروى جابر انالنبي صلىاللهوعليه وسلم سكل عن العمرة 
أواجبة هي ؟ قالء لا .2 وان تعتمروا فهو أفضل أخرجه الترمذى وقال حسنصحيسح 
وعن طلحة انه سمع رسولالله صلىاللهعليهوسلم يقول الحج جهاد والعمرة تطوع .. 
رواة ابن ماجة 
ثم قال ابنقدامة . لنا انه قول من سمينا منالصحابة ولامخالف لهم نعلم الاابن 
مسعود على خلاف عنه ٠‏ أماحديث جابر فضعيف .٠ه‏ (”# ) 

قال ابنعابدين ٠‏ العمرة فيالعمر مرة سنة مؤوكذة علىالمذهب ‏ وآأوجب البعض ب 
فقال؛منهم من أطلق اسمالسنة وهذالاينافي الوجوب (4) لكن الواجب عندالحنفية 
دون الفرض لان الفرض لابدلاثياته دليل قطعي ‏ . وماورد من ايجاب في الأحاديكتث 
فحملوا على التأكيد ,. ودليلهم التارك المستطيع لوترك الحج يكفر ولكثه لايكفر 
اذاترك العمرة معالاستطاعة . 

وعلى كل مع وجود قول ابنمسعود لايصح الادعاءبالاجماع 00 





١958 البقرة‎ )١( 
م١١ رقمالمسألة‎ 1١ (؟) المحلى هم #ل‎ 
1 519 518 #9 (؟) المغني‎ 


(+#) حاشية ابن عابدين 5//ر ”57 

















قال ابن حزم +٠‏ فاذاجاء من يريد الحج أوالعمرة الى أحد هذه المواقيت 2فان 
كان يريد العمرة فليتجرد من ثيابه ان كان رجلا , فلا يلبس القميص ولاسروايلولاعمامة 
ولاقلنسوة ولاجبة ولابرنسا ولاخفين ولاقفازين البتة لكن يلتحف فيماشاء من كساء 1 و 
ملحفقة أورداء ويتزر ويكشف رآسه ويلبس نعليه . ولايحل له أن يتزر ولا أنيلتحف فيشثوب 
صبغ كله أوبعضه بورس أوزعفران أوعصفر .. 

ثم قال . فان لم يجد الرجل ازارا فليلبس السر اويل كماهى وان لميجدنعلين 
فليقطع خفيه تحت الكعبين ولابد له ويلبسهما كذلك ... 

ثم ذكرابن حزم حجته فقال + برهان ذلك ماروى عمن ابن عمصر قال ٠‏ سأل رجل رسول 
الله صلىالله عليهوسلم مايلبس المحرم من الشياب ؟ فقال رسولالله صلىاللهعليه وسلم 
لاتلبسوا القميص ولاالعمائم ولاالسراويلات ولاالبرائنسولاالخفاف الااحد لايجدالنعلين 
فليلبس خفين وليقطعهما أسفلالكعبين . ولاتلبسوا من الثبابشبيقًا مسه الزعفران ولا 
الورس )١(‏ 


وقال أبوحئيفة ١‏ ان لم يجد ازارا لبس سراويل 2 فان لبسها يومما 

الىالليل فعليه دم 2 ولابدك ..ه 
وقال مالك . من لم يجد ازارا لبس سراويل وافتدى ٠‏ 
وقال محمد بنالحسن . يشق السراويل ويتزربها ولاش عليه .. 
فقال ابن حزم / أما تقسيم أبيحنيفة بين لباسالسراويل والخفين يومااليالليل وبيبين 
لباسهما أقل من ذلك . فقول لابيحفظ عن أحد قبله ... 

وأماقول مالك ... فخطاأً لابرهان على صحته ومالك معذور لانه لم يبلفغه حديث ابنعباس 
وقول محمدينالحسن فخطاً ... 

ثم فال ٠‏ وهم يعظمون خلاف الصاحب الذى لايعرف له مخالف ,2 وقدذكرنا فيالمسآلة' 
ماروى عن ابنعباس وابن عمر وعائشة وعلى والمسور .. ولانعلم لأحدمن الصحابة رضى 
الله عنهم قولاغير الأقوال التي ذكرنا فيهذه المسألة . فخالفها الحنفيون والمالكيون 
وكلها آراء فاسدة لادليل علىصحتها ٠...(؟)‏ 


قال ابن قدامة ٠‏ اذالبس قميصا وعمامة وسراويل وخفين لميكن عليه اإلائدية واحدة ٠٠١‏ 
1 ْ ش ف 
وقال الكاساني محظورات الإحرام في الاصل نوعان ٠‏ شوع لايوجب فسادالحجونوع يوجب 


فساده . أماالذى لايوجب فسادالحج فأنواع بعضهايرجعالىاللباس وبعضها يرجع الى 


وتأويل منع السراويل اذالبسها مخيطا ,2 أما اذالبس ازارافلا شئ عليه (؛) 


أماماقال ابنحزم فلم يقل بهالصحابة بل أجازوا| باللبس كازار ء ومادام لبس 
السراويل كلبياس ممنوع ومخالف لمعن ىالحج فعليه فدية ٠.‏ (ه) 





)١(‏ الحديث رواه البخارى #/ 1١9‏ ومسلم والنسائي وابنخزيمة والبيهقي ه/ 5 و» 
(؟) المحلى ه/ ؟” ل رقم المسألة 6الم 

(؟) المغني #/ ه59 

(:) بدائع الصنائع ‏ "ىر 14# 5م1١‏ | 

(ه) انظراعلاء السنن /٠١‏ 9 ا .هم قال التهانوى نقلاعن الطحاوى فيمعانيالاثار /١‏ 


4*© > بجونز لبس السراويل لمن لايجد ازارا بفتقه , واذالبسه فعليه فدية 














المساآأآلة «"#١ا‏ 


القارن والمعتمر سواء فيالجزاء والحل والحرم سواء.... 





قال ابن حزم ٠‏ القارن والمعتمر سواء فيالجزاء فيماذكرنا سواء فيحل أصابوه 
أوفي حرم 2 انما في كل ذلك جزاء واحد ٠»‏ وهوقول مالك والشافعي . 
وقال أبوحنيفة ال و ل ال ل ل ل ل 
. وهذ تلناقض شديد ٠.‏ 

ثم فال ٠‏ وقدجاءت آثار عن الصحابة رضىالله عنهم أنهم سكلوا عن الصيد يصيبه 
المحرم فماسألوا فيشنّ من ذلك أقارن هو أم مفرد أم معتمر؟ فبطل ماقالوه جملة .. 


)1( 
قال ابن قدامة مثل ماقالابن حزم واستدل بأن الصحابة رضىالله عنهم سعثلوا 


عمن أفسدنسكه لم بيأمروه الابفداء واحد ولم يفرقوا ... (١؟)‏ 
قال ابن الهمام ٠.‏ كل شىئى فعله القارن مماذكرنا ان فيه علىالمفرد دما فعليه 
دمان دم لحجته 585 لعمرته .. لانه يحرم باحرامين عندنئا .. 
فان قبل ينبغي ان يتداخلا لحرمة الاحرام والحرم ٠...‏ قلنا حرمة الاحرامأقوى 
من حرمة الحرم لانه يحرم قتلالصيد في الآ ماكن كلها والحرم لايحرمة الافيها *٠٠٠...٠‏ 
فيتبع أضعف الحرمتين أقواهما لان الاصل ان السببين اذااجتمعا فيايجابحكم واحلد 
أحدهما أقوى من الاخر فان الحكم يضاف الى أقواهما 2 ويجعل مادونه كالمعدومكالحافر 
مع الدافع ... ولبيس كذلك الحج والعمرة لان حرمتهما فيالمحرمات سواء فلم يتبسسسع 
أحدهما الال ٠‏ (8) 
فخالف الحنفية هذاالرآى امالعدم عقدالاجماع عندهم أولوجود دليل أقوى منه 
وهو قاعدة مذهبهم في ضوء النصوص العامة وقياسهم عليها هذه المسألة . 
قال النووىء المفردوالقارن ففبيكقارات الاحرام واحد لان القارن كالمفرد في 
الافعال فكان كالمفرد في الكفارات (4) 
وهذاقياس فالظاهر أنه لبس محلالاجماع ولانه لوكان كذالاستدل به الن ووى. 








١ )1(‏ هر ه51 رقم المسألة مم 
)؟) 0 ”ىر 41١١‏ 

(9) فتح القدير #/ "79؟ 

(4:) المجموع لا/ر 5"؟ 














'المسألة ١‏ الاكراه بسوطأوسوطين اكراه ووووهو 


قال ابن حزم ١‏ قالالحنفيون الاكراه بضرب سوط أوسوطين أوحبسيوم ليس اكراها ... 
فقال ابن حزم ٠‏ هذاتقسيم فاسد لانه لميأت به قرآن ولاسنة ولامعقول 2 زالضرب كله 
سوط الى ماثة الف أوأكثر . وهم يشنعون بقولالصاحبالذى لايعرف له مخالف . وقال 
عبدالله بنمسعود ‏ .. مامن ذى سلطان يريد أن يكلفني كلاما يدرآعني سوط أوسوطين 
الاكنت متكلما به " ولايعرف له من الصحابة رضىالله عنهم مخالف ... )١(‏ 
وعندمالك " اكراه السلطان وغيرالسلطان سواء اذاكان مكرها " . وكيف الاكراه؟ 
الضرب والتهديد بالقتل والتهديدبالضرب والتخويف الذى لاشك فيه والسجن كله اكراه (؟) 
قال الكاسائي ٠‏ الاكراه نوعان ,2 تام وناقسص, 5-8 بالقتل والقطع والضرب 
الذى يخاف منه تلف النفس آأوالعضو قلالضرب أوكثر . 
ونوع لايوجب الالجاء والاضطرار وهوالحبس والقيد والضربالذى لايخاف منه التلف 
6 وهذا|الشوع يسمى اكراها ناقصا ... 
وقال أبوحنيفة الاكراه لايتحقق الامن السلطان (*) 
ثم الاكراه عندالحنفية علىأنواع نوع مباح ونوع مرخص ونوع حرام فالمباح هو 
شرب الخمر وآأكل الصيتة والمرخص هواجراء كلمة الكفر والحرام هو قتل مسلم بغير. 


حق (؛) 
فالاتيان بالمباح عندالاكراه واجب اتبيائه وهذالذى ذكره ابن حزم عن 


ابن مسعود هو من هذاالقبيل وثائيا ابن حزم غفل عن كلمة " ذى سلطان " » وعند 
الحنفية الاكراه من ذى سلطان اكراه قل أوكثر فلم يخالفوا قول ابن مسعود ٠‏ 





١؛.و‎  ةلآسملا رقم‎ 5١5 المحلى لر‎ )١( 
(؟) انظرالمدونة  “ار وء."؟‎ 

(9) بدائع الصنائع ار ١75 ١/6‏ 

(4) انظر بدائعالصنائع ‏ لاير 1١074‏ 98( 














0ل ١‏ ه١1‏ لايحل لإاحد تلقي اللمييسلسيسة ومووهوهو 





قال ابن حزم ٠+‏ لايحل لأحد تلقفى الجلب سواء خرج لذلك أو كان ساكنّا على طريق 
لكلاف ومو « رافك ورمع علقي ام فرك مه" أعرونك انين ازلة: يقير در جاتب 
بلالهياى ١‏ امكل السوق ا ش 
وحجته . ماروى ابن عمر ان رسولالله صلىالله عليه وسلم نهى أن تتلقى السلع حتى 
تبلغ الأسواق  )١(‏ : 

ثم قال ابن حزم ٠‏ هذائقل تواتر رواه خمسة من الصحابة رضىالله عنهم وروا ه 
عنهم الناس, ويهذاقال السلف ... فعن أبي هريرة انه نهى عن تلقيالجلب ,2 فمسن 
تلقى جليا منه فالبائع بالخيار اذا بلغ السوق ٠.٠.‏ وهذائص قولنا ولايعرف له 
من الصحابة مخالف .... 
وآباحه أبوحنيفة جملة الاانه كرهه ان أضر ذلك بأهل البلد دون ان يحظرة .....٠‏ 
وهذا خلاف لرسولالله صلىالله عليهوسلم وخلاف صاحبين لايعرف لهمامن الصحابةمخالفه. 
فو )) 

قال ابن قدامة + كرهه أكثر أهل العلم منهم. عمربن عبدالعزيز ومالك والليث 
والأوزاعي والشافعي واسحاق ٠‏ وحكى عن أبيحنيفة انه لم يربه بأسسا . (؟) 

وقال ابن الهمام ومايكره من البيوع ‏ تلقىالجلب اذاكان يضربآهل البلد. 
فان كان لايضر فلابأس به (4) 00 

ونرى أن الحنفية حملوا النهى فيالحديث على الضرر فهم نظروا الي قصد 

الشارع من النهى وهو الحاق الضرر »2 ويهمنا هنا هو عدم حصولالاجماع على ذلك كما 
قال ابن قدامة  ٠.‏ (ه) 





)١(‏ الحديث رواه البخارى ومسلم ‏ انظرمسلم رقم بيااها 
)١(‏ المحلى لار 4 ٠م‏ رقم المسآلة | ١9‏ 
(9) المغني ©6//ر ١54‏ - ه"١‏ 

(ه) انظر المجموع 8(/ ٠١‏ ؟؟ 











المسآلة 1١5‏ الايحل بيع كلب أصلا لاكلب صيد ولاكلب ماشية .... 





قال ابن حزم ٠‏ لايحل بيع كلب أصلا لاكلب صيد ولاكلب ماشية ولاغيرهما .» فان اضطر 
اليه ولم بيجد من يعطيه اباه فله ابتبياعله ... 
ولايحل اتخاذ الكلب أصلا الالماشية أولصيد أوزرع ...٠‏ 
ولايحل قبل الكلاب فمن قتلها ضمنها بمثئلها ... الا لأسواد البهم .. 

وبرهان ذلك . ان رسولالله صلىالله عليه وسلم نهى عن ثمن الكلب وحلوان الكاهن 


هو )1( 


ولم يصح خلاف ماروى عن أآحد من الصحابة ٠.‏ 
وخالفه لدي فآباحوا بيع الكلاب وآكل أثمائها ... 
وقال استدلوا باثار ضعيفة ثم لوصحت لماكان لهم فيها حجة ... 
فان ذكروا قصة عثمان في قفضائه في قيمة الكلب فقال ابن حزم ٠‏ هذاقضاء فيقصاص 
وليس بيعا ٠.٠...‏ (؟) 

قال ابن قدامة ٠‏ جوؤزأبوحنيفة بيع الكلاب وأخذثئمنها ‏ لا نه يباح الانتفاع به 
ويصح نقل اليد فيه ومانهى عن ثمن الكلب فهو في الكلاب واستثنى منها كلبالصيد(؟) 
قال النووى ٠‏ مذهبنا أنه لايجوز بيع الكليسواء كان معلما أوغيره ... وبهذاقال 
جماهير العلماء وهومذهب أبيهريرة وحسن البصرى والأوزاعي وربيعة والحكم وحمااد. 
وأحمد وداودوابن المنذر وغيرهم ... 

وقال أبوحنيفة يصح بيع الكلاب التي فيها نفع ... وحكى ابن المنذر عن جاير 
وعطاء والنخعي جواز بيع الكلب للصيد دون غيره ٠.٠.٠‏ ورووا في جوان البيع أحاديث 
عن أبيهريرة وعمر وعبدالله بن عمرو بن العاص ... وقال النووى عن الاحاديث أنها 


ضعيفة وووهه٠‏ )) 


ومهما كان الترجيح ولكن الذى ثبت بهذه النقول ان القول المخالف حاصل فلذا 





١6١ 5 الحديث رواه مالك فيموطاه‎ )١( 

(؟) المحلى لا 497 498 

() المغني 4/ر ١90-188‏ 

(؛) المجموع . و/ ١54-518‏ وتصمب الرأية ()/8ه-06). 

















المسالة “ا ١‏ بيبع المصاحصطف جملا تسن ٠...أماالعلم‏ فلابيباع ٠٠.‏ 





قال ابن حزم ٠‏ بيع المصاحف جائز وكذلك جميع كتب العلوم ... أماالعلم فلايباع 
وهو قول أبيحنيفة ومالك والشافعي ٠.٠...ه‏ 2 
وحجته ٠‏ كان أصحاب رسولالله صلىالله عليه وسلم يكرهون بيع المصاحف ‏ ....ثم روى 
أبن حزم أثارا في منع بيع المصاحف وقال مانعلم روى اباحتها الاعن الحسن والشعبي 
باختلاف عنهما وعن أبي العالية , والأثران ضعيفان ٠ ٠‏ 
فآين المالكيون والحنفيون والشافعيون المشنعون بيخلاف الصاحب الذى لايعرف 
له مخالف ...ه 
أمانحن فلاحجة عندنا في قولأحد . دون رسولاللهة صلىالله عليه وسلم ٠.‏ 
فاحتج ابن حزم بعموم الاية ( أحلالله البيع ) )١(‏ وقوله ( قدفصل لكم ماحرم 
عليكم ).(؟) فبيع المصاحف جائز اذلم يفصل لنا تحريمه ‏ (8) 
قال ابن قدامة . لم نعلم مخالفا لابن عمر وابن عباس و أبي موسى الأشعرىفي 
عصرهم على كراهة بيع المصاحف ...(4) 
قال النووى ٠‏ اتفق أصحابنا على صحة ببيع المصحف وشرائه واجارته ونسخه بالآجرة 
والصحيح من المذهب ان ببيعه مكروه ٠.٠‏ وقيل يكره البيع دون الشراء ... 
كره ابن مسعود شراء المصحف وبيعه ... وشددابن عمر في نيعه وروينا عن أبيموسى 
الاثنعرى كراهة ذلك , وكره بيعها وشراوّها علقمة وابن سيرين والنخعي وسربيجومسروق 
وعبد الله بن يزيد ٠‏ 
ورخص جماعة في شرائها وكرهوا بيعها 2 روينا هذا عن ابن عباس وسعيديبن 
جبير واسحاق ... ورخصت طاكفة في ببيعه وشراعه منهم الحسن وعكرمة والحكم ... 
روى البيهقي باسناده عن ابن عباس ومروان بن الحكم انهما سكلا عن بيع 
المصاحف للتجارة فقالا . لانرى ان تجعله متجرا ولكن ماعملت بيديك فلابآس به .... 
وعن مالك بن أنس انه قال لابأس ببيع المصحف وشراكه ... 
ثم قال النووى ١‏ وهذه الكراهة على وجهالتنزيه تعظيما للمصحف عن ان يبتذل بالبيع. ظ 
أويجعل متجرا ٠‏ قال وروى عن ابن مسعود الترخيص فيه 2» واسئاده ضعيف . 
وقول ابن عباس . " اشتر المصحف ولاتبعه " ان صح عنه يدل على جوازبيعه معالكراهة . 


٠.٠.٠‏ (ه) 





وعلى كل فالمسآلة ليست اجماعية وماقيل قيالمنع فهو محمول علىالكراهة ظ 





11 البقرة «هلا؟" (؟) الأنعام‎ )١( 
١همم (؟) المحلى  ار يه | رقم المسألة‎ 

١98 /4 المغني‎ )4( 

(ه) المجموم 9 / ؟اه؟ ا لاه؟ 

















المسآالة ١ ١‏ لايجوزأن.يقبل كاف رأصلا لاعلىكافرولاعلى مسلم حاشاالوصية.. . 





قال ابن حزم ٠‏ لايجوز أن يقبل كافر أصلا لاعلى كافرولاعلى مسلم حاشّاالوصية فسي 
السفر فقط , فائه يقبل في ذلك مسلمان أوكافران ‏ من أى دين كانا ب أوكاقغ تر 
وكافرتان أوآاربع كوافر .. 
وحجته ٠.‏ قوله تعالى ( إن جاءكم فاسق بنبا فتبينوا .. )١(‏ والكافرفاسق فوجسب 
أن لايقبيل وقال تعالى ( ياأيها الذين]منواشهادة. بينكم اذاحضرأحدكم الموت حين 
الوصية اثنان ذواعدل منكم أو آخران من غيركم ان أنتم ضريتم فيالارض فاصابتكم 


مصيبمة الموت وووه )؟) 50 8 
وقال ابن عباس اواخران من غيركم أى من غيرالمسلمين من أهل الكتاب 


وال ابن حزم بعدذكرالآثار "" هولاء آم المومنين عائشة وأبوموسىالاشعرى وابنعباس 
وعلى ‏ في رواية عنه ‏ ولامخالف لهم من الصحابة رضىالله عنهم .. 
وخالفهم أبوحنيفة ومالك والشافعي . فقال ابن حزم " هذا فب الوه فيه جمهور 
العلماء والصحابة ولامخالف لهم من الصحابة وهم يعظمون ذلك اذاوافق آهواء هم 
ورفض ابن حزم دعوى نسخ الاية 0 )8(٠..٠.‏ 0 
قال مالك . لاتجون شهادة آحد من أهل الكفر لافي سفرولافي حضر ولاأرى أن 

)4(٠٠.١  مهتداهشروجت‎ 

قال ابن قدامة ٠‏ تجوز شهادة الكفار من أهل الكتاب فيالوصية في السفر اذالم 


يكن غيرهم ووه 5 5 
قال ابن المنذر + بهذاقال أكابرالماضينومعنى الآية التبي في سورة 


المائدة ؛ وممن قاله شريح والنخعي والأوزاعي ويحيى بن حمزة وقضى بذلك ابن مسعود 
وقال أبوحنيفة ومالك والشافعي لاتقبل ,لآن من لاتقبل شهادته علىنميرالوصية 
لاتقبل فيالوصية ... 
وقفال ابن قدامة قدثبت هذاالحكم بكتابالله وقضاء رسولالله صلىالله عليه وسلم و 
قضاء الصحابية بلله ٠٠.٠.٠‏ )(ه) 
وتأول الحنفية الاية وبناء على أصلهم العمل بقِطعية النص من القرآن تركوا 
قول ابن.مسعود ولعلهم لايرون اجماعا غلى رأيه ... (5) 


> الحجراتا‎ )١( 

(؟) الماعدة ٠١42‏ 

(؟) المحلى هر 491 ا ..ه رقم المسألة ١ولا١ا‏ 
(4) المدونة ‏ ه/ ١5١1‏ 

١55-1554 ر/6١‎  ينغملا (ه)‎ 

(1) انظرفتح القدير لابن الهمام ‏ "/ "58 - 588 


























المسآلة | 09١89‏ 2 الحامل من نكاح فاسدأوالزنا تتزوج قبل وضع الحمل ٠...‏ 


قال ابن حزم ٠‏ ان حملت المرأة من زنى أومن نكاح فاسد مفسوخ أوكان نكاخاصحيحا 
ففسخ لحق واجب أوكانت آمة فحملت من سيدها ثم اعتقها آو مات عنها فلكلمن ذكرنئنا 
أن تتزوج قبل أن تضع حملها الاانه لايحل للزوج ان يطأها حتى تضح حملها . كل ذلك 
بخلاف المطلقة أوالمتوفي عنها وهى حامل ... 
حجة ابن حزم ٠‏ الحامل المطلقة آأوالمتوفي عنها هى معتدة بنص القرآن وقدحرمالله 
عزوجل تكاح المعتدة جملة حتى تتم العدة . وأماسائر من ذكرنا فلم بأت فيالقرآن 
ولافي سنة ايجاب عدتهن علبيهن ٠...‏ واذالم تكن المرآة فيعدة ولاذات زوج فلهاأنتتزوج 
الاان يمنع من ذلك نص عن ذلك ولانص يمنع ههنا من الزواج .. ولايحل بالنص وطءحامل 
الاآأن يكون الحمل منه ٠.‏ 
وقد اختلف الئاس فيها , فقاال أبوحنيفة و الشافعي ومحمدبن الحسن وأبويوسف 
في أحد قوليه للحامل من زنى أن تتزوج ولابِطوها حتى تضع حملها ... ْ 
وقال مالك لاتتزوج. الحامل من زنى حتى تضع حملها ...٠‏ 
ثم قال ابن حزم ٠‏ ممن روى مثل قولنا عمرين الخطاب ٠...‏ فهذاعمر يبيح للحامل 
من زنىالزواج بحضرة الصحابة لايعرف له منهم مخالف وهم يعظمون مثل هذا لوظفروا به ٠.‏ 
وشغبوا المخالفون بأن قالوا + قالالله تعالى "( وأولات الأحمال أجلهن أن يضعن 
خمنين 1٠‏ فقال الاثر في هذاالمعنى من.الاية-منقطع 2... (؟) 
وقال ابن قدامة ؛ رفع الى عمر بنالخطاب امرآة تزوجت في عدتها . فقال هل 
علمتما ؟ فقالا . لا . فقال . لوعلمتما لرجمتكما فجلده أسواطا ثم فرق بينهما .. 
٠٠‏ (8) وهذادون ذكر ان المرأة كانت تعتد بحمل أو بغيره ومن زنئى أوبالفسخ ٠‏ 
فلم يثبت الاجمام ‏ ... 1 
وقال ابن الهمام : فان تزوج حبلى من الزنا جازالنكاح ولايطوها حتى تضع حملها 
هذاعند أبي حنيفة ومحمد خلافا لأبي يوسف ٠.‏ 
أما لوكان الحمل ثابت النسب فالشئكاح باطل بالاجماع ... والامتناع فيالاصل حرمة 
الحمل وهذاالحمل محترم ٠...‏ وحرمة الوطء كى لابيسقي ماءه زرع غيره (:) 
وذكر ابن الهمام حديثا رواه أبوداود فيسننه أن رجلا من الانصار يقال لهنضرة 
ابن أكتتم من أصحاب رسولالله صلىالله عليه وسلم قال . " تزوجت امرأة على أنهابكر 
في سترها فدخلت عليها فاذاهى حبلى ,. فقال لبي رسولالله صلىالله عليهوسلم : لها 
الصداق بمااستحللت من فرجها . والولدعبدلك " . وفرّق بيننا وقال"اذاوضعت قحدوها 
فقال ابن الهمام ١‏ وهو ظاهر في عدم صحة نكاح الحامل من زنا لقوله " وفرق بيننا" 
الاأن يحمل على تفريق الأآأبدان فقط بأن منعه من الخلوة بها الى أن تلد . ش 
مع أن فيه من المنسوخات " والولدعبدلك " الاأن يحمل على انه يصير خادمالك .. 
٠.٠‏ وهذاكله اذائبت هذاالحديث ... (ه) 
والظاهر أن مالك وغبيره أخذوابهذالحديث وعلى الأقل هذاالحديث يورد شبهة فالأخذ 
بالأحوط في الأبضاع أولى .. وعلى الأقل هذايمنع من الادعاء بالاجماع . 





4» الطلاق‎ )١( 

(؟) المحلى و / 5ه١-‏ لاه١‏ رقم المسآلة  ١656‏ 

0 1 3 5 وانطر الحدوتةة :115/7 جين و ؟/ 8 قبال وك 0 ل 
ا كان يثبت منه فلا يطوها في تلك العدة ' ووه 

(4:) و (ه) فتح القدير “مر 1١450145‏ وروى الترمذى باسئاد حسن عن رويفع بنثابت 

الانصارى قال ٠‏ + قال 00 مطلواللة ع 1 0 ا يوّمن بالله ب 














العامة م ل “اتسيوة: فل اللشحكون! الاعلتى عبن .و لعل يكن إن لوده 








قال ابن حزم ١‏ لاقود على مجنون ولاعلى صبى ولاعلى سكران ..٠٠‏ 
وذكرابن حزم قول ابن الزبير في المجنون , انه قال . جناية المجنون في ماله " 
شم قال ٠.‏ وقدخالف الحنفيون والمالكيون والشافعيون في هذاماصح عن ابن الزبير ولم 
يصح قط عن أحد من الفحابة خلافة ٠.‏ | 
وهم رووا عن معاوية في ذلك فقال ابن حزم لاحجة لهم فيما روى عن معاوية مع ان 
الأثر ضعيف )١(  ....‏ 
وقال ابن قدامة ٠‏ لاخلاف بين أهل العلم أنه لاقصاص على صبى ولامجنون وكذلك 
كل زائل العقل بسبب يعذرفيه مثل الناكم والمغمى عليه +٠...‏ (؟) 
وقال مالك . جناية الصبى والمجنون خطآا .. وان كان المجنون يفيق وبيجن فما 
أصاب في حال جنونه فهويمنزلة ماوصفت لك , وماأصاب في حال افاقته فهو والصحيح سواء 
6 (*) وقال الكاساني + أماالذى يرجع الى القاتل فخمسة أحدها أن يكون عاقلا 
والشاني أن يكون بالغا فان كان مجنونا آوصبيا لايجب , لآن. القصاص عقوبة وهمالبيسا 
من أهل العقوبة ,لآنها لاتجب الابالجناية وفعلهما لايوصف بالجناية ... (4) 


فليس في مذهبالحنفية والمالكية ماذكره ابنحزم فهم مع الاجماع (ه) 





٠٠١5© رقم المسآلة‎ 15١9 51١8 رى٠١ المحلى‎ )١( 

(؟) المغني م / 185 وانظرالمجموع /١8‏ ٠ه"‏ 

(؟) المدونة "ىر 98؟ 

(:) بدائع الصنائعع | ا//ر 595 

(ه) انظرفتح القدير لابن الهمام ‏ 9/ ه٠١‏ و 1717 قال ابن الهمام يقتلالرجل ٠.‏ 
بالمجنون ‏ فهذاعكسما اذاقتل انسانا 


وقال ان شهر المجنون علىغيره سلاحا فقتله المشهورعليه عمدا فعليهالدية في 
مالة »* © ٠»‏ 











المسآلبة ع9« اختلافالشهود لايوشثر على قبول الشهادة. 





قال ابن حزم .في اختلاف الشهود في وصف الجريمة ١‏ " لمااختلفوا في ذلك , فنظرنا 
في ذلك فالذى نقول به أن كل ماتمت به الشهادة ووجب القضاء بها 2 فان كل مازاد ه 
الشهود على ذلك فلاحكم له , ولايضرالشهادة اختلافهم كمالايضرها سكوتهم عنه 2. 
وان كل مالاتتم الشهادة الابه فهذاهوالذى يفسداختلافهم .٠٠٠‏ 
وحجة ابن حزم ٠‏ الغرض من الشهادة اثبات الزن ىالمحرم والقذف المحرم والسرقة ' 
المحرمة ... ولامزريد قال تعالى ( والذين يرمونالمحصنات ثم لم يأتوابأريعة 
شهداء فاجلدوهم ثمائين جلدة ... )١(‏ ش 
فالواجب هواثبات الزنى فقط .+ ثم قال ١‏ وقدجاء نحوذلك عنالسلبفه 
ورد أشر عن عمر أنه أقام الحد فيرجل شهدعليه رجل بشربالخمر والاخر بالتقيؤٌ بالخمره 
فقال ابن حزم ٠‏ هذاحكم عمر بحضرة الصحابة رضىالله عتهم ولايعرف له متهم 
مخالف في اقامة الحد بشهادتين مختلفتين احداهما أنه رآه يشربالخمر والاخرى 
أنه لميره بشربها لكن رآه يتقيوها . 
وعهدناهم يعظمون خلاف الصاحب اذاوافق تقليدهم وهم اع دنا عم ر بسن 
الخطاب .. وجميع من بحضرته من الصحابة )٠(..٠١.٠‏ 
قالابن قدامة + اختلافهم ‏ أىالشهود ‏ في فعل أوزمان أومكان قذف وليسسس 
بشهادة ١‏ (©) 
قالابن الهمام ٠.‏ والمرادمن تطايقهما تطابق لفظهماعلى افادة. المعنى سواء 
كان ذلك بعين ذلك اللفظآأو بمرادفا ....٠‏ (5) 
والاختلاف في الألفاظ اذاكان طفيفا فلااءعتبارله عندهم أآيضاا وذكرالزيلعي 
في القصة التي ذكرهاابن حزم أن عمر أقام عليه الحد بعدشهادة. امرأة المجلود مع 
شهادتهما 2 (ه) 


فلايصح قولابن حزم أن المسألة اجماعية لعدم مخالف لأنه وجد التفسير ظ 


لهذاالعمل ثم هم لايخالفون هذاالرآى اذاكان الاختلاف طفيفا ٠.٠‏ 





0 ٠ 5 الور‎ )١( 
؟١م٠١ (؟) المحلى  ؟١/ر 47 مه رقمالمسألة‎ 

(0) المغني_ و/ر ©6٠؟‏ 
(») فتح القدير ‏ 495/5 و اللاءه ش ظ 
(ه) انظرنصبالراية ‏ 64/ 5م لام ' ظ 

















) 51١ 7 ( 


المسآلة ؟؟ المحللل والمحلل له ارتكبا حراما .... 


قال ابن حزم في المحلل والمحلل له .+ قال عمربن الخطاب ١‏ " لاأوتى بمحلل 
أومحلل له ولارجمته .. ثم قال عهدنا بالحنفيين والمالكيين والشافعيين يعظمون 
خلاف الصاحب اذاوافق تقليدهم ,2 ولكفهم قدخالفوا عمرينالخطاب ... 
ثم قالابن حزم ٠‏ ونقول ان عقدالنكاح بشرط التحليل فاسد , وعليهالحد وعليها 
ان كانت عالمة بذلك , وهكذاالقول فيالشفغار والمتعة )١(  ...‏ 

قال ابن قدامة ٠.‏ لعن الله المحلل والمحلل له " قول من سمينا من الصحابيسة 
لامخالف لهم . واحتجوا بحديث ذى الرقعتين , فقال أحمد ليسله اسنئاد .. وقال 
أبوعبيد هومرسل ٠.٠.‏ ويحمل هذاالحديث على قصده. نكاح رغبة ولوشرطالتحليل ١٠(؟)‏ 

ولم يجزمالك هذاالنكاح فلماذا يوجه اليه ابنحزم التشنيع .2 وما ذكر من 
مسائل العودة الىالزوج الأول فليست من مسائل التحليل ‏ (؟9) 

قال ابن الهمام ٠‏ واذاتزوجها بشرط التحليل فالنكاح مكروه كراهة التحريم 
لقوله صلىالله عليهوسلم ١‏ " لعن الله المحلل والمحلل له وهذاهومحمله , فسان 
طلقها بعدماوطئها حلت للاول لوجود الدخول في نكاح صحيح فالنكاح لايبطل بالشر ط 
وعن أبي يوسف انه يفسد النكاح . وعن محمد يصح النكاح ولايحلها على الآول ٠‏ 

وقال الزيلعي ٠‏ ظاهرالحديث يدل علىالتحريم كماقال أحمد ولكن 

لما سماه محللا ٠.‏ وقال ابن الهمام هذااصطلاح أصحابنا انهم لايطلقون على الحرام 
الاعلى المنعالشثابت بالقطع ومائبت بالظني يسمونه مكروها ٠.‏ (5) 

وتآويل قول عمر أنه هددزاجرا ولبيان التشنيع ولم يرد بذلك اقامة الحسسد 

وخالف الحنفية هذاالقول الذى لامخالف له فخالفوه لوجود نص أقوى 

من ذلك وهوكما قال ابنالهمام " قدعملنا بالنص وقدجعلنا منهيا للحرمة في صورة 
الحرمة الغليظة لكن ثبت له وصف آخر بنص آخر وهوائبات الحل مطلقا فقلنا به وى 
تركتم آنتم العمل به (ه( 





»؟0١ا9 المحلى 9١ا/ىر ه9١ رقم المسألة‎ )١( 
1١م8‎ - ١8١٠ (؟) المغني ار‎ 


(*) انظرالمدونة 6/ 595 مه9و؟ 


(4) فتح القدير 4/ 4 لالم وانظرنصبالراية #ر. غ8 
(ه) فتحالقدير ادا 

















المسألة إزفا لوقذف الاب أابنة يحد © » »٠©‏ + ©* »©» 





قال ابن حزم في قذف الأب ابنه حكم عمربن عبدالعزيز بحسده . وبه قال مالك 
والآأوزاعي وأبوسليمان .. 

وقالت طائفة ٠‏ لاحد علىالآاب كماروى عن عطاء والحسن ذلك وبه قال أبوحئيفة و 
الشافعي وأحمدينحئبل ....٠‏ 

واحتجوا بقوله تعالى ( وبالوالدين احسانا )01 

وقوله تعالى ( فلاتقل لهما أف ‏ (؟) 

فقالوا لبس من البرولاالاحسان ضريهما بالسياط .. 

شم قال ابن حزم .مانعلم لهم غبيرهذ|أصلا وكل هذالاحجة لهم فيه لانه لايقتضي اسقاط 
الحد .وهذامثل اقامة الحد علىذىالقربى ... ثم قاسوا وقياسهم باطل ..ء... 
حجة ابن حزم : قال ووجدنا قوله تعالى ( والذين يرمونالمحصنات ....(*) 


انها تشمل الجميع ‏ فلم يقل تعالى الاالوالد لولده ... 


ثم ذكر ابن حزم عن عمر أنه قال : لاعفو عن الحدود ولاعزنشنٌ منها بعدأن تبلغ 
الامام فان اقامتها سنة ... 

فهذاقول صاحب لايعرف له مخالف وهم يغظمون مثلذلك ٠...‏ وهم خالفواعمر لانه 
عمّم الجميع ولم يخقّص أحدا <٠.‏ (؛) 

قال ابن قدامة + اذاقذف ولده .ه. لم يجب الحدعليه ... بهذاقال 

عطاء والحسن والشافعي واسحاق وأصحابالرآى .٠.‏ 2( 

وقال عمرينعبدالعزيز ومالك وأبوثور وابنالمنذر علي هالحد لعمومالاية .. 
ثم قال ابن قدامة ولنا ٠+‏ هى كالقصاص ولآن الحدودتدرآ بالشبهات ٠.٠.‏ وبهذا 


تخصص الاية ٠‏ والفرق بين القذف والزنا ان حدالزنا خالص لحق الله تعالى 
ولاحق للادمي فيه وحدالقذف حق لادمي فلايثبت للابن على أبيه قصاص ... وأماا 


قذف سائر الآأقارب فيوجبالحد علىالقاذف في قولهم جميعا .... (ه) 
فهذه القضية مختلف فيها وماقال عمر فهوفي العفو واقامة الحد علىالاب 
لايدخل فيالعفو بل الى أصل آخر ‏ فلم يقل أحد بالاجماع فيالمسألة .... 





و(١)‏ الاسراء «؟ 

(؟) الاسراء رف 

4  روشلا‎ )9( 

(: ) المحلى ؟١١/‏ 1537534 رقمالمسألة. 

(ه) المغني 9 / 5م لم وانظرالمجموع ٠١‏ / ده 











المساآلة ع5 ؟ حدالخسصسيرنر أربعون جلثة. ووووه٠‏ 


قالت طائكفة لم يفرض فينها علد «٠وهو٠‏ 
وقالت طاكفة بل فرض فيها إالىعد وووهو 

ثم اختلفوا فوالعدد . فقالت طائفة ثمانون جلدة. وقالت طائفة أربعون 
فقال ابن حزم ١‏ صح بماذكرنا ان القول بجلد أريعين .. هوقول أبيبكر وعمر 


وعثمان وعلى والحسن بنعلى وعبدالله بن جعفر بحضرة الصحابة رضىالله عتنهمم 
-- فلبيس لهم مخالف ب 3 )1( 


قال الزيلعي ٠‏ حدالخمر والسكر ثمائون سوطا فيالحزر لاجماع الصحابة 
وفيه أآحل!ا ديث عندمسلم ومالك والحاكم وعبدالرزاق ...ءءء 
عن أنس قال 22 النبيصلىالله عليه وسلم برجل قدشرب الخمر فضريه بجريد ين 
نحوالاريعين , وفعله أبوبكر ٠.‏ فلما كان عمر استشار الئاس فقال عبدالرحمن 
ابن عوف أخف الحدود ثمانئون 6... قفأمر به عطمطللرل «(؟) 
وقدقيل أن الاربعين هرحدالخمر والاآخر للزجر ولوكان كذلك فمحل الاجماع 
ليس الأربعين فقط واد 


)01 المحلى ؟١/‏ 85/554 رقمالمسألة ١١9١‏ 


)١(‏ نشصبالراية #/ ١ه"‏ ب 8ه؟8 والحديث رواه مسلم | 5/ "الا 

















المسألة ا ': الوضوء والغسل جائزان بالماء المستعمل ....٠‏ 








قال ابن حزم + الوضوء بالماء المستعمل جائز وكذلك الغسل به بجنابة سواء وجد 
ماء آخر أولم يوجد ... وسواء كان المتوضى” به رجلا أو امرآة ... 
وحجته + قوله تعالى ( وان كنتم مرضى أوعلى سفر أوجاء أحدمنكم من الغائطأولامستم 
النساء فلم تجدواماء ..ء )١(‏ 
فعم تعالى كل ماء ولم يخصه فلا يحل لاحد أن يترك الماء فيوضوعه وغسله الواجب 
وهويجذده الامامنعه نص ثابت أواجماع متيقن مقطوع يصحتةه ٠.٠.‏ 
ثم قال " لايختلف اثنان ان الماء فيغسلالأعضاء يمازجه ماء مستعمل وماء جديسدء 
وهو قول الحسن البصرى وابراهيم النخعى وعطاء بن أبيرباح ...٠‏ 
وقال أبوحنيفة + لايجوز الغسل ولاالوضوء بماء قدتوضأبه أواغتسل به ويكرهشريه 
ورورى عنه آنه طاهر .. والأظهر عنه أنه نج س... 
وقال الشافعي + لايجزىٌ الوضوء ولاالغسل بماء قداغتسل به أوتوضابه وهوطاهر كله 
وعندبيان أدلتهم قال ابنحزم : قال بعضهم قدجاء عن ابن عباس ان الجنب | ذ ا 
اغتسل فيالحوض أفسد ما ءعه . وهذالايصح بل هوموضوع وانماذكره الحنفي ون 
عن حماد بنأبيسليمان عنابراهيم عن ابن عباس ولانعلم من هو قبل حماد ولانعرف 
لابر اهيم سماعا من ابن عباس ....٠‏ والصحيح عن ابن عباس خلاف هذا 6 
وذكروا عن رسولالله صلىالله عليه وسلم في تحريمه الصدقة على آل محمد"انماهى 
غسالة الئاس ....فقال ابن حزم " لاحجة فيه أصلا لأن اللازم لهم في احتجاجهم 
بهذاالخبرآن لايحرم ذلك إلاعلى آل محمد خاصة ... أمااحتجاجهم بقول عمر فانئهم 
مخالفؤن له لأنهم لايجيزون في أصل أقوالهم شرب ذلك الماء 0.٠٠‏ 
وقال + قدصح أن رسولالله صلىالله عليه وسلم توضاً وسقى انسانا ذلك الوضوء وأنه 
عليه السلام توضاً وصب وضوءه على جابر بن عبد الله ... (1) 
قال ابن الهمام ٠+‏ الماء المستعمل لايجوزاستعماله فيطهارةالأحداث خلافالمالك 
والشافعي ... واختارالمحققون من مشايخ ماوراء النهر طهارته وعليهالفتوى ...... 
٠.١‏ (8) ْ 
وقال الزيلعي ؟ ماورد في طهارة الماء المستعمل هو حديث ضعيف أماماورد فسي 
عدم طهارته فهو روراه مسلم في صحيحه عن أبيهريرة رضىالله عنه قال . قالرسولالله 
صلىالله عليه وسلم لايغتسل أحدكم في الماء الدائم وهو جنب ٠‏ فقال كيف ياأباهريرة 
فقال يتناوله تناولا )(...٠١‏ 
وقال ابن قدامة ٠.‏ لايتوضاً بماء فدوضئُبه يعني الماء المنفصل عن أعضاء المتوضئ 
والمغتسل في معناه ٠‏ وظاهرالمذهب ان المستعمل في رفع الحدث طاهرغيرمطهر لايرفع 
حدثا ولايزيل نجسا ٠.‏ وبه قال الأوزاعي وهوالمشهور عن بي حئيفة ٠.٠١‏ 
وعن أحمد رواية أنه طاهر مطهر ويه قال الحسن وعطاء والنخعي والزهرى ومكحول 
وأهل الظاهر.. (.. ٠...‏ 
وروى عن على وابن عمر وأبي آمامة فيمن نسى مسح رأسه اذاوجدبللا في لحيته 
أجزآأه ان بمسح رأسه بذلك البلل ...(ه) 
وأى المذهب يكون راجحا حسب فوة أدلته ولكن ليس هناك اجماع ولاادعى به أحد 
فليس لاحد أن يثبت قولا مخالفا 





١ 5 النساء‎ )١( 

(؟) المحلى ار ١88-1485‏ رقم المسألة ١١‏ ( هذه المسائل من ه«؟ الى.ه من 
الصنف الرابع الذى يثبت فيه ابن حزم قولا مخالفا أو يضعف السند ٠.٠١‏ 

(؟) فتم القدير ‏ 7// 74 هلا وغلا (:) نصبالراية  /١‏ 98س ٠١١‏ 

(ه) المغني لابن قداامة ىر ١-15‏ 











الميساأاآلة ؟» النوم فيذاته حدث ناقض للوضوء في أى حال كان ...٠‏ 
قال ابن حزم . .النوم في ذاته حدث ينقض الوضوء سواء قل أوكثر قاعدا كان أو 
قاعغما في صلاة أوغيرها أوراكعا أوساجدا كذلك أومتككا آأومضطجعا أيقن من حواليه 
انه لم يحدث أولم يوقئوا ... 
وحجته ٠‏ حديث صفوان بن عسال . وقدجاء فيه ولكن من غائط. ينول ونوم )١(‏ 
فقال فعم عليه السلام كل نوم ولم يخص قليله من كثيره ولاحالامن حال ...٠.٠‏ 
وهذاقول أبي هريرة وأبيرافع وعروة بنالزبير وعطاء والحسن البصرى وسعيدٍبنالمسيب 
وعكرمة والزهرى والمزئي وغيرهم ..٠٠‏ 
وذهب الأوزاعي الى أن النوم لاينقض كيف كان .. وهو قول جماعة من الصحابة ...٠‏ 
ذكرابن حزم بعض هذه الاقوال ثم قال " ولقد ادعى بعضهم الاجماع علىخلافقه جهلا 
وجرأة ... وذهب داودبن على الى ان النوم المضطجع فقط ينقض وهوقول عمروابنعباس 
فقال ابن حزم ولم يصح عنهما وائماصح عن ابن عمر وصح عن ابراهيم ..٠٠‏ 
وذهب أبوحئيفة الى أنه لابينقض النوم الوضوء الاأن يضطجع آأويتكن ٠‏ 
فقال ابن حزم ٠‏ هوقول لانعلم عن أحدمن المتقدمين الاان بعضهم ذ كر عن حملاد 
ابن أبيسليمان والحكم.ولانعلم كيف قالا؟ 
وقال الشافعي جميع النوم ينقض الوضوء قليله وكشيره الامن نام جالساغيرزائل ٠‏ 
واحتجوا بأحاديث ,2 قال ابن حزم عنها 0 
وقال ١‏ هى أقوال مختلفة كماترى ليس لأحد من مقلديهم أن يدعي عملا الاكان 
لخصومه ان يدعي لنفسه مثل ذلك ٠.‏ ْ 
وقال في الصحابة الذين كانواينامون انتظارا للصلاة " هذاايهام مفتضح " 
وقال فيالحديث " العينان وكاء السه " انه ساقط لايصح " )5( 
قال ابن الهمام + النوم مضطجعا أومتككا أومستندا الى شنّ لوأزيل عنه لسقط 
لان الاضطجاع سبب لاسترخاء المفاصل فلايعرى عن خروج شن عادة والثابت عادة كالمتيقن 
به " اثم قال ابن الهمام ب أماالنومالمضطجع فناقض للوضوء . وفيه طريقان : 
1 عيئه حدث بالسنة المروية فيه لان كونه طاهرا ثابت بيقين ولايزول اليقين 
الابيقين مثله . وخروج شت منه ليس بيقين فعرفنا أنه حدث . 
؟ ‏ الحدث ممالايخلو عن النائم عادة فان نوم المضطجع يستحكم فيسترخي بهمفاصله 
واليه أشار رسولالله صلىالله عليهوسلم العينان وكاءالسه فاذائامت العينان 
استطلق (") ٠‏ 


ايا 


هذاكله لاحجة فيه 


وكان أبوموس الأشعرى يقول لاينتقضالوضوء بالنوم مضطجعا ٠...‏ (4) 
روى مالك عن عمربن الخطاب 2 قال اذائام أحدكم وهومضطجع فليتوضاً .. 

وأبوهريرة كالن يقول ليس على المحتبي الشناكم ولاالقاعم الناكم الوضوء 

وقال عطاء ومجاهد من نام راكعا أوساجدا فعليه الوضوء 

وقال الزهرى ان السنة فيمن نام راكعاأوساجدا فعليه الو ضوء 

وقال ابن أبيسلمة. من استثقل نوما فعليه الوضوء على أى حال كان .٠.(ه)‏ 
فهذاأبوهريرة يخصص النوم ويحكم ببعضه بعدم النقض وابن حزم يروى عنه مطلقا 

ومهما كان الامر فلم يدع أحد هنا بالاجماع ولم يصح الاجماع هنا الافي حالة ذكرناها 

في البياب الرايع  ٠‏ ْ 

)١(‏ اخرجه النسائكي والطبراني 8/ 5لا والبيهقي ١١8-1١5 /١‏ وابن خزيمة وابنماجة 

(؟) المحلى /١‏ ”51 8 ١؟!‏ رقم المسألة 86ه١‏ 

(؟) انظرنصب الراية /١‏ م4 8ه فقال ضعفه البعض ووثقه الاخرون 


(:) فتحالقدير ١‏ / 5ع ٠‏ 5ع 
(ه) المدونئنة 6/ هو ٠١‏ 


























قال ابن حزم +* أماقولنا في مسح الرأس فان الناس اختلقوا .. 
فقال مالك بعموم مسح الرآس في الوضوء 
وقال أبوحنيفة يمسح من الرأسفرضا مقدار ثلاث أصابع .. 
وقالالثورى ٠‏ يجزى من الرأس مسح بعضه ولو شعرة واحدة .. 
وقال داود يجزى من ذلك ماوقع عليه اسم المسح ... 
قال ابن حزم ٠‏ هذاهوالصحيح ... 
وحجته ٠:‏ قول الله تعالى . وامسحوا برؤسكم ٠.‏ 
والمسح فياللغة التي نزل بهاالقرآن هوغيرالفسل بلاخلاف .. والفسل يقتضي الاستيعاب 
والمسح لايقتضيه ٠..ه‏ 302 
شم قال لايعرف عن أحدمن الصحابة رضىالله عنهم خلاف مارويشاه عن ابن عم ٠‏ 
ولاحجة لمن خالفنا فيمن روى عنه من الصحابة وغيرهم مسح جميع الرأسلآننا لاننكر 
ذلك بل نستحبه وائما نطاليهم بمن أنكر الاقتصار على بعض الرأس فيالوضوء فلا 


بيجدونهة ٠.‏ 
صح عن ابن عمر الاكتفاء بمسح بعض الرأس 2,2 قاله ابن المنذروغيره 


ولم يصح عن أحدمن الصحابة انكارذلك كماقال ابن حزم 
وجاء في " بعض رأسه " قول ابن عمر " مسح مقدم رأسه " )١(‏ 
قال مالك ٠.‏ المرآة في مسح الرآسمشثلالرجل تمسح على رأسها كلها )؟) 
وقالت الشافعية المسح المجزى هو أقل مايطلق علبيه اسم المسح وقالوا فيالاستيعاب 
انه مكمل ومستحب والخلاف في الإجزاء 
قال الشووى أقل مايجزىٌ من مسح اواو مابفه عليه اسم المسح وان قل حكاساة 
ابن الصباغ عن ابن عمر وحكاه أصحابنا ع نالحسن البصرى وسفيان الثورى وداود ٠.٠.‏ 


وحجته ٠‏ الباء للتبعيض وليس للالصاق ( فيالاية ا 
والشبي صلى الله صلى الله عليه وسلم مسح بناصيته فهذايمنع وجوب الاستيعاب ويمنشع 


التقدير بالربع والشلث والتصف فان الناصية دون الربع ٠.٠‏ ومسح كل الرأسلبيان 
الفضيلة والبعض بيانا للجوان (") الشتار 

بالجمياتة لوت ا كماادعى ابن حزم لان قول ابن عمن بفشر) يعدم التراسن 
فلا يصح القول بأنه يقول بآقل من ذلك )) 





١98 -..م رقم المسأآلة‎ 1١97 المحلى إ/ىر‎ )١( 
٠ واثرابن عمرواه الدارقطني (/ لا١٠١٠ وسئده. صحيح‎ 
١١ /١ (؟) المدونئة‎ 
سا.ء.ع‎ #8994 /١ (؟) المجموع‎ 
... انظرنصب الرية ١/ى 58 لا «* حببث ذكر الأحاديث في مسح الرآس كله‎ ):( 














( ”#؟ ع ) 





قال ابن حزم + ومدة المسح علىالخفين يوماوليلة للمقيم وثلاثة أيام ولياليهن 
روى ابن حزم ذلك عن سعدبن أبي وقاص وعمر وابن مسعود وابن عباس وغيرهم 
من الصحابة وبه قال الأعمة سوى مالك . فالأظهر عنسده كراهة المسح للمقيم 2 وقد 
روى عنه اجازة المسح للمقيم . | 
وذكر أصحابه بعض الآثار في ذلك , فقال ابن حزم " انها واهية لاحجة فيها ". 
ثم قال . لايصح خلاف التوقيت عن أحد من الصحابة إلاعن ابن عمر فقمدسمسط 
وهذالاحجة فيه لأن ابن عمر لم يكن عنده المسح ولاعرفه بل أنكره حتى أعلمه 
به سعد بالكوفة ثم أبوه بالمدينة في خلافته ٠...‏ وقدروى عنه التوقيت )١(..٠.‏ 
قال مالك قال عقبة بن عامر " قدمت على عمربن الخطاب بفتح من الشام وعلى 
خفاف لي فنظر اليهما فقال . " كم لك منذ لم تنزعهما ؟ قال قلت لبستهما يوم 2 
الجمعة ,2 واليوم الجمعة ثمان ٠‏ قال . أصبيت ٠...‏ (؟) 
فبالقاكل لعدم. التوقيت ليس ابن عمر فقط بل هذاعمرأيضا وعقبة معه 355 
آما من ناحية التوقبت فلاشك ان الأحاديث الواردة في التوقيت أقوى ولكنما 
يهمنا هو الاجماع بين الصحابية فيه فهو غيرواقع ... 0 
الااذاتآولنا انه ظل لابسا وكان ينزعهما في نهاية المدة ثم يلبسهما 
مرة ثائية ولكن الأثر عام فيفهم منه استمراراللبس طوال هذه المدة . 





)1 المحلى /١‏ ه90 رقم المسألة ؟١؟‏ 
(؟) المدونة //ى (4 -5» 
(؟) انظرنصب الراية ‏ ىر ١55‏ 














المسآالة 8 المتيمم يصلى ماشاء من الصلوات بتيمم واحد.٠.٠...‏ 








قال ابن حزم + المتيمم بتيممه يصلى ماشاء من الصلوات ء الفرض والنئواقفل 
مالم ينتقض تيممه بحدث أوبوحود الماء . 
أماالمريض فلا بنقض طهارته بالثيمم الاماينقض الطهارة من الاحداث فقطه 
وبهذايقول أبوحنيفة وسفيان الشورى والليث بنسعد وداود ...٠‏ 
ثم قال ابن حزم +: وقال مالك لايصلى صلاتافرض بتيمم واحد . 
ؤقالالشافعي + يتيمم لكل صلاة فرض ولايد ... 
وعند ذكرحججهم قال : فان قالوا ان قولنا هوقول ابنعباس وعلي وابنعم سر 
وعمروبن. العاص ...٠٠‏ 
قلنا ٠‏ أماالرواية عن ابن عباس فساقطة .. 
آماالرواية عن عمروبن العاص فهي منقطعة ... 
والرواية عن علي وابن عمر لاتصح ....ولوصحت لماكان في ذل تك حجسة ٠‏ 
اذليس في قول أحد حجة دون رسولالله صلىالله عليه وسلم ... 
وآيضا فان تقسيم مالك والشافعي وأبيثور لميرو عن أحد ممن ذكرنا ,2 فهم 
مخالفون الصحابة المذكورين في كل ذلك  ..٠‏ 
ثم قال ابن حزم " وأيضا فقد روى نحو قولنا عن ابن عباس )١( ٠‏ 
قال مالك التيمم من الجنابة والوضوء سواء ....(؟) 
قال النووى . ينبغي للمتيمم لفريضة أن بنوى استباحة تلك الفريضة بعينها ‏ 
وآصله التيمم يستبيح ولايرفع الحدث ٠‏ 
وقال داودوالكرخي وبعض المالكية يرفع الحدث ...(8) 
وقال الزيلعي ٠‏ روى الدارقطني عن ابن عباس" من السنة أن لايصلي بالتيمم 
آأكثر من صلاة واحدة؛والحسن بن عمارة تكلموافيه . 
وروى البيهقي عن ابن عمر. قال يتيمم لكل صلاة وان لم ب 
وقال اسناده صحيح ....(:) 
ففي ضوء هذالاثر لايصح الادعاء بالاجماع لوجود همخالف .... 


ث 











"+ هه" 9ه رقم المسالة‎ رى/١‎  ىلحملا‎ )١( 
5” /١ (؟) المدوئنة‎ 
(؟) المجموعم  5/ ؟؟‎ 


(+) نصب الراهية ‏ ©7/ىر ه١1١‏ 

















المسآلة ٠‏ ”7 : إذا الامنا فلم يدرك الركعمة هوهو ووه 


قال ابن حزم ٠:‏ فان جاء والامام راكع فلبيركع معه ولايعتدبتلك الركعة لأنه 
لم يدرك القيام ولاالقر]!* 8 ..هء. : 
وقال قاعلون ١‏ ان أدرك الركعة مع الامام اعتد بها واحتجوابآثار ثابتة اليم 
لاحجة لهم في' متها ٍ : 
منها ٠‏ قوله صلىالله عليهوسلم " من أدرك من الضلاة ركعة فقدآدرك الصلاة " . 
وقؤله صلىالله عليهوسلم "١‏ من آدرك من الصلاة ركعة فقدأدرك السجدة " .. 
ومنها ٠.‏ حديث أبيبكرة انه جاء والقوم ركوع فركع ثم مشى الىالصف , فلماقضى 
رسولالله صلىالله عليهوسلم صلاته قال "١‏ أيكم الذى ركع ثم جاء الىالصف ؟ فقال 
أبويكرة أنسا ٠‏ فقال له رسولالله صلىالله عليهؤسلم " زادك اللة حرصاولاتعد". 

ثم قال ابن حزم ٠‏ أما الحديث الاول فهو حجة عليهم لانه مع ذلك لايسقط عنه 
قضاء مالم يدرك من الصلاة وهذامالاخلاف فيه من أحد ب وليسفي الخبير 
أنه ان أدرك الركعة فقد.أدرك الوقفة ... ١‏ 

وكذلك الحديث الثاني ... ولم بقل انه ان أذرك الركعة فقد ا الوقفسة 
التي قبل الركوع فلايجوز لاحد أن بقحم في كلامه ماليس فيه ٠.‏ 
أماالحديث الثالث فلاحجة لهم فيه أصلا لانه ليس فيه انه اجتزآ بتلك الركعةواته 
لم يقضها . فسقط تعلقهم به جملة ... ١‏ ' 
وحجة ابن حزم في الحديث "" اثعتوالصلاة وعليكم السكينة ا ما أدركتم واقضوا 
ماسبقكم )١(‏ أثم قال : هومأمور ينص كلام رسولاللهطلىالله عليهوسلم بقضاء ماسبقه 
واتمام مافاته فلايجوز تخصيص شن من ذلك بفيرنص آخرا ا .ء..ه 

وقد آقدم بعضهم علىدعوىالاجماع على قولنهم فقال ابن حزم " هوكاذب في ذلك "" 
لآنه قدروى عن أبيهريرة اذاآأتيت القوم وهم ركوع فلاتكبر حتى تآخذ مقامك من الصف 
6 وروركععن زيدبن وهب قال + دخلت أنا وابن مشعود المنجد والامام راكع فركعنا 
ثم مضينا حتى 0.استوينا. بالصف فلمافرغ الامام قمت أقضي فقال ابن مسعود"قدأدركته". 
فان قيل ١‏ فلم ير ابن مسعود ذلك ؟ 
قلنا نعم ٠‏ فكان ماذا؟ فان تشازع الصاحبان فالواجب الرجوع الى ماقاله الله 
تعالى ورسوله صلىالله عليهوسلم ... فليس قول ابن مسعود خجة علىزيد ولاقول زيد ٠‏ 
حجة على ابنمسعود ..٠‏ ولبس فيهذاالخبر رجوع زيد الىقول ابنمسعود ولورجع لما 
كان في رجوعه حجة ٠...‏ ثم ذكرابن حزم بعض الاقوال التي ا و 
)٠‏ وهذه الأكاى تويد الرأى القاعل بالاعتدادبتلك الركعة اذا أدرك الركوع ٠‏ 
قال النووى . ان أدرك معه مقدار الركوع الجائن فقذآأدرك الركعة 50 

ابتوهريرة: ان. اللحبن صل الله فنية وم قال . من. أذرك الركوع من البركعة الأخيره يوم 
الجمعة فليضف اليها أخرى . فان أدركهم جلوسا. - صلى الظهرآريعا 2 ش 
وبه قال جماهير العليهنا ؟ وتظاهرت به الاحادبيث:: أطبق عليه الناس وفيه وجله: 









من الصلاة فقد أد رك قبل ' :. 
وفي حديث آخر مثله ورد كصربيّخا عن ابنمسعون 
فهذه مسألة اجماغية على الاعتذادبه ومانقل اسن 

في عدم الاعتدادبه بل فيئة الاتينان بالسعيية فلو آن 


ابن ثا بت وابزعمق 3 


م .من قول مخالفك ليس صريحا 
كدان .زكوعا بشكينة ؟ كملخ١؟‏ * 








8١40 ابوداود الصلاة بات مه وأخمذ ع/ 5د« 6 المطى / باذ م90 برقم‎ )١( 
ا ش‎ 0/١ المجموع ؟/ ه5١" وانظر العندي فب براض راداي‎ 

















97 م : 5 ْ 
المسآلة ١‏ * حلم من صلى علىغي رطهارة عمداآونسيانافصلاة من اكتم به ... 








قال ابن حزم ٠‏ من صلى حنبا أوعلى غيروضوء ‏ عمدا أونسيانا ‏ فصلاة من اعتمبه 
صحيحة تامة الاأن يكون علم ذلك يقينا فلاصلاة له لانه ليس مصلياا ..ه 
وقال أبوحنيفة لاتجزىٌ صلاة من اكتم بمن ليس على طهارة عامداكان الامام أوناسيا.. 
وقال مالك ٠‏ ان كان ناسيا فصلاة من خلفه تامة وان كان عامدا فلاصلاة لمن خلفه ٠.٠‏ 
وقال الشافعي وآأبوسليمان كماقلنا .... 
وحجته + قوله تعالى ( لايكلّف الله نفسا الاوسعها ) )١(‏ وليس فيوسعناعلمالغيب 
من طهارته ٠.٠.‏ وعمدتنا في هذاماحدثناه عنأبييكرة + ان رسولالله صلىالله عليه وسلم 0 
دخل في صلاة الفجر فكبّر , فأوماً البهم " أن مكانكم " , شم جاء ورأسه يقطر فصلى 
بهم فلما قضى الصلاة قال + " انما أنا بشر مثلكم واني كنت جنبا 00 

وقال عن عروة عن أبيبه أن عمرين الخطاب صلىبالناس وهوجنب فأعاد ولم يبلغنا 
أن الناس أعادوا ٠‏ 

وعن ابن عمر ان أباه صلىبالنئناس صلاة العصر وهوعلى غير وضوء فأعاد ولم يعد 
أصحسا بسهة 3-5 ش 

وعن ابراهيم النخعي والحسن وسعيد بن جبير فيمن أم قوما وهوعلى 

غيرطهارة أنه يعيد ولايعيدونه ولم يفرقوا بين ناس وعامد ٠‏ 
وروينا عن على بن أبي طالب يعيد ويعيدون ٠‏ 

فقال ابن حزم + لاحجة في قول كيه دون اوشون "للها رط ]ننه علية وطم ولس 
خالفه عمر وابن عمر , هذالوصح عن على فكيف .؟ ولايصح لان فيالطريق اليه 


مطرح ومجهول <٠‏ 2 
وروى المخالفون عن سعيد بن المسيب انهم يعيدون ٠‏ 


فقال ابن حزم الوكان صحييكا كان مرسلا ولاحجة فيه »وفيه كذابان ومجهول ٠‏ 
فوصل ابن حزم الينتيجة " ان الرواية عن عمروابين عمر صحيحة فلم يصح خلاف لهما 0 
قال النووى ١‏ أجمعت الآمة على تحريم الصلاة خلف المحدث لمن علم حديّه ( وهو 
ليس من أهل الاعذار ) ... فان صلى خلف المحدث بجثابة .أوبول أوغيره والمأموق م 
عالم بحدث الإمام آثم بذلك وصلاته باطلة بالاجماعم': م 
وان كان جاهلا بحدث الإمام فان كان فيغير الجمعة انعقدث صلاته ٠‏ فان علم فيإثناء 
الصلاة حدث الامام لزمه مفارقته هء فان استمر علىالمتابعة لحظة أولم يشوالمفارقة 


: بطلت صلاته بالاتفاق ٠وو*‏ 71 
وان لم يعلم حتى سلم منها أجزأته ...سواء كان الامام عالما 


ل لجمهور هو + » 3 
وحكاه ابنالمنذر عن عمرينالخطاب وعثمان وعلى وابنعمر والحسن البصرى 
وسعيدبن جبير والنخعيو الأؤزاعي وأخمد وسليمان بن خرب و أبوشور ا 


وحكى عن على أيضا وابننهيرين والشعبي وأبيحديقة 7 2 بها “انه يلزمة الاعادة. 2 وهصو 





ووو كن على قال لي الرجل حك الكو نيا قال يعي دويعيدون ٠٠‏ 6) 
ولايصح الإدعاء ببالاجماع لوجود قولين متعارضيين . 3335 


ا 
)١(‏ البقرة 5م؟ ْ )5 المحلى: #/ ١84 - ١1١‏ رقغ المسألة 101 
0( المجموع 501 6 (4) فت فتح ‏ القديوت /١‏ 578 -10؟ ش 


7 














(7؟ > ) 
المسآلة ؟ م القصر واجب فيالسفر فمن آتم فبطلت صلاتة ٠.ه‏ 








قال ابن حزم + كون الصلوات المذكورة فيالسفرركعتين فرض ٠‏ سواء كان سقفسر 
طاعة أومعصية .٠ه‏ آمنا كان أوخائفا ... فمن أتمها عامدا عالصا .. بطلت صلاته 
وان كان ساهيا سجد للسهو ... 
وقال أبوحئيفة ٠‏ قصرالصلاة ‏ فيالسفر ‏ فرض ٠‏ 
وقال مالك . من أتم فعليه الاعادة فيالو قلت ... 
وقال الشافعي ٠‏ 'القصرمباح 2 ومن شاء أتم ..... 
وحجة ابن حزم .٠‏ حديث ممائكشة . قالت فرضت الصلاة ركعتين 2 ثم هاجر رسولالله 
صلى الله عليه وسلم ففرضت أربعا 2 وتركت صلاة السفر على الأولى ‏ " )١(‏ 
6 فاذاصح هذا فهى ركعتان لايجوز أن يتعدى ذلك ومن تعداه فلم يصل كما أمر 
فلا صلاة له اذاكان عالمابذلك ... . ا 
واحتج الشافعية بحديث روا ته عاعكشة قالت . كان رسولالله صلىالله عليه وسلم 
يسافر فيئم الصلاة وال : وكانت عاكشة تتم في السفر ٠‏ 
وعثمان آتم الصلاة بحضرة جميع الصحابة رضىالله عنهم فأتموها معه .... 
وقال ابن حزم + لاحجة لهم فيه لان حديث عطاء عن عائشة منكر ٠‏ 
وأما فعل عاكشة وعثمان فهما تأولا تأويلا خالفهما فيه غيرهمامن الصحابق ٠.0.٠.٠٠‏ 
ثم قال ابن حزم + فاذااختلف الصحابة فالواجب ردما تنازعواالىالقرآن والسنة ... 
٠ ..6‏ (؟) ش 
ولم يدع الشافعبة الاجماع بل هوكماذكر النووى "" مذهبنا أن القصر والاتمام 
جاعزان وان القصر أفضصسل من الاتمام ٠‏ ش 
وبهذاقال عثمان بن عفان وسعدبن أبيوقاص وعاعشة وآخرون - وعدهم النووى 
؟!] صحابيا لد ا ٠‏ : 
شم فالالنووى وحكى وجوب القصر عن ابن عمر وابنعباس وعمربن 
عبدالعزيز... ‏ (9) | ْ ش 
فلم يتوجه اللوم اليهم ٠‏ ولم يثبت الاجماع على أى رأى من قولين . 








)١(‏ الخارى ه/ ١99‏ ددر 
(؟) المحلى #//ر ه4١1 ١95‏ 


(0) المجموعم 4 / 0845-8850 
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المسآالة سام * يكبر الامام والمأموم علىالجنازة خمس تكبيرات ....٠‏ 





قال ابن حزم ٠:‏ يكبرالامام والمآموم بتكبيرالامام على الجنازة خمس تكبيرات 
لاأكثر , فان كبروا أربعا فحسن ولاأقل .. ولاترفع الأيدى الافي أول تكبيرة فقط. 
فاذا انقضى التكبير المذكور سدم تسليمتين » وسلمواكذلك ... ش 
حجنة: ابو كوم ب قال اجن كنم صح عنه صلىالله عليه وسلم أنه كبر سيعا 
خمسا وأريعا ... 
روى عن أبي وائل قال ٠‏ جمع غعمرين الخطاب الئاس فاستشارهم في التكبير على الجتازة 
فقالوا كبّرالنبي صلى الله صلىالله عليهوسلم سبعا وخمسا وأريعا . فجمعهم عمبر 
على أربع تكبيرات كأطول الصلاة ٠...‏ 
وقالوا + هذا اجماع فلايجوز خلافه ... 
فقال ابن حزم ١‏ هذافي غاية الفساد لأن الخبر ضعيف )١(‏ 
ومعاذالله أن بيستشير عمر رضىاللهٍ عنه في احداث فريضة بخلاف مافعل رسولاللهة صلسى 
الله عليهوسلم .... وروى نفس الكلام بطرق آخرى ٠.٠٠‏ 
فقال ابن حزم + هذاكذب لان ابراهيم لميدرك ابنمسعود وعلى بن الجعد ليس بالقوى 
وسعيد لم يحفظ من عمر الانعيه النعمان بن المقرن علىالمنبرفقظ , فكل ذلك منقطع 
وضعيف .. 
ولوصح لكان مارووة من ذلك مكذبا لدعواهم لان صاحب معاذ المذكور كبر 
خمسا ولم ينكر ذلك عليه ابينمسعود ٠.٠‏ وقدذكر ابنخزم عنزيدبن شابت بنأرقم انه 
كبريعد دكن حمبتد 55ظ 
وذكرابين حزم آثارا في الخمس ا 1 
ثم قال + " آف لكل اجماع يخرج عنه على بن أبي طالب وعبدالله بنمسعود ونش 
ابنمالك وابنعياس والصحاية بالشام ثم التابعون بالشام وجابرين زيد وغي رهم 
بآسائيد في غاية الصحة 2 .... 
ثم قال + وكل هذاحق وصواب وليس من هولاء انكار تكبيرخمس أصلا ٠.٠‏ (؟) 
قال ابن قدامة + روى الجوزجائي باسناده. عن ودين رقم ان رسولاللة 
صلىالله عليه وسلم كان يكبر أربعا ثم يقول ماشاء الله ثم ينصرف ٠٠.٠‏ 
ثم قال ابن قدامة ٠‏ سئة التكبير علىالجئازة أربع لاتسن الزيادة. عليها ولايجون . 
النقص منها ٠.٠.٠‏ 0( 
قال ابن حجر ٠‏ شبت انه صلىالله عليهوسلم كبر علىالجنازة آكثر من أريع ‏ | 
والأربع أولى لاستقرارالامرعليها واتفاق. الصحابة . وكان آخر مرة انه صلىالله عليه 
وسلم كب رأربعا . وكان علي يكبر على بدرى ستا وعلىالصحابة خمسا وعلى المسلمين 
أريعا . ففهم من ان العددكان لميزة أخرى والمشروع هو الأربع )0 
فثبت الاجماع على الأربع وفي زيادة العددسبب آخر كماذكر ابن حجسى 





) وصحح له ابن خزيمة ؤابن حبانوالحاكم وهو من كبار التابعين  ( عامرينشقيق‎ )١( 
1 1 (؟) المحلى “ير 57 (ه؟م‎ 
(؟) المغني 5ر 556 فى للد‎ 

(+») المجموع ه/ر 55١‏ رليم الحبير لابن 0 المجموع ه/ ١55‏ سخا 











المسآالة ‏ © بم الزكاة فرض على الرجال والنساء الأحراروالعبيدوالكبارو... 








قال ابن حزم ٠‏ الزكاة فرض علىالرجال والنساء الاحرارمتهم والحرائر والعبيد 
والاماء والكباروالصغار والعقلاء والمجانين من المسلمين .. ولاتوؤخذمن كافره 
حجة ابن حزم ٠:‏ قول الله عزوجل ( أقيمواالصلاة وآتواالزكاة ) )١(‏ 
فهذاخطاب من الله تعالى لكل بالغ عاقل من حرأوعبد ذكر أوآانثى , لأنهام 
كلهم من الذين آمنوا ٠‏ 
وقداختلف الناس في العبيد ٠.‏ 
قال أبوحنيفة والشافعي زكاة مال العبد على سيده ٠‏ 
وقال مالك لاتجب الزكاة في مال العبد لاعليه ولاعلى سيده .٠٠‏ 
وفي المكاتب " موه بعضهم بأنه صح الاجماع على أنه لازكاة في مال المكاتب " . 
فقال ابن حزم " هذاباطل وماروى اسقاط الزكاة عن مال المكاتب الاعن أقل 
من عشرة من بين صاحب وتابع ٠.٠٠‏ ش 1 
وقدصح عن كثير من السلف من الصحابة والتابعين ان المكاتب عبدمابهقى 
عليه درهم ) 
قال النووى ١‏ أما المكاتب فلازكاة عليه لافي عشرزرعه ولافي ماشيته ولاسائر 
أمواله ... لاخلاف فشن من هذاعندنا ٠.‏ 
ولايجب عليه زكاة الفطر أيضا ... وفيه وجه ضعيف ٠...‏ 
ثم قال النووى وبه قال جمهورالعلماء من السلف والخلف . قال.ابن المنذر 
هوقول العلماء كافة , الاأباثور فأوجبها على المكاتب في كل شن كالحر ٠‏ ' 
وحكاه العبدرى وغيره عن داود ..٠‏ 
ومااحتج داود بقوله تعالى ( وأقيمواالصلاة ...) فهى محمولة على الحر.٠.٠.(")‏ 
قال ابن قدامة + لاأعلم خلافا بين أهل العلم في أنه لازكاة علىالمكاتب ... 
اياون ..٠‏ فقال ابن قدامة هذارواه الفقهاء فيكتبهم 00 
وهذااجماع سكوتي لعدم مخالف وماذكرابين حزم من الأقوال فيهى في بيان 
حالة العبدالمكاتب فهو عبدالى أن يدفع الكل ويتحرر ولكن ليس في هذه الا قوال 
انه يدفع الزكاة ويطبق عليه كل أحكام العبد ٠‏ 
ٍ ولوقلت بماقال ابن حزم و مخالف لقوله وهواين عمعر 
كماذكر مالك (ه) 





(0) 

"88 المحلى > / “لاا 584 رقم المسألة‎ )١( 

(؟) المجموع ‏ ه/ 955 891 

(4) المغني 5/ 455 000 5 

(ه) المدونة (/ م؛؟ و4 8 ذكر مالك عن ابن ضعلا وغفرين بد العزيز وعطاء وسغيد 
ابن المسيب هذا وكذ اعن المسروق ٠.‏ ْ ٍ 














المسأالة ه ب تثبت روية الهلال بشهادة وأاحتنسد وووووة ٠‏ 








قال ابن حزم في اثبات روّية الهلال +" من صح عنده بخبر من يصدقه , من رجل 
واحد أوأمرأة واحدة عبدأوحر أوأمة أوحرة فصاعدا ء, أن الهلال قدرعى البارحة في 
اخن شعبان ففرض عليه الصوم صام الئاس أولم يصوموا ٠.‏ َ 
وكذلك لؤرآه وحده ولوصح عنده بخبرواحد أيضاا ‏ كماذكرنا ب فصاعدا 
ان هلال شوال قدركى فليفطر أفطرالناس أولم يفطروا ..٠‏ 
حجته + عن ابن عمر عن النبي صلىالله عليه وسلم انه ذكررمضان فقال . " لاتضوموا 
حتى ترواالهلال ولاتفطروا حتى تروه 2 فان غم عليكم فاقدرواله )١(‏ 60.. 
واختلف الناس في قبول خبرالواحد ... 
فقال أبوحنيفة عاق بمثل قولنا في هلال رمضان , ولم يجيزوا في هلال شوا ل 
الارجلين عدلين ٠‏ 
وقال مالك لاأقبل فيكليهما الارجلين عدلين ٠‏ 
فان قالوا . فمن آين أجزتم فيهما خبرالواحد ؟ ... 
قلنا > كه من الندين ..وقوض في الذيى تيون دن النووعة نوق تلفي عل معان 
الاحيث أمرالله تعالى بآن لايقبل الاعددا سماه لما أ ....ء 
قال + فان شعّبوابماروينا عن الحارث بن حاطب وأبيعئمان النهدى وعمروبن دينار 
وأبي واكل ... فقلنا + " حديث الحارث بن حاطب فيه راومجهول فلم يصح ثم لميكن 
فيه حجة لانه ليس فيه الاقبوله اثشنين ونحن لاننكر هذاوليس فيه ان لايقبل واحداء 
وكذلك حديث آبيعثمان ‏ على أنه مرسل ‏ وكذا القول في فعل على سواء بسواء .... 
أما خبرعمر فقدصح عن عمر فيهذا خلاف ذلك ٠‏ : 
ان عمر بن الخطاب كان ينظر الىالهلال فرآه رجل » فقال عمر يكفي المسلمين 
أحدهم فأمرهم فأفطروا أوصاموا " . 
فهذا عمر بحضرة الصحابة رضيالله عنهم وليسله مخالف ٠.٠...‏ وقدروينا أيضا 
عن على بن أبي طالب ٠.‏ وبه يقول أبوثور ٠‏ (5) 
والحديث الذى احتج به ابن حزم معلول كما قال الزيلعي 
واحتج مالك بحديث " لايصام ولايفطر الابشهادة عدلين " والحديث أخرجه 
الدارقطني يسندصحيح متصل (؟) ظ ظ 
قال مالك لاتجوزفيه شهادة رجل واحد وان كان عذلا ‏ قلت ب فشهادة رجلين؟ 
قال هى جاعزة في قول مالك '. : ش 
وزوى مالك عن عمزين. الخظاب أنه أجاز شهادة رجلين على روّية هلال رمضان 
٠٠‏ وروى عن عمروين ديئار أن عثمان بن عفان أبن أن يجيز شهادة هشام بن عنتبسة 
وحده. على هلال رمضان ٠٠٠‏ وزوئ عن على مثله آيضا ):) ش 
فيصرف النظرعن الترجيح 5 يصح ادعاء د كما ذكرذلك ابن حزم ..6٠‏ 
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قال ابن حزم ١+‏ لابأس أن يغطيالرجل ‏ المحرم ‏ وجهه بماهوملتحف به أوبغير 
ل ا د ا 1 


حجته ٠.‏ أما 5-0 أة فلآن رسولالله عل البلة ا انمائهاها عن الشقاب 
ولايسمىالسدل نقابا فان كان البرقع يسمى نقايا لم درن قينا لباسه +٠.‏ وأمااللثام 
فانه نقاب بلاشك فلايحل لها ... ا 
فانقال وروينا عن محمد بن المنكدر قال رآى ابنعمر/ قدسدلت ثوبها علىوجههلالبت و 
هى محرمة ب فقال اكثفي وجهك فانماحرمة المرأة في وجهها ... 

قال ابن حزم : صمحم خلاف هذا عن غبره كماروينا عن فاطمة بنت المنذر أنأسماء 
بنت أبي بكر الضديق كانت تغطي وجهها وهى محرمة .. وعن معاذة العدوية قالت- 
سكلت عاكشة أم المومنين ماتلبس المحرمة ؟ فقالت لاتنتقب ولاتلثم وتسدل الثلوب 
علىوجهها ٠‏ وعن عثمان ذلك أيضا .... 


فكان الرجوع فيذلك المماممة منه رسولالله صلىالله عليه وسلم فقط 
وأماالرجل : فكان عثمان بن عفان وزيدبن ثابت وابنالزبير يخمرون وجوههم وهم 


محرمون ( وروى ابن حزم الآثار في ذلك ) ٠‏ 
قال أبوحنيفة ٠‏ لايغطيالمحرم وجهه فان فعل فعليه الفدية ... 
فقال ابن حزم ١‏ مانعلم أحداقال هذاقبل أبيحنيفة , وهم يعظمون خلاف الجمهور و 
قدخالفوا ههنا عبدالرحمن بن عوف وعثمان بن عفا ن وزيدين شابت وجابرين عبدالله 
وابن عباس وابن الزبير وجمهورالتابعين ..٠‏ 
فان تعلقوا بابن عمر فقدذكرنا فيهذاالباب عن ابن عمر نهىالمرأة عن أنتسدل - 
علىوجهها ... لح 000 
ثم قال + لوكان تغطية المحرم وجهه مكروها أومحرما لبينه رسول الله صلىالله 
عليهوسلم فاذا لم ينه عن ذلك فهومباح )١[‏ 
قال ابن قدامة في تغطية المحرم وجهه ... " روى ذلك عن عثمان بن عفان 
و.6.... ولم نعرف لهم مخالفا في عصرهم فيكون اجماعا ..١+٠٠‏ 1 
وقال في احرام المرأة في وجهها " لانعلم في هذاخلافا الاماروى عن أسماء ... فيحتمل 
أنهاكانت تغطيه بالسدل عندالحاجة ٠.‏ فلايكون اختلافسا ٠‏ 
وقالابن المنذر وكراهية البرقع ثابتة عن سعدوابنعمر وابنعباس 
وعاكشة ولانعلم أحدا خالف فيه (؟) 
قال مالك . للمرآة أن تسدل رداء ها من فوق رأسها علىوجهها اذاأرادتسترا 
فان كانت لاتريدسترا فلا تسدل ٠٠.‏ وقال من غطى رأسه ناسيا أوجاهلا فنزعه ..فلاشى 
عليه .. وان تركه حتى ينتفع به فعليه الفدية (؟) ْ 
قال النووى : مذهبنا آنه يجوزللرجل المحرم ستترؤجهه ولافدية عليه وبه قال جمهور 
العلماء ٠‏ ش 
وقال أبوحنيفة لايجوزك رأسه واحتجوابحديث ابنعباس رواه مسلم وفيه قال 
النبي صلىالله عليه وسلم في محرم سقطعن دابته فمات " لاتخمروا وجهه ولار أسه " 3 
وعن ابن عمر انه كان يقول " مافؤق الذقن من الرأسفلايخمره المحرم 
رواة مالك والبيهقي وهوضخيح عنة ٠.‏ 
شم قال الشووى أماقول ابن. عمر فمعارض بفعل عثمنان وموافقيه (4) 
فثبت أن الادعاء بالاحماع غيرصحييح في المحرم أمافي المرآأة فالاجماع حاصل ٠‏ 


5٠6١ / # المغني‎ )١(  ملا14 المحلى ه/ 8لا لم رقم المسألة‎ )١( 
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المسآلسة “با م كل معصية تبط ل الحج اإذاارتكبها المحرم متعمد!... 








قال ابن حزم . كل من تعمد معصية أى معصية وهوذاكرلحجه مذ يحرم الىأزيتم 
طوافه بالبيت للافاضة ويرميالجمرة ,. فقدبطل حجه . ش 
فان أناهاناسيالها ... فلاشتٌ عليه في نسيائها ... 
وحجة ابن حزم ٠‏ قوله تعالى ( فمن فرض فيهن الحج فلارفث ولافسوق ولاجبدال 
فيالحصج )١(‏ 
فكان من شرط الله تعالى براءته من الرفث والفسوق . فمن لم 0 منهسا 
فلم يحج كماأمر . ومن لم يحج كماأمر قلا حج له .... 
وقال ابن حزم عن مخالفيه " من عجاكب الدنيا ابطالهم الحج بتقبيل سه 
امرآته المباحة له فيمنى ولم ينهه الله تعالى قطعن هذا . ثم لايبطلون بالفسوق 
من قتل النفسالمحرمة وترك الصلاة ٠....ه‏ 
وآعجب شي من هذا دعواهم الاجماع علىهذا ولاسبيل الىآن يأتوا برواية عنآحد. 
من الصحابة رضىالله عنهم فيأن تعمدالفسوق لايبطل ٠‏ 
يل الروايات عنالسلف تشهد لقولنا ٠ه‏ روى عن مجاهد .أنه قال ٠‏ اسالنحرم 
من الميقات وآأخشى أن لاأخرج منه حتى أخرج احرامي ... وان شريحا كان اذاأحبر م 
تكتائه خيسة صما ل مه ١‏ [1)8 
أقول ؛: ليس في أقوالهم ابطال الحج عن هذا بل هم كاسو ايوذون الحج بمراعاة 
أحكامه وآدابه فعلى الانسان أن بيتبع هداهم في ذلك ولكن ليس كل معصية تجازى 
بابطال الحج أوباراقة الدم والفقيه ينظر الى ظاهر الحال ويحكم عليه والله 
يعلم سرائر الانسان فهويتولى عنها واذاكان الامر كذلك فكل زنب الانسان يبطل اعي 
بيهذاالشكل ... 





١98 البقرة‎ )١( 


ار 











(0 48# ) 
المساآلة م" - جاكن للمحرم حول العدا والتدلك وغسل الر.أس بالخطمي.٠٠.٠‏ 


قال أبن حزم ٠»‏ جاكز للمحرم دخول الحمام والحدلف وفيل انه بالنعلين و التخطمن 
والاكتخال والتسويك والنظرالىالمرآة وشم الريخان: وغسل ثيبابه وقص أظفاره وشاربه 
ونتئف ابطهة والتشور ٠‏ ولاحرج في شن من ذلك ولاشى عليه فية و.هء 
٠‏ حجلته + لآنه لم يآت في مشعه من كل. ماذكرنا قرآن ولاسنة ٠.6‏ 
ومدعىالاجماع فيشنٌ من ذلك كاذب علىجميع الآمة وقاكل مالاعلم له به .. 
لا يصع بوسخ المحرم شيكا ... وانه قال المحرم يدخل الحمام ويئزع ضرسهة وانإشكس سر 
ظفره طرخه " أميطوا عنكم الآأذى ان الله لايصنع بآذاكم شيئا " . وانه كان لايرى 


يشم الريحان للمجرم بأآساءء. 
وسكل ابن عمر غسل ثياب المحرم قال + لابآسيه نان الله 5 بدرنك شيكا" ٠‏ 


فان قالوا ٠‏ قالالله تعالى " ثم ليقضواتفثهم )١(‏ قلنا روينا عن ابن عمبر 
قال ٠‏ التفث ماعليهم من الحج " 
وقد أخبر رسولالله صلىاللهعلبهوسلم من الفطرة فص الاظفار ونتف الابط وقصالشارب 
والفطرة سنة لايجوزتعديها . ولم يخص علبه السلام محرما من محيره (؟) 
فال النووى مذهبنا بحرم حلق جميع شعورالبدن والرأس. وبه قال الأآكثرون ... 
ويحرم على المحرم قلم أظفاره ويجرى مجرى حلق الرأس... وقدنقل ابن المنذر وغيره 
اجماع المسلمين على تحريم قلم الظفر فيالاحرام فلعلهم لم يعتدوا بداود..٠.٠.‏ 
وأماحك الرأس فلاأعلم خلافا في اباحته بل هوجائز وقدحكى اين المنذر جوازه عن 
ابن عمر وجابر وسعيد بنجبير 0 ولم يذكرنية خلافا لكن 00 لغلا : 
ينتف الشعر (؟) 
وقالالشنووى في طلاء الرآس بالطين أوالحناء ونحوهما " ان كان 
رفيقا لايستر فلافدية وان كان ثخينا سائرا فوجهان والاصح وجوب الفدية (4) وقال ٠‏ 
في الاكتحال لاأن يكتحل به والالزمته الفدية (ه) ولافدية فيالحناء والعصفرن (5) 
وفي شم الرياحين قال مذهبناتحريمه ووجوبالفدية . وبه قال ابن عمر وجابر و 
الثورى ٠...‏ وقال هوحلال لافدية فيه عثمان وابن عباس.. وهوقول أكثرالفقها'(ل) | 
وقال الشنووى روىالبيهفي باسناده الصحيح المتصل عن ابن عباس أنه كان لايرى 
بأسا للمحرم بشم الريحان .. وروى البيهقي عكسه عن ابن عمر وجابرياسنادين 
صحيحين (6م) وقالالنووى ثبت ان ابن عمر قال يكتحل المحرم بكلكحل لاطيبفيه 


وكرهه مجاهد )9( 1 
1 فهذهالمسائل لااجماع فيها بل لكل مذهب سندمن الصحابة 


ولكن فينفسالوقت لايصح الاجماع على ماقال ابن حزم لان قول ابن عباس مروى بسند 
ضعيف وهويشمل الغسل ودخولالحمام وازالة الظفرالمكسو ار ولا يشسعلى ماذكره 
حرم © »© 5 
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فال ابن حزم ٠‏ من تطيب ناسيا أوتداوى بطيب أومسه طبيبٍ الكعبة أومس طيبالبييع 
أوشراء آولبس مايحرم علىالمحرم لباسه ناسيا أولضرورة طال كل ذلك منه أوقصر 
فلا شَيّ عليه ٠...‏ وله أن يحتجم ويحلق مواضع المحاجم وله أن بيدهن بماشاء ..... 
فلو تعمد لباس ماحرم عليه أوفعل ماحرم لفيرضرورة بطل حجه واحرامه ..٠.‏ 

حجته (2قوله تعالى ( ليس عليكم جناح فيمااخطأآتم به ولكنماتعمدت قلوبكم(١)‏ 
وقال أبوحنيفة من غطنّ رأسه أووجهه أولبس مانهى عامداأوناسيا أومكرها يوماالى 
اللبل فعليه دم ... وفي أقل ذلك صدقة وفيالحجامة ‏ دم وفي الحلق صدقة ... 
وقال مالك من فعل شبكًا من ذلك فأماطبه عن نفسه أذى فعليه الفدية ولايحتجم 


الامن ضرورة ٠ول.ه‏ 
وقال الشافعي لاشْنّ فيالنسيان الافي حلق الرأسففيه الفدية وقال لايحلق 


موضع المحاجم ..٠‏ 
وبعد ابطال كل هذه الاقوال وخججهم قال ابن حزم ٠‏ فان ذكروا ماروى عن ابن 
عباس والنخعي ان من ترك من نسكه شيكا فليرق دما ... : 
قلنا . أنتم آول من خالف ذلك لانكم تجعلون في أكثر ذلك صدقة لادما 4... 
فان ادعوا اجماعا كلذبوا لآأنهم لايقدرون على أن يوردوا فيذلك قول عشرة منصاحب 
وتابع في ذلك مع اختلافهم في الأقوال ٠..٠٠(؟)‏ 1 
قال الشووى . قال ابن المنذر أجمعح عوام أهل العلم على أن له دهن 
بدئه بالزيت والشحم والشيرج والسمن .... وأجمعوا على أنه ممنوع من حيث استعمال 
الطيب (*) | وقال الشافعي . استعمال الطيب حرام وهذامجمععليه ‏ (4) 
وقال الشووى مذهبنا أنه اذالبس أوتطيب ناسيا لاحرامه أوجاضلا تحريمه فلا فدية وبه 
قال عطاء والثورى واسحاق وداود ٠٠.٠(ة)‏ 
وقال في الحجامة  ٠‏ مذهبئنا جواز الاحتحام مالم يقطع شعره ..٠‏ وبه قال جمهورالعلماء 
6.. وقال ابن عمرليس له الحجامة الامن ضرورة ..٠‏ ودليلنئنا حديث ابن عباس (5) 
قال ابن الهمام ١‏ لايمس طيبا لقوله عليه الصلاة والسلام " الحاج الشعث التفل " 
وكذالودهن . ولايحلق زآأسه ولاشعربدئه لقوله تعالى " ولاتحلقوا روسكم .)7(٠٠٠١‏ 
ولايقص من لحيته ... ولايلبس ثوبا مصبوغا بورس ولازعفران ولاعصفر ... ولابأس يبآن 
يغتسل ويدخل الحمام .... ثم قال ومذهبنا مذهب عائكشة في هذا )6 
فهذه المساكل تدور حول تفسير النصوص ولكل مذهب أدلته للترجيح وكل منهم تمسك 
بقول صحابي فقدنقول لم يثبت فيهاالاجماع ... 
هذه من ناحية ومن ناحبية أخرى أذ ا قال بقول عشرة من الصحابة. وللقول مخالف 
فلا ترجيح بالعدد ولكن اذاقال به واحد ولامخالف له فهو معتديه | ٠‏ 
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المسالسة 4 لايحل التولى يوم الزحف ولوكثرعددهم الامتحيزاالىفكثة..٠.‏ 








فال ابن حزم ؛ لايحل لمسلم أن يفر عن مشرك ولاعن مشركين ولوكشرعددهم أصلا 
لكن ينوى فيرجوعه التحيز الى جماعة المسلمين ان 5 اليهم أوينوى الكثر 
الى القتال ‏ ...ءءء 
حجته ٠.‏ فقوله تعالى ١‏ ' ( ياأيهاالذين آمنوا اذالقيتم الذين كفروازحفا فلا 
تولوهم الأدبارومنيولهميومكذدبره الامتحرفالقتال أومتحيزا الى فكة فقدباء بغضب 
من الله ومأواه جهنم وبكس المصير ) )١)‏ 
وقال قوم + ان الفرار مباح من ثلاثكة فصاعدا... 
واحتجوا بقول ابن عباس "١‏ من فرّمن رجلين فقد فرّ ومن فرّمن ثلاثة فلم يفرٌ '.٠.‏ 
فقال ابن جزم+لاحجة الافي كلام الله تعالى أوكلام رسوله صلىالله عليه وسلم 
وقال ابن حزم عن الآية ( ألشذّْن خفف الله عنكم وعلم أن فيكم ضعفا , فازيكن ‏ 
منكم مكة صابرة يغلبوامكتين ).٠.٠.٠‏ (؟) الاية لبس فيها لانص ولادليل على اباحة 
القرار ...٠‏ [افية / 
قال ابن قدامة ٠‏ لايحل لمسلم أن يهرب من كافرين 2 ومباح له أن يهرب مزثلاثة 
فان خشى الأسر قائل حتى قُتل)- - كأن الثبات عزيمة والفرار رخصة ا ٠‏ 
ثكم قال ابن قدامة ٠.‏ حكى عن الحسن. والضحاك أن هذاكان يوم بدرخاصة ولايجب 
في غيرها والامرمطلق , فلا يجوز التقييد والتخصيص الابدليل ... وانئمايجب الثباات 
-|١‏ أن يكون الكفار لايزيدون على ضعف المسلمين فان زادو! عليه جازالفرار 
١‏ لقوله تعالى ( الكن خفف الله عنكم .....) وهذاان كان لفظه لفظالخبر فهو 
أمر ءءءه : ش 
؟ ا أن بقصد بفراره التحبنز الى فئة والتحرف لقتال ٠‏ 
فان قصدأحدهذين جان زهو مباح له . قال الشبي صلىالله غلبهوسلم أنام اني 
فكة لكم وقال عمسر اانافكة كل مسلم ٠...‏ (4) 
فلو كان الضعف في سيد الاشرعن ابن عباس فهشاك أقوال: آخرى بأسائيد آخرى تويدهسسا 
فلا وجه لرده. وهذه المسألة قدتكون من الاجماعناالسكوتية لعدم. مخالف لابن عباس حتى 
لووجدناالضعف فيسئنده. 2.شم هذ اتفسيسر صحابي للاية وتفسيره مقبول ٠‏ 





: 2 ١1-09١6 الانفال‎ )١( 
م4 ش ْ ش‎  لافقنالا‎ )( 


(؟) المحلى ه/ر :84 رقم المسالة 9و 
(:) المغني و / 8١9-17‏ والحديث رواه أبوداود باب التولى يوم الزحف ا/ 49 














المسكاآلة 4١‏ لايملك الحربيون مال مسلم ولامال ذمي أبداالابالبيع آوالهبة.. 





قال ابن حزم ٠‏ لايملك أهل الحربيون مال مسلم ولامال ذمى أبدا الابالابتياع 
الصبحيح أوالهبة الصحيحة ... فكل ماغنموا من مال ذمي أومسلم أوآبق اليهم 
فهوباق على ملك صاحبه ... 
وللسلف ثلاكة أقوال في هذا ... 
١‏ لابيردشن من ذلك الى صاحبه لاقبل القسمة ولابعدها لابثمن ولابغير ثمن وهولمن 
صار في سهمه .. به قال علىوالحسن ومعمر وقال على؟ هوفئّالمسلمينلايرد." 
؟' سا ان أدرك قبل القسمة رد الى صاحبه ٠‏ وهذاروينا عن عمل وزيدبنثابتوغيرهماء 
“ال ان أدرك قبل القسمة ردالق صاحبه بغيرئمن »2 وصاحبه أحق به بقيمته بعد 
القسمة . وبه قال الشخعى وشريح وفجاهد ... 30 
فقال ابن حزم في قول على " لم يصح لانقطاعه . وكذلك عن عمر ٠.٠‏ وابعحجه 
عن أحدمشهم لانه من رواية مكحول وهولم يدرك عقيمنلن ٠‏ 
وصح عن ابراهيم وشريح ومجاهد وهوقول مالك والأوزاعي... 
وحجة ابن حزم . قوله تعالى " (ولاتاكلوا أموالكم بينكم بالباطل )١()‏ 
والحديث ليس لعرق ظالم حق ... 
فلايحل الغصب لمسلم فكيف يصح لكافر ؟ 
وقال . انه ليسفيها قول يصح عنأحدمن الصحابة وائماصحت عنبعض التابيعين فقط 
والخطا لم يعصم منه أحد بعد النبي صلىاللة عليه وسلم .6... 
فاذاسقطت كلها فلم يبق الاقولنا ... وهوالثابت عن رسولالله صلىالله عليهوسلم (؟) 
قال ابن قدامة ٠‏ ماأخذه أهل الحرب من أموالالمسلمين وعبيدهم فأدركه 
صاحبه قبل قسمته فهو أحق به فان. آدركه مقسوما فهى أحق به بالثمن الذى ابتاعه 
من المغنم في احدى الروايتين ... هذافي قول عامة أهل العلم منهم عمررضيالله 
عنه وعطاء والنخعي ... وقالالزهرى لايرد اليه وهوللجيش ونحوه عزنعمروبندينار..٠.‏ 
6... (8) 0 ش 
ومادام ذكرابن حزم نفسه فالخلاف حاصل ويدور الاجماع حول قول عمر فهى منقول 
بأكشثرمن سند فاذائبت فهواجماع ٠‏ ْ 
ولكن لم يدع 0 عليه بل هوكماقال ابنقدامة قول عامة أهلالعلم. 





) ( البقرة 77 00 0 0 
ان مر م أل رق اتسفة 01 
(؟) المغني 9/ى "7١‏ _ لوق ْ 0 




















7 
المسأالة » ع تقسم الفشئيمة ولاتباع وتقفسم في دارالحرب وتقفسم الإاررغروتخمس ٠.٠٠‏ 








قال ابن حزم + تفسم الغنائم .كماهى بالقيمة ولاتباع لانه لم يأآت نص ببيعها 
وتعجل القسمة في دارالحرب 2 وتقسم الارض وتخمس كساكئرالفنئائكم ....٠‏ 

وهو قول الشافعي ٠‏ 
وقال مالك تباع الغئيمة وتقسم أثمائها وتوقف الارض ٠٠.ه‏ 
وقال أبوحئيفة ٠‏ الامام مخير ... فان أوقفها فهى ملك للكفار الذين كانت لهم . 
فقال ابن حزم ٠‏ قالالله تعالى ( فكلوامماغنمتم حلالا طيباء...) (١)ولم‏ يقل من أثمان 
ماغئمتم . ' ش 
ثم قالابن حزم ١‏ أماالازض فان الصحابة اختلفوا ٠...‏ 
فروينا ان ابنالزيير ويلالا وغخيرهما دعواالى قسمة الأرض » وان عمروعلياومعاذا و 
الناعبيدة 'زاوا ابقا هل ٠د‏ راناسهم + ْ 
وان تشازعوا فالمردود الوالله .... 
ونقل ابن حزم عن عمر أنه قال أيضا ١‏ " لولاآخرالمسلمين ماافتتحت قرية الاقسمتها 
كماقسم رسولالله صلىالله عليه وسلم أرض خيبر " . 
ثم فال ابن حزم > وهذاأعظم حجة عليهم ٠...‏ وهذارجوع من عمرالى القسمة ......٠.‏ 
شم هذارأى منه .... وما أخبر عن النبي دلىالله عليه وسلم هوخير من رآيه ... 
وأبطل ابن حزم مااحتجوا به من الآنات والآثار )١(‏ 

قال ابن قدامة + يجوزتفسيم الغناكم في دارالحرب .. ويهذاقال مالك والأوزاعي 
والشافعي وابنالمنذر وأبوثور. ولآنالناس كانوا يبيعون غنائمهم ويقسمونها فيأر ض 
عدوهم وهذافعل رسولالله صلىالله عليهوسلم (٠٠٠‏ 1 ) 7( 

قال ابن الهمام ١‏ لايقسم غنيمة في دارالحرب حتى بيخرجها الىدارالاسلام ٠.6.٠‏ 
وأصله ...ان الملك للغائمين لايثبت قبل الاحرازبدارالاسلام عندئا .. 
وقال أبويوسف أحب الي انلايقسمها حتتى يحرزها... 
وقسمة الامام. هناك ( فيدارالحرب )لاتفيد ملكا الااذاكان عن اجتهاد فائه أمضى القضاء 
في فصل مجتهدفيه أولكان لحاجة 2.فان الحاجة موضعها مستثنى .. 
وقال ابنالهمام . قسم رسولالله صلىاللهدعليه وسلم غناكم حنيين وبئيالمصطلق وأوطاس 
في ديارهم ..... فتأويله ...لان السبب تم , فان تمامه بثبوت اليدالناقلة أى 
قدرة الشنقلوالتصرف كيفشباء نقلا وادخارا 2 وهذامنتف عنه مادام في دارالحربه..... 
ثم قسمة النبيصلىاللهعليه وسلم نغناكم حنين كان بعد منصرفه الىالجعرائة وكانت أول 
حدود الاسلام .٠.٠‏ وفتحت أرض حنين وبنيالمصطلق بعدفتح مكة وأجريت أحكامالاسلام فيها.. 

ثم قال . والملك لايثبت قبل القسمة بمجردالهزيمة ... 
وقال أيضا .. القسمة لاتصح اذاقسم بلااجتهاد أواجتهد فوقع علىعدم صحتها قبلالاحران 
أمااذاقسم فيدارالحرب مجتهدافلا شك فيالجواز وكبوتالاجكام (:) ظ 

فهناك اتفاق على القسمة بعدالاحران ولكن هل يتم الإحرازبمجرد الاستيلاء أوبالخروج 

الى دار الاسلام هومحل خلاف , ويصح هذااذاقسم الامام عن اجتهادمنه عندالحنفية أيضا 
فهذاتأويل من الحئنفية للحديث وعملالرسول صلىالله عليه وسلم وليس مخالفة الاجماع 
وفي تقسيم الارض انعقدالاجماع غلى رأى عمر ولم يصرالمخالفون على رأيهم وهذ ليس 
من باب مخالفة الرسول صلىالله عليهوسلم بل هومن بابالنظرالى المصلحة وتعميم 
فاكدة الملك الثابت لجميع المسلمين حتىالذين يآتون بعدعمر ...٠‏ 
)١(‏ الاشفال 9 (؟) المحلى ه/ 4١4-408‏ رقمالمسألة هه 


(؟) المغني 9 / 1559 وى وهم؟ 0م58 
(+) فتح القدير ه/ 555 75751 

















المسآلة ‏ "اع 2 التضحية جائزة فيأيام الشحر نهازًا وليلا الى هلال المحرم.. 





قالابن <زم ٠‏ التضحية جائزة من الوقت الذى ذكرنئا يوم النحر الى أن يهل هلال 
المحرم . والتضحية ليلا ونهارا جاكن ... 
اختلف الناسفي هذا .... 
ت كنال انق تسوين: التدريوم واخند آل أن تغب اللقضن + 
؟ ‏ قال جابربن زيد النحر في الأمصار يوم وبمنى ثلاثة أيام ... 
»ب التضحية يوم النحر وبومان بعده .. به قال عمروعلس وابنعباس وابنعمر وأبيهريرة 
وأنس وبه يقول أبوحنيفة ومالك .... ولم يصح عن أحد سوى عن أنس.ء 
و ا يوم النحروثلاثة أيام بعده .. به قال ابن عباس وعطاء والحسن وهوقول الشافعي 
ه - قال عبدالرحمن بنعوف وسليمانبنزيسار ٠‏ الأضحى الى هلال المحرم 0... 
من قال بوم الشحر يوم الأضحى وحده 2 قال " أنه مجمع عليه" وماعداه فمختلف 
فيه ٠.‏ فقال ابن حزم ٠.‏ صدقوا والنص بجيز قولنا علىمانئناتي به بعدهذاانشاء الله. 


أمامن . 5 : 5 8 
قال بقول أبيحنيفة احتج بأنه قول روى عن عمر وعلى وابنعمر وابنعباس و 


آبيهريرة وأنسس ولايعرف لهم من الصحابية رضىالله عنهم مخالف . ومثل هذ الايقال 
بالرآى .... 1 
فقال ابن حزم ؟ ان كان هذااجماع فقد خالف عطاء وعمربن عبدالعزيز والحسن 
والزهرى و..و.. شْ ش 
وقدروينا عن ابن عباس مايدل على خلافه لهذاالقول )١ ( ..٠١‏ 
قال النووى + مذهبنا جوازالذيح ليلا ونهارا في هذه الأيام جاعز لكن 
يكره ليلا ... وبه قال أبوحنيفة واسحاق وأبوثور والجمهور وهوالاأصم عنأحميد... 
وقال مالك ١‏ لايجزعه الذبح ليلا .... 
وقال عن وقتها ١‏ " يدخل وقتها اذاطلعت الشمس يوم الشحر » هذامذهبنا 
وبه قال داود وابنالمئذن ٠٠٠‏ 
وقال عطاء وأبوحنيفة يدخل وقتها فيالآأمصار اذاصلىالامام وخطب .... 
وقال النووى عن أيام النحر: ." أيام النحر أيام التشريق وهى أيام الاضحية 
وبه قال على وجبير بن سعيد وابن عباس وعطاء ٠.٠٠‏ 
وقال مالك وأبوحئيفة يوم الشحر يومين بعده ٠...‏ . وهذاروى عن عمر وعلى وابنعمر 
وأنسس 6.ءءه (؟) ٍ 
فحسب النقول هذه .يظهر أن للاصحاب أكثرمن قول 57 الادعاء بالاجمناع .. 


ل ل ا ل م تي اي تت 

0 المحلى > / #9 د 48 رقم المسألة 856ه‎ )١( 

(؟) المجموع هم / كا ١ ١‏ 
وانظرئصب الراية 40//ر ١19 5١١‏ 


قال الزيلعي روى عن عمر وعلي وابزكوان الم من أيام السحر ثلاثة أفضلها 
آولها ٠6‏ فقال عن هةالزيلعي غريب جداا وروفق فالك فيالمو طا عن نافع عنابن 

عمرى أنهكان .يقول ٠‏ الأضحى يومان بعديوم الاضحن أوذء وقال مالك أنه بلفله 
أن على بنأبي طالب كان ل نصِبٍ الراية ؟ /؟١؟‏ 




















النمنت اتتنة ؟5 5*5 لحم الخيل والبفاسال حلال أكلسة ووه وو ووه 





قال ابن حزم ٠.‏ حلال أكل الخيل والبفغا ل .و. 
روينا عن خالدبن الوليد أن الشبي صلىالله عليهوسلم نهى عن أكل لحوم 
والبغال والحمير وكل ذى ناب من السباع وكل ذى مخلب من الطير )١(‏ 
وعن جابر " نهانارسولالله صلىالله عليه وسلم عن البغال والحمير 
ولم ينهنا عن الخيلا  )١(‏ 
وقال تعالى ( والخيل والبغال والحمير لتركبوها وزينة ) (8) 
فقال ابنحزم ٠‏ هذا كل ماشغبوابه 2 فأماالآأخبار فلايحتج بشن يي 
فقدصح عن جابر اباحة الخيل عن النبي صلىالله عليهوسلم ٠‏ 
أماالاية فلاذكر فيها للأكل لاباباحة ولابتحريم فلا حجة لهم فيها ..... 
روينا عن أسماء بنت أبيبكر الصديق : نحرنا على عهد رسولاللة صلىالله عليهوسلم 
فرسا فأكلناه ...(متفق عليه 
ثم قال ابن حزم ٠‏ أما فتياالعلماء بأكل الفرس فتكادتكون اجماعا على ماذكرنا 
قبل ولانعلم عن أحد من السلف كراهية أكل لحوم الخيل الارواية عنابن عباس الاتصح 
لانفي سند ه مجهول ٠.‏ (: ) 
قال ابن الهمام ١‏ بعدذكر حديث خالدبنالوليد في منع أكل لحوم الخيل والبغال 
والحمير " يكره لحم الفرس عندأبي حنيفة ... وهوقول مالك .. 
وقال أبويوسف وأحمدوالشافعي لابأس بأكله ووه 
واستدل أبوحنيفة بالابة فقد وودذكرالخيل واتيقة ل ل محل الامتنان ٠.606‏ فيكره 
آكله احتراماله .. ولآن في كله تقليل لالة الجها د وحديث جابرمعارض بحديث خالد . 
والترجيح للمجرم ٠.٠‏ (ه) 
قال ابن قدامة ٠‏ تباح لحوم الخيل كلها عرابها وبراذينها نص عليه لفقي 
وبه قال ابنسيرين وروى ذلك عنابنالزبير والحسن وغطاء والاسودبنيزيد ويه قال 
حماد بنزيد والليث وابنالمبارك والشافعي ٠.٠.٠‏ (5) 
ولايصح القول بأن فيالمسآلة اجماع لوجود حديث خالد وهو رواه الطحاوى بسئْد.. 


جيبد له ووه 





١95 /4 أخرجه الطحاوى في مشكل الاشثار 4/ 17 وانظر نصبالرابية‎ | )١( 
شرح السنة للبغوى ١6/ر 5ه"‎ )١؟(‎ 

(؟) النحل م ْ 

(:) المحلى ىر 8 لم رقم المسألة لوو 

(ه) فتح القدير لم / 419 - 40١‏ ش 

(9) المغني- و/ 07 و 415-411 














المسألة م ؟ من حلف عام داللكذب فعليه الكفارة ووووهة 








قال ابن حزم ١‏ من حلف عامداللكذب فيمايحلف فعليه الكفارة ٠‏ وهوقول الأوزاعي 
والحسن بن حي والشافعي .. . 

وقالت طائفة + لاكفارة في ذلك ٠‏ وهوقؤل أبيحنيفة ومالك وسفيان الشورى وأبيسليمان 
حجة ابن حزم رويك مثل قولنا عن السلف ءذ.. 
سكل الحكم بن عتبة عن الرجل يحلف بالحلف الكاذب , أفيه كفارة ؟ قال : نعم . 
ومثله عن عطاء ومجاهد والحسن وسعيدبن جبيسر * ْ 
وقال معمر في رجل يحلف علنآمر يتعمده كاذبا ويقول والله لقدفعلت ولم يفعل 
ه. قال أحب الك أن يكقتر .و.ء.ء. 
وروينا القول الثاني عن أبيالعالية ان ابنمسعود كان يقول " كنائعد من الذئب 
الذى لاكفارة له ,. اليمين الغموسء. أن يحلفالرجل كاذبا على مال أخيه ليقطعه" .. 
| وعن ابراهيم النخعي والحسن وحمادبن أبيشسليمان ١‏ " هذااليمين أعظم من أزنيكفر 

أو " أنها كذبة لاكفارة فيها " . ش 

وقال ابن حزم " فأماتمويههم بأنه روى ذلك عن ابنمسعود ولايعرف له من الصحابة 

رض الله عنهم مخالف  "‏ ب فغير صحيح ‏ لان الرواية عنه منقطعة فأبوالعاليبة 


لم يلق ابنمسعود ... وائماآدرك أصاغر الصحابة... 
فاذاسقطكل ماشغبوا به . قلنا . فلنأت بالبرهان ... 
وهوقوله تعالى ( ذلك كفارة أيمائكم اذاحلفتم واحفظوا أيمانكم )١( )...٠.١‏ 
فظاهرالقرآن ايجاب الكفارة في كل يمين ... فهي واجبة بنص القرآن )١( ٠٠‏ 
قال ابن قدامة ٠»‏ اليمين التي فيهاالكفارة باجماع لسكيب هى التي علسسسى 
المستقبل من الأفعال ...٠‏ 
وقال قوم + من حلف على فعل معصية فكفارتها تركها ٠.‏ 
وقال سعيدبن جبير.. اللغو أن يحلف الرجل فيمالاينبغي له بعني فلا كفسارة 
عليه فيالحنث )١(‏ و9 ١‏ 
ومن حلف على شن وهويعلم أنه كائب فلاكفارة عليه لآن الذى أتىبه أعظم من ن 
تكون فيه الكفارة . هذاظاهرالمذهب نقله الجماعة عن أحمد ... : 
وهوقؤل أكثر أهلالعلم منهم ابنمسعود وسعبدبنالمسيب والحسن ومالك 0000 
وروى عن أحمد أن فيهاالكفارة ٠‏ وروى ذلك عن عطاء والزهرى و٠٠٠٠‏ (54) 
فالمسألة خلافية ولم يصح القول بالاجماع فيها ٠...‏ 





0 الماعكدة وم‎ )9١( 

(؟) المحلى هد/ى 2588 4م" رقم المسآلة 11١84‏ 0 
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المسألة ‏ > الربا لايجوزفي البيع والسلم الافي ستة أشياء فقطه...... 





٠‏ قال ابن حزم ٠‏ البرببا لايجونز في البيع والسلم الافي ستة أشياء فقط 
التمر / القمح /ر الشعير / الملح. ا / الذهب / الفضة .... 
وهو ف يالقرض في كل شن ... 
والأشواع الستة باجماع مقطوع به ٠.‏ 
وماعداالأشواع المذكورة فمختلف فيه ..... 
وممن قال لاربا الافي الأصناف الستة المذكورة طاوس وقتادة وعثمان البتي وآأبوسليمان 
وجميع أصحابثئا ... 
واختلفوا في العلة .... 
وحجة أهل كل قول الاجماع على ماقالوا ... 
قال ابن حزم في الدعوى ... " دعواهم ههنا باطل . لأن من ادعى الاجماع على أهل 
الاسلام 2 وفيهم الجن والانسس في مسأآلة لم يروفيها قول عن ثمائية من الصحابة 
آصلا أكثرها باطل الايصح ... ولاعن ١7‏ من التابعين أصلا علىاختلاف شديد بيتهسم 
فقدادعى علىالباطل . فكيف والخلاف في هذا أشهر من الشمس ....٠‏ )1 
قال ابن قدامة + الحاصل ان مااجتمع فيه الكيل والوزن والطهم من جنسس 
واحد ففيه الربيا ... روايلة واحيدة ... 
هذاقول أكشر أهل العلم . قال ابنالمنذر هذاقول علماء الأمصار فيالقديم والحديث 
سوى قتادة 2 فائه بلغني أنه شك عن جماعة الناس فقصر 50-6 التفاظطغدغل 
على الأشياء الستلة ... (؟) 0 ظ 
قال النووى ٠‏ أجمع المسلمون على تحريم الربا في هذه الآعيان الستة المنصوص 
واختلفوا في ماسواها .. فقال داودالظاهرى وساكر أهل الظاهر والشيعة 
والفاساني وسائر لفاة القياس لاتحريم فيالربا في غبيرها و حكاه صاحب الحاوى عن 
طاوس ومسروق والشعبي وقتادة وعثمان البتي 20... 
وقال سائر العلماء لايتوقف تحريم الريا عليها بل تساف الى مافي معنباها ٠.‏ ... 
وهو ماوجدت فيه العلة التي هى سبب تحريم الربا فيالستة ذ.. واختلفوا فيها (؟) 
فهناك اجماع على تعدية الحكم الى الأعيان الأخرى مع اختلافهم في العلة 
وينفي هذا الاجماع الخلاف المسبق فيالمسآلة ... فقد حصل الاجماع في عصر الائكمة ٠‏ 
ويمكن تآويل قول المخالفين لذلك أنهم قصذوا بالمنع "" لاربا بالشص في غير 
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المسالة 7 ا العارية غيرمضمونة انتلفت من غيرتعدىالمستعير ....٠‏ 





قال ابن حزم ١‏ العارية غيرمضمونة ان تلفت من غير تعدى المستعير وسواء ماغيب 
عليه من العوارى و مالم يغب عليه متها .... 1 
أما تضمينها ,. فان الناس قد اختلفوا ... 
قالت طائفة ٠‏ هى مضمونة علىكل حال بأى وجه تلفت ... 
وقالت طاعفة ٠.‏ لايضمن الاانيشترط المعير ضمائها فيضمن حينئكذ ٠...‏ 
وقالت طائفة ٠‏ لاضمان عل ىالمستعير غير المفغل يعني المتهم ....٠‏ 
قال أبوهريرة . العارية تغرم 2 وكذاعن ابن عمر وشريح ومسروق وعطاء بن أبي رباح 
وضمنها الحسن ثم رجع عن ذلك ... 
وقال الزهرى + أجمع رأى القضاة على ذلك اذارأوا شرورالشاس.... 
وبهذايقول الشافعي وأحمدبن حنبل وأصحابهما .... 
واحتجوابقول الله تعالى ( ان الله يآمركم أن توّدوا الأمانات الي أهلها ) )١(‏ 
وكذلك ماجاء في حديث عن أدرع صفوان بن آمبية ... 
وبماروى " العارية مؤداة " و" الزعيم غارم " ...ه 
فقال ابن حزم عن هذه الأدلة . " وكلاهما لايصمح ثم لوصحت هذه الالفاظ لماكان فيها 
الاآنها مؤداة ... وهكذانقول ان آأداوها فرض ٠‏ والتضمين غبر الآداء وليسفيها أنها 
ثم قال . ووجدنا مثل قولنا عن عمر وعلي .... فقال على بن 
أبي طالب + العارية ليست بيعا ولامضمونة انماهومعروف الاأن يخالف فيضمن " ... 
وهذ اصحيح عن علي مثنة (8) 00 1 ش 

قالالنووى ٠‏ اذاقيض العبن ضمئها ... | 

قالالماوردىء اتفق الفقهاء على أن ماتلف من أجزائها بالاستعمال غيرمضمون :. على 
المستعبر ... واختلفوا في تلف عينها على خمسة مذاهصب ... (9) 

قال ابن قدامة + يجب ردالعارية ان كانت باقية بغيرخلاف ..٠‏ ويجب ضمانها 
اذاكانت تالفة ... روى ذلك عن ابن عباس وأبيهريرة ...٠‏ (4) 

ولم يصح الاجماع في هذه المسآلة ولم يدع. أحد بالاجماع , أما اذارأى 

ابن حزم أن مانقله لم بقل خلافه أحدمن الصحابة فقد قاله ابنعباس وأبوهريرة .. 





)01 النشساء 6ه 1 
(؟) المحلى لم /ر ١١8‏ ه:١!‏ رقم المسألة ؟9هم5*١1.‏ 

(؟) المجموع 6(/ 56# م83 000 0 ٠‏ 
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قال ابن حزم ٠.‏ من ملك ذارحم محرمة فهوحر ساعة يملكه , فان ملك بعضه , 
لم يعتق عليه الاالوالدين خاصة والأجداد والجدات فقط... وان كان لهمال 
ياحمل وسدية: خانولم يقن يه فول يحمل فيكم وامكشورا 01 
وقالت طاعفة ٠‏ لابعتق الامن ولده من جهة أب أوآأم أومن ولده هوكذلك أوآخ أو 
أخضت فقط .٠ه‏ وهوقول مالك .... 
واذال التشافكي: + لابيسدق الامن :ولدة :مق جيل" ات ااام تومن وندة وموك ةللا 9 
وقال الأوزاعي بعتق كل ذى رحم محرمة كانت أوغيرمحرمة حتتى ابن العم ... 
قال ابن حزم بعدبيان المذاهب . " مانعلم قول الشافعي عن أحد قبلله ... 
ولانعلم له حجة الادعوى الاجماع علىعتق من ذكرئا ...٠‏ 
وهذه دعوى كانذية ... 
:فمايحفظ فيهذه المسآلة قول عنعشرين من صاحب وتابع ل وهم آلوف ‏ فأينالاجماع؟ 

ثم قال وحجتنا في روابية ابن عمر " من ملك ذارحم محرمة عتق " وهوخبرصحيح. 
وقدتعلل فيه الطوائف المذكورة بآن ضمرة انفرد والخطآبه .. . 
فقال ابنحزم ٠.‏ فأمادعوى انه أخطأً فباطل لانهادغوى بلابرهان .٠‏ 


أمادعوى الانفراد . فقلنا ماذا اذاانفردبه ومتى لحقتم بالمعتزلة فيأنلاتقبلوا 
مارواه الواحد عن واحد؟ ... ش 
ثم قال ١‏ وصح عن قتادة ذلك أيضا وهو قولالزهرى وأبيسلمة بنعبد الرحمن بن 
عوف والليث بزسعد وسفيان الثورى واللسحسن بن حى وأبيحنيفة وعبداللهين وهب 
وغيرهم ..... ولامخالف لهم .... )١(‏ 
قال ابنقدامة + من ملك ذارحم مجرم فهوخر ‏ رواهة علد ا تنه 
ماجة والترمذى ‏ وروى ضمرة مثل هذا )١(‏ 
سكل أحمد عن ضمرة. ؟ فقال ثقفة الاأنه روى حديثين ليس لهما أصل ,أحدهمطا 
هذالحديث ... (؟) | 
قالالنووى ٠‏ من ملك أحدالوالدين العلا أوأحد المولودين وانسفلوا 
عتقوا .. (:) 
ويظهر أن كل رآى مبنى على دلبل من النص من الكتاب والسنة حسب الفهم ولكن 
المسآلة لمينعقدعليها الاحماع ... 
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المسآاآلة وع هل يستقاساد فيالحطرم ؟ 





قال :ابن احوم + هتل يستفاف فدرم ؟ احعلفا الشاين في :ولك + 
١‏ - قالت طائفة . لايقادفيالحرم . قال ابنعباس ١‏ من قتل أوسرق فيالحرم أوفيالحل , 
ثم دخل الحرم فانه لايجالس ولايكلم ولايوّذى ويناشد ختى يخرج فيقام علي هالحد...ء 0 
وعاب ابنعباس علىابنالزبير فيرجل أخذه فيالحل شم أدخله الحرم ثم أخرجهالى 


الحل ثم قئله ٠...‏ 


؟ ‏ وقالالزهرى + من قتل فيالحرم قتل فيالحرم ومنقتل ف يالحل ثم دخل الحرم أخرج 
و 

الىالحل فقتل فيالحل ... قالالزهرى تلكالسنة 
ويه يقول أبوحنيفة وأحمدبنحنيبل واسحاق ٠.٠٠‏ 


“سا وروى عن قوم خلاف هذا ففي قوله تعالى ( من دخله كان آأمنا ) قال قتادة 
7 مم 
كان ذلك فيالجاهلية . فأمااليوم فلوسرق فيه أحدقطع وان قتل فقتل 2 ولوقسدر 


: 00 
وبة يقول مالك والشافعي وأبوسليمان 3-5-05 
قال ابنحزم :؟ بعد ذكر القائلين بهذالقول ٠‏ 


' هولاء من الصحاية عمربن الخطساب 


ومن التابعين ....٠‏ | 
أما قتنادة والحسن فليس فيقولهما خلاف لماذكرنا لان الحسن أخبر عمن كان في 
الجاهلية ولم بقل ان٠الاسلام‏ جاء بخلاف الآاية وأماقتادة فلميقل " أن من أصاب 
فيالحل أقيدبه فيالحرم 
وضعكف ابن الآثارالتي استدلوابها. فقصة ابنالأخطل خاصة برسولالله صلى 
الله عليهوسلم و( من دخله كان]آمنا) أمر ولبس خبرا لان القرامطة الكفرة قتلوافيه 
أهل الاسلام ووجدنايزيدبنمعاوية والغاش الحجاج تافتلا فيه التقووالمحرمة ياه 
وكذب من آأدعى انه فيالجاهلية ... 
وقال في|حتجاجهم بقطع بيدامرأة من قريش .. " ليس فيهذاأنها قطعت بيدهافيالحرم٠٠..‏ 
ثم قال ابنحزم + هولاء أبوهريرة وابنعباس وابنشريج كلهم يروون عنرسولالله صلى 
اللهدعليهوسلم أنه قال " مكة حرمهاالله تعالى " فبيقين ندرى أن رسولاللةصلى 
اللهعليهوسلم لميحرم مكة خصوصا القتالالمحرم بالظلم لانه محرم فيكل مكان فيكل أرض 
٠.66‏ انماهوحرم القتال المآمور به في غيرها 0 ش 
فان قالوا كان لعمر دارا للسجن بمكة قلنا .روينا خلاف هذا .. وطاومركره السجن بمكة 
فان أنكروا علينا حلاف عمر ونافعوصفوان ٠ ٠.٠.‏ 
قلنالهم . نحن لاننكر هذا اذاأوجبه قرآن أوسئنة .... 
وعمر وابنه وأبوشريح وابنعباس وابنالزبير كلهم يقولون " لايقام قود بمكة أصلا" 
ولامخالف لهم من الصحابة والقرآن معهم والدئة .... 
فهذاهوالاجماع الثابتالمقطوع بهعلى جميع الصحاية أنهم قالوايه ... 
أمانحن فلاحجة عندنا الافيقولالله تعالى وقول رسولالله صلىالله عليهوسلم ١( ٠٠١‏ ) 


قال ابن قدامة ٠‏ من فقتل أو أتى حداخارج الحرم ثملجاً الىالحرم لميبايع ولميشار 
حتى يخرج من الحرم فيقام عليهالحد ... هذاقول ابنعباس وعطاء وعبيد بنعمر ٠٠‏ 
ومن قتل أوأتى حدا فيالحرم أقيم عليه الحدفيالحرم ٠.٠‏ 
وقال!بنقدامة . لانعلم فيه خلافا وبه قال ابنعباس (؟) ., 





١١5-1١٠١ /4 بمع!_ره(9 رقم .و.م (؟) الفغئي‎ / ١١ المحلى‎ )1١( 
فنقول اماهناك نقلان متعارضان أونقول هناك خلاف بيينهم فلايصح القول بالاجماع‎ 
...٠.مويلا أونقول الاجماع حاصل على اقامة الحدفيٍالحرم وهوالمصول به‎ 














قال ابن حزم ٠‏ هل للولى عفو فيقتلالغيلة أوالحرابة؟ 
اختلف الئاس فيهذا... 
فقالت طاعئفة + لاعفو في ذلك للولى ... وبهذاقال مالك .. 
وقالآخرون ٠‏ بل لوليه مالولى غيره من القود أوالعفو أوالدية ... كماحكم في ذلك 
عمرين عبدالعزيز .. وبهذايقول أبوحنيفة والشافعي وآأبوسليمان .... ش 
وحجة الطائفة الآأولسى حديث أنس بنمالك فيقتل يهودى قتل جارية غيلة فقتل بها 
. بالحجر وكذلك حديث العرنيين 
فقال ابنحزم ليس فيهذه الأثار خيار ... 
وكذلك قالوا . كذافعل عثمان ولايعرف له فيذلك مخالف ... 
فقثال: "أبن حوم: + آنا تعديت اللتهودى كد نين فيه أن »رسوق تله ملنى) دنه عليه ولتم 
لم بيشاوروليها 2-0 شاوره ... فاذالم يفعل ذلك فلايحل لمسلم أنينسب ذلك 
الىرسولالله صلىالله عليه وسلم فيكذب عليه .. 
وفيحديث العرنيين ليس فيه أنه صلىالله عليهوسلم شاورأولياء ه أولميشاور. 
أولياء ه ... ش 
أما الرواية عن عثمان فضعيفة جدا|ا ...ه. 
ثم قال ابنحزم ١‏ لاحجة فيقول أحد دون رسولالله صلىاللهعليه وسلم 2 فوجدننا 
قوله تعالى ( كتب عليكم القصاص ) فعم تعالى كل قتل كماذكر.. وجعل العفلوق 
فيذلك للولى ولوأرادالله تعالى أن بخص من ذلك قتلغيلة أوحرابة لما أغفله 
ولا أهمله )١( ٠.٠‏ 
قالابن قدامة فمن قتل منهم وأخذالمال قئتل » وان 52 الميال ...د.ءءه. . 
روينا نحوهذا عن يئعباس وبه قال قتادة ...ه. : 
اذاقتل وأخذ المال فانئنه يقتل أويصلِب فيظاهرالمذهب وقتله متحتم لايدخله 
عفو ... أجمع علىهذاكله أهلالعلم . 
قال ابنالمنذر أجمع علىهذاكل من نحفظ عنه من أهل الغلم ... روى ذلك عنعم بر 
وبه قال سليمان بنموسى والزهرى والشافعي وأصحابالرآأى ....٠‏ ا 
لأنه حدمن حدودالله فلم يسقط بالعفو كساكئرالحدود )١(٠٠٠١‏ 

فالاجماع على هذاالقول وليس على قول ابن حزم ٠.٠‏ 
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النتائج التي وصلت اليها في ضوء البحث أذكرها فيآخرالرسالة . 





. اكلا جماع ثابت بالكتاب والسنة‎ ١ 
٠ الاجماع له أهميته وميزته أخنة :ينوكل اعفاتيتة” الاسة ودورها في التشريع‎ 
. الاجماع هو ما أجمع عليه علماء هذه الآمة من أهلالحل والعقد‎ 
وتطلق كلمة الآمة على المجتهدين من الفرقة الناجية لأنهم يمثلون الآمة‎ 


في مجال التشريع ٠‏ فالاجماع يكون أصالة منالمجتهدينويكون للأمة تبعا لهم . 

ه ‏ ولقد حصل الاجماعم على مسائل كثيرة فقهية وغير فقهية ٠.‏ 

5 - ومن الاجماعح اجماع صريح وسكوتي ٠.‏ 

07 -والسكوتي , وردله عدة. تعرييفات وهو بين القبول والرد عندالأصوليين ٠‏ 

م - واذاثبت أن السكوتي يطلق علىالمجرد من قرائن الرضا والسخط وكذلك 

يطلق على المقترن بدلاعل الرضا'ء, فالثاني مقبول بلاخلاف ٠‏ 

والخلاف في قبول السكوتي المجرد ., فرجحت قبوله كما عندالكثير من العلماء 

ولكن بشروط وقيو د ٠‏ 

4 ولا يختص القول بقبولالسكوتي بالمذهب الحنفي ‏ كما اشتهر عنهم ‏ بل قالبه 
علسنا من التفة اهبا اريسة ‏ وعاانشهم باليلونة بفرواط دومعو افتفان التجول 
ومصاحبة السنكوت دليل الرضا ظاهر|ا ٠‏ 

٠‏ وير دعل ىالسكوتي احتمسال وشبهة بسبب الاحتمالات الواردة. علىالسكوت 
فينزل درجةمن القطع »2 ويبقى ظنيا فيحجيته ولكنه يطلق عليه لفظ 

الاجما عم " لوجود نوع من الاتفاق ٠.‏ 

1 سد يقدم الاجماع السكوتي على خبرالواحد والقياس عند التعارض ٠‏ 

5 سس ولكونه ظنيا فيحجته يمكن لمجتهدى عصر بعد عصرالاجماعح مخالفة 

هذا الرآأى المبنى علي الاجماع 'السكوتي اذاعثروا علىدليل قوى مخالف لهذا 
الاجماع ٠.‏ 
1١‏ الواقع أن مثل هذه الاجماعا تن قد تمت وتكرر وقوعها في عصرالصحابة 
عامة وفي عصرالتابعين أحبانا وندر بعدعصرالسلف ولذاقلما ادعى أحد 
بحدوث مثل هذالاجماع بعد عصرالسلف . وخاصة بعداستقرارالمذاهب ٠‏ 
14 - وفي عصرنا يكون الاجماع اما صريحا واما سكوتيا بمعنى يعلم بالرضا قطعا ٠‏ 
ا لقد جمعنا عدة اجماعات سكوتية من كل باب فقهى وقد أدخل فيالسكوتي 
ماليس منهع وقد يكون الاجماع فير مسألة صريحا ولكنه نزل ال ىالسكوتي لغعدم. 
. نفل القول من كل مجتهد 2 عن ليس حصرا للجميع ولكنه الأكثر ٠‏ 
> وتنشاولت بعض التطبيقات الفقهية التي دارالتقاش فيها حول الاحتجاج بالاجماع 
السكوتي 'قبولا وتأويلا 2 فأثبتتآن القائعلين بالاجماع السكوتي يقبلونه 
كما هو وأحيانا بيؤولون المنقول بالسكوتي أو يتركونه لوجود دليل أقوىمنه 
ولكن في كل حال يلتفتون اليه ... حتى اين خزم. ب ؤهى لانسالج بلا كدليل ب 
ولكنه يذكره ولوالزاما لخصمه بقبوله أوتعضيدا لماذهب اليه .. 
7 وفي آيامنا احتلت المجامع الفقهية محل المجتهدين فقد تكون قراراتها 
محل اجماع الامة اذاانتشرت ووصلت الى علماء البلدان ووافقوا عليها ...2ه 
وهذاالاجماع قديكون صريحا وقديكون سكوتيها ... ٠‏ 


ا 
محمد جد الحم 
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رقم الصفحة الحديبث وتخسر يج سه 








5 روى آبوعبيد في كتابالقضاء عن ميمون بن مهران 2 قال ٠‏ 
كان أبويكر الصديق اذا ورد عليه حكم نظر في كتابالله تعالى 
فان وجد مايقضي به قضويبه . وان لم يجد فيكتابالله نظرفي 
سنة رسول! لله صلىالله عليهوسلم فان وجد فيها مايقضي به قضى 
به ٠‏ فان أعياه سأل| لناسهل علمتم أن رسولالله صلىالله عليه 


وسلم قضى فيه كذاوكذا ٠‏ 
فان لميجد سئة سنها الشبي صلىالله عليه وسلم جمع رؤساساء 


الناس فاستشارهم , فاذا اجتمع رأيهم علىشئ قضى به ٠‏ 
اعلام الموقعين لابنالقيم |ا/ 9” 
قالعبداللهبن مسعود ٠+‏ انه قدأتينا علينا زمان ولسنا نقضى 
ولسنا هناك ثم ان الله بلفغنا ماترون . فمن عرض عليه قضاء بعد ' 
اليوم فليقض بمافيكتابالله فان جاء ه أمرليس فيكتابالله ولاقضى 


به نبيه صلىاللة عليه وسلم فليقض بماقضى به الصالحون ٠‏ 
فان جا ء ه أمر ليس فيكتابالله ولا قضى به نبيه صلىاللميهة 


عليه وسلم ولاقضىبه الصالحون فيجتهد رآيه ولايقل انيأرى انيأخاف 
فان الحلال بين والحرام بين وبين ذلك مشتبهات فدعمايريبك الى 
مالايريبك ٠‏ 


اعلام الموقعين لابن القيم ١ا/‏ اك راد 
وآخرجه بسنده ابزعبدالبر في " جامع بيان العلم وفضله( 5١؟)‏ 
من لم يجمعح الصيام فلاصيام تلوف - + 
حديث رواه أبوداود عن حفصة ‏ أمالمومنين ‏ بهذااللفظ 
كتابالصوم باب النية في الصيام ع/ 57لم برقم 15504 
وابن خزيمة 5/ 5١١‏ برقم ١9817‏ والدارقطني 6/ ١075‏ برقم 
* والبيهقي :/ ٠6+‏ والترمذى كتاب الصوم باب ماجاء لاصيام لمن 
لم يعزم من الليل / 14 برقم 8٠‏ والنسأئى 6/ 195 * 
قال الترمذى حديث لانعرفه مرفوعا الامن هذاالوجه وقدروى عن 
نافع عن ابنعمبر قوله وهوق أصيح ٠‏ 
روى البخارى في كتابالتوحيد باب كلام الرب عزوجل يوم القيامة 
عن حميد عن أنس حديثا ورد ٠»‏ 


باينا 


لف 
مع الأنبياء وغيرهنم - ”# / -18٠‏ 
دس عد عليه الصلاة والسلام "" يا رب أمتي أمتي 
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رقم الصفحسسة. 


التخنتةيرة والختسو نت ب هله 





تركت فيكم أمرين لن تضلوا ما ان تمسكتم بهما كتاب 
الله وسئة نبيه  ٠.‏ 

أخرجه مالك بلاغا ‏ الموطا كتابالقدر بابالشهى 
عن القول بالقدر 5/ 4998 برقم 1# ب 
وأخرجه ابنعبدالبر في جامع بيانالعلم وفضله مرفوعا 


ص ٠‏ 440" 
عن أنس قال ٠.‏ قال رسولالله صلىالله عليهوسلم " افترقت 
بنواسراكيل علىاحدى وسبعين فرقة ,2 وان أمتى ستئفترق 


على اثشنين وسبعين فرقة كلها فيالشار الاواحد 8 ٠.‏ 
قالوا ٠‏ يارسول الله ومن هذه الواحدة ؟ 

قال ٠.‏ الجماعة . شم قال ؛ (( واعتصموابحبل الله جميعا 

٠ | )) ولاتفرقوا‎ 


ابن ماجة ‏ الفتن . باب افتراق الأمم "'/ الام رقم 
(١‏ -س وصححه البوصيرى في زواتئدهدعليه ٠‏ 


وأحمد في مسنده - “ا ١١٠١‏ واه؟| ٠‏ 
وابن أبي عاصم فيالسنة /١(‏ #0 برقم 04 


حديث سهيل بن أبِي صالح عن أبيبه أن رسولالله صلىالله عليه. 
وسلم قال . ان الله يرضيلكم ثلاثا ويسخطلكم ثلاثا .....٠‏ 

رواه مالك في الموطا ؟/ 99٠‏ رقم ٠٠‏ الكلام باب ماجاء 
في اضاعة المال ٠‏ ْ 

مسلم ‏ الآقضية 2 بابالشهى عن كثرة المساكل منغيير 
حاجة ١١4. /8 ٠.‏ رقم هاا١بدون‏ جملة " وأن تناصحوا من 
ولاه الله أمركم . وذكوق البغوى بتمامه ٠١5/١‏ “ا«ارقم ١1ت‏ 


قال معاوية سمعت النبيصلى الله عليه وسلم يقول ١‏ لايزال 
من أمتى أآمة قاكمة بأمرالله لابصّرهم من كذبهم ولا .....٠‏ 

رواه البخارى عن معاوية في كتابالتوحيد باب قول الله 
انما قولنا لشن اذا أردناه .٠‏ لاا 447 رقم 4560لااب 
ومسلم ‏ الامارة 2 باب قوله صلىالله عليه وسلم لاتزال 
طائفة من أمتى ... “ير 4؟ه١|‏ رقم لالا١٠‏ ا 

عن عبدالله بن زمعة قال لمااستعز برسولالله صلىالله 
عليه وسلم وأناعنئده فينفر من المسلمين فقال مروامن يصلى 
لفاس حدءء 

رواه أبوداود السنة , بابفىاستخلاف أبيبكر ه/لامرقم 537٠9‏ 
والحاكم ب * /  54([‏ وصححة علىشرطمسلم وسكتالذهبي ٠‏ 
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عن أبيمالك الأشمرى قال١٠‏ قالرسولالله هلىالله 

عليه وسلم : ان الله أجاركم عن ثلاث خلال ...٠‏ 

رواه آبوداود في كتابالفتن “باب )١(‏ - ؟ /ركاهة 
رقم8ه؟: (( 85م:١:#‏ )) قالالخطابي في اسنشادهة. اسماعيل 
ابنعياش الحمصي عن أبيه ..٠‏ ولميسمع منأبيهشيئا 
وأبوه اسماعيلينعياش قدتكلم فيه غيرواحد . 

( معالم السنن للخطابي 5/ ١140-1١89‏ ) 

عن أنسس قال ١‏ سمعت رسولالله صلىاللهة عليه وسلم 
يقول ان أمتى لاتجتسع علوضلالة .. 

رواه ابن ماجة كتّابالفتن , باب السواد الاعظم 
؟“/ /؟ رقم 8م99؟ 

وعبد بن حميد فيالمنتخب من مسنده ص 0ا5؟ رقم١١؟١‏ 
ضعفه البوصيسبرى فيمصياح الزجاجة بأبي خلفالآعمى 
واسمه حازم بن عطاء 

وابن أبِي عناصم فيالسسئشة ؟ ١ه‏ رقم 6م 

عن عبدالابه بن عمر قال : قال رسولالله صلىالله 
عليه و سلم لايجمع الله هذه الامة على ضلالة أبداءء 
روى الترمذى هذاالحديث ولفظه "* :إن الله لايجمع 
أمتي آأوقال أمة محمد علوىضلالة .ويدالله 
عل ىالحشافسة .+ ومن قبة شلك فو الشان + 

وقال الترمذى حديث غريب من هذاالوجه ... وفيالباب 
عن ابن عباس ٠‏ 

قال المباركبورى فيشرح الحديث ب " الحديث قداستدل 
به علىحجية الاجماع وهو حديتفضعيف لكن له شواهد ' 
الترمذى معشرحه تحفة الاحوذى 5 / 585 ( دارالفكر ) 


0 


ورواه ابن أبيعاصم فيالسنة ١لم‏ 9" رقم ٠م‏ 
والحاكم (ر ١١5-118‏ 

روى أحمد عن [ بي ذر عن الشبي صلىالله عليه وسلم 
أنه قال ٠‏ اثشنان خيرمن واحد وئثلاث خيرمن اثنين 
وأربعة خيرمن ثلاثة , فعليكم بالجماعة فان الله 
لن يجمع أمتتى الاعلى هدى . 

رواه أحمد مرفوعا ل ه/ ه4١‏ 


5 لاتزال طاعفة من أمتى ظاهرين علىالحق لايضرهم ٠.٠‏ 


رواهة مسلم _- الامارة » باب قوله صلى الله عليه وسلم ٠‏ 
لاتزال طائفة من أمتى ظاهرين علىالحق .. الم ٠.٠‏ 
؟/ ا *كاه١‏ رقم ١5٠١‏ : 
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الحطديث وتخر 


قال رسولالله صلىاللهعليهوسلم . يدالله على 
الجماعة ب أو بدالله مع الجماعة... 
روى الترمذى عن ابنعباس قال . قال رسولالله 
صلى! لله عليهوسلم يدالله مع الجماعة .. 
وقال هذ اجديث غريب لانعرفهة من حديث ابنعباس 
الامن هذاالوجه . 


وقالالمباركبورى ٠‏ رواته كلهم ثقات ... 
( تحفة الاحوذى كر 88 ) 
ورقم الحدبيث 75١؟‏ ( 455/5 ) 
الجماعة رحمة والفرقة عذاب..ء. 
رواة أحمد ( 5/غ8ل/؟ 2 ه/ا؟ 
وابن آبي عاصم في السنة »4/١‏ رقم 8و 
والقضاعي فيمشند اليشهاب //١‏ ”ع رقم ه١1‏ 
وسنده. حسن كماقال الالبياني " 
من آحب منكم بحبوحة الجنة فليلتزم الجماعة 
هذاجزء من حديث رواه الشافعي بكامله فيالرسالة 
ص 1# 08م تحقيق أحمدشاكر ٠‏ 
ورواه ابن ماجة مختصرا ل الاحكام 2 باب كراهية 
الشهادة. لمن لم يستشهد "'/ 8: رقم 86م؟؟ 
والترمذى الفتن بابلزوم الجماعة وه" رقم55١5‏ 
والحاكم (/ر ١١6 1١8‏ 


من خالف الجماعة قبيدشير فقد خلعربقة الاسلام ... 
رواه الحاكم فيمستدركه 1١ /١(‏ ) وصححه وآقره 
الذهبي ٠‏ وروى الحاكم نفسه من حديث أبيذر مرفوعا 
بلفظ "" من فارق وفيرواية ‏ خالف ‏ الجماعة وفي 
رواية ‏ جماعة المسلمين ‏ قيدشبر فقدخلع ربقة 

الاسلام من عنقه ٠.‏ 

عن أبيموسى الاشعرى قال صلينا المغرب مع رسولالله 
صلىالله عليه وسلم فقال لوجلسنا حتى نصلى معه العشاء... 
رواه مسلم ‏ فضائلالصحابة باب بيان أن بقاء الشبي 
صلىاللهعليه وسلم أمان لاصحابة ١95١/5‏ رقم ااه" 
وابن القيم فياعلام الموقعين ؟/ ١١‏ 


قول ابن مسعود ٠.‏ ان الله نظرقلوبالعباد فوجدقلب 


محمد خيرقلوب ١‏ لعبياد فب فبعثه برسالتسهة ..... ٠‏ 
أخرجه أبوداودالطيالسي فيمسنده زص فا رقم 23233ظي> ولفظه ٠‏ 
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ان الله عزوجل نظرفي قلوب العباد فاختارمحمدا., 


فبعثه برسالاته وانتخبه بعلمه ,2 ثم نظرفي 
قلوب الناس بعده فاختارله أصحابه فجغلهم أنصار 


فمارآه المسلمونحستا فهو عشد الله حسسن 


ومارآه قييحا فهو عندالله قبيح "". 
مثل أمتى كالمطر لايدرى أوله خير أم آخره.. 
رواه أبوداودالطيالسي ص 9/٠‏ رقم ٠١8‏ 
وأحملد. ( فييرء؟١ )1١530‏ 
والترمذى كتابالامثال باب ه/ 7ه١‏ رقم 58519 
وقال حسن غريسب ٠‏ 
'والقضاعي فيمسندالشهاب 5/ لال رقم 5م8١(‏ عله 
لما أنزلالله قوله انمايريدالله ليذهبعئكم... 
رواه الحاكم (417/5) عن أم سلمة بلفظمتقارب 
وصححه علىشرطالبخارى وآقره الذهبي ٠‏ 
وراه مسلم عن عاعشة ( 4/ 1888 رقم 1454 نحوه. 
واخرجه الترمذى في موضعين بلفظ . اللهم 
هولاء آهل بيتي فاذهب عنهم الرجس 'طهرهم تطهيرا 
فيسيساق طويل ( التفسير عسورة الاحزاب ه/اه؟ 
رقم ه."7 ٠‏ والمناقب بايمناقب آهل البيت ه/ 

رقم لم0ا” ) وعنده عن آم سلمة .0 
اني تركت فيكم ماان أخذتم به لن تضلوا كتاب 

:الله وعترتي .١٠‏ 
لفظ الترمذى ؛ افؤتارك فيكم ماان تمسكتم به 
لن تضلوابعدى أحدهما أعظم من الاخر كتابالله 
حبل ممدودمن السماء الىالارض وعترتي أهل 
بيتي ( كتاب المناقب ,«بابمناقب أهل بيتالنبي 

صلىاللهدعليه وسلم ه/ 579" رقم 988؟ وقال حسنغريب 
والحاكم “#/ ١٠١ابلفظ‏ . اني تارك فيكم أمرين 
لن تضلوا ان اتبعتموها وهماكتابالله وأهل بيتي 


وأخرجه أحمد 4/ 57م 
والدارمني 51/5 -85 


ومسلم “ار 14177 رقم 14.٠8‏ عن زبيدبنأرقم فيسياق 
طويل بلفظ ١‏ وأنا تارك فيكم ثقلين أولهما كشاب 
ش الله ووه وأهل بيتسسي ٠‏ 
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عليكم بسندتي 556 الخلفاء الى اقشديومن بعدى٠ ٠٠‏ 
روواى الترمذى عن العرباض بن سارية قال ١‏ وعظنا رسول 
الله صلىالله علبهوسلم يوما بعدصلاة الغداة موعظة يليفة 
ذرفت منها العيون ووجلت منها القلوب فقال رجل انهذا 
موعظة مودع فبما ذاتعهد الينا يارسول الله؟ قال أوصيكم 
بتقوىالله والسمع والطاعة وان عبدحبشى ٠‏ فائه من يعش 
منكم يراختلافا كثشيرا . واياكم ومحدثانالامور فائها 
ضلالة. فمن آدرك ذلك منكم فعليه بسنتي وسئة الخلفاء 
الراشدين المهديين . عضواعليها بالنواجذ ٠‏ 0( 

الترمذى كتابالعلم , باب الاخذبالسئة واجتنابالبدعة 

رقم الحديث ١٠م‏ ( تحفة الاحوذى لام 414 445 ) 

قال الترمذى هذاحديث حسن صديح ٠‏ 

وقالالمباركبورى: “خرجه أحمد وأبوداود وابنماجه وسكت 

عنه أبوداود ونقلالمنذرى تصحيح الترمذى وآقره ٠‏ 

وقال والخلفاء أبويكروعمر وعثمان وعلى ٠.‏ وقال رسولالله 

صلى الله عليه وسلمٌ اقفستدوابالذين منبعدى أبيبكر وعمر " 
فخص اثئنين .... فاذاقال أحدهم قولا وخالفه فيهغيره 
من الصحابة كان المصيرالى قوله أآأولى ... 
روى البخارى في كتابالحج ,باب فضلالمدينة وأنهاتنفي 
الئاس (5/ ١5‏ ) عن أبي هريرة يقول : قال رسولالله 
صلى الله عليه وسلم أمرت بقرية تأكلالقرى يقولون يثرب 
وهى المدينة تشفن الناس كما ينف يالكير خبثالحديد. 

وروى الترمذى عن جابر حديثا وردفيه قوله صلىاللهعليه 
وسلم انها المدينة كالكير تنفي خبثها وتنصع طيبها ٠‏ 
( الترمذى باب ماجاء في فضلالمديئة + رقمالحديث 
6 ( تحفة الاحوذى ١ل 495١ ١9‏ ) 
قالالترمذى وف يالباب عنأبيهريرة وهذا حديث حسن صحيح 
قالالمباركبورى : أخرجه الشيخان والنسأعي ٠‏ 


عليكم بالس و اد .الأعظ سم ووووه 

هذاجرء من الحديث الذى رواه ابنماجة عن أنس 

( كتاب الفتن ببساب السواد الأعظم لفلواض رقم ”3 ) 
عليكمبالجماعة "" جزء منالحديث الذى رواه الترمذى 
في كتابالفتن ءبا لزوم الجماعة رقم الحديث 6ه؟؟ 


ا تحفة الاحوذى 588/6 سوىرك؟ء 


قالالترمذى هذاحديث حسنصحيح غريبمن هذاالوجه ٠‏ 
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الايم آولى بأمرها واليتيمة تستأمر فينفسها واذنها 
النسائي فيكتابالنكاح باباستكذان البكر في نفسهسا 
5/ 4م هم واللفظ له وأخرجه البخارى ومسلمء 
مسلم النكاح باباستكئذان الثيب .. الخ 5”/ ٠١‏ رقم 


١؟؟١ ٠.‏ ْ 
وأخرج البخارى حديثأبيهريرة بلفظ "" لاتنكح الايم ٠‏ 


ب . 


(التكاع ء بابلايتكم: الأب وعيرة البكن والكنيب الا 
برضاهما ١91/9‏ رقم 5*؟اه 5 


خيرالناس قرني ثمالذين يلونهم ثمالذين يلونهم 
ثم يفشوالكذب ... ٠‏ 
روى البخارى عن عبدالله أن النبى صلىالله عليه 
وسلم قال : خيرالناس قرني , شمالذين يلونهم , ثم 
الذين بلونهم , ثم يجن قوم تسبق شهادة آحدهم 
يمينه ,ويمينه شهادته 0 
باب فضاكل أصحابالنبي صلىالله عليه وسلم .....٠‏ 
ه /؟ 5 
وروى الترمذى أيضا ( الفتن باب لزوم الجمناعة »/ 
6 رقم 16١؟ ٠‏ 
عن أبيهريرة انرسولالله صلىالله عليه وسلم اشصرف 
من ائثنتين فقال له دين أقصرتالصلاة آم نسيت 
ينا رسول اكلتة دونه ش 
البخارى فيصحيحه باب من لميتشهد فيسجدتى السهو 
؟/ 148 رقم 21858 واللفظ له 
وأخرجه الاخرون منهم مسلم ( المساجد .باب السهو 
فيالصلاة والسجود له ٠” /١‏ رقم "لاه 
قالت امرأة + أيعطيناالله وتمشعنا ياعمطير؟ ؤهه 
أخرجه عبدالرزاق في مصنفه 
وسعيد بنمنصور في سننه ١96 /١‏ 
والبيهقي // 78" 
وأبويعلى كما في مجمعالزوائكد :/ “58 -864؟ 
وانظر فتح البارى لابنحجر العسقلاني 9/ 5١4‏ 
باب قولالله وآتواالنساء صدقاتهن نحللة . 























رقم الصفحة الحطديسستث وتخفسريبجب- سس 
١8‏ من نام رمضان ايمانئا واحتسابا غفرله ماتقدم 


من ذشئشبِة و.ثء.ء. 
الحديث رواه البخارى عن أبيهريرة في كتاب 
الصوم باب من صام رمضان ايمانئا واحتلساياء... 
ولفظة + "" هن عام النيكة” القو نا يعافا ىا عساينا 
غفرله ماتقدم من ذنبه ومن صام رمضان ايمانئا 
واحتسابا غفرله ماتقدم من ذنيه ٠.‏ 
وفي باب فضل من قام رمضان عن أبيهريرة قال ٠‏ 
سمعت رسو ل الله صلىالله عليه وسلم يقول لرمضان 
من قامه ايماناواحتسابا غفرله ماتقدم من ذنشبه 
( “/ "8" و مه) 


وروى ابنخزيمة فيصحيحه عن أبيسلمة عزعبد الرحمن 
انشهررمضان شهر افترض الله صيسامه وائي سئشنت 

للمسلمين قيامه ,2 فمن صامه وقامةه ايمانا قو 
احتسابا خرج من ذئوبه كيوم ولدتة آمه ٠.‏ 

صحيح ابنخزيمة جماع ابواب 2 ذكر أبواب قيام شهر 
رمضان ”"// ه79 رقم ه93" 


1 قالت عاعشة +. صلى النبي صلىالله عليهوسلم فيالمسجد 

ذاك اليقنة فعلن بصبلاحه ناس كم -ملئمن اللقابلة مءء 
رواه مسلم ( صلاة المسافرين ١18‏ ) 

ورواه ابنخزيمة عن عاعشة وفيه "" أمابعد فانه لميخف 

على شأنكم ولكني خشيت أن تفترض عليكم صلاة الليل فتعجزوا 

عنها "| (8/ 588 رقم 3٠٠١9‏ ) ش 

وقال ابنخزيمة + فتوفى رسولالله صلىالله عليهوسلم فكان 

الامركذلك فيخلافة أبي بكر وصدرامن خلافة عمر حتى جمعهم 

عمر على أبيبنكعب ,2 وصلى بهم ٠‏ فكان أول مااجتمع الناس 

على قيام رمضان ٠‏ ( '/ 99؟) 

1 | عن أبي هريرة قال . خرج رسولالله صلىاللهعليهوسلم فاذا 
الناس فيرمضان يصلون فيناحية المسجد , فقال ماهولاء؟... 
رواه ابنخزيمة فيصحيحه ( 8/ 189 رقم  )1508‏ وفيه 
" أصايوا ‏ أو نعم ماصئعوا " ٠.٠‏ 2000 
ذكرابنعبد البر ان فنيالرواة مسلمبنخالد وهوضعيف 
كما ذكرابن حجر ( فتح البارى :/ ٠05‏ ) هذهالرواية. 
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لايقبل الله صلاة بغير طهور ولاصدقة من غلول ٠‏ 
زواه ابن عمر مرفوعا ٠‏ ش 
أخرجه مسلم ( الطهارة باب وجوب الطهارة للصلاة 
وال( ٠١4 /١‏ رقم 354 ) 
والترمذى ( الطهارة باب ماجاء لاتقبل صلاة بغير 
طهور ( 26٠ /١‏ الحديث 01١‏ ) 
وقال هذاالحديث أصح شت فيهذا لباب وأحسن ٠.‏ 
وابن ماجة ( الظهارة 2 بابٍلاتقبل صلاة بغيرطهور 
/١‏ مه الحديث 5*9" 
عن عبدالله بن خنظلة الانصارى أن رسولالله صلىالله 
عليه وسلم أمر بالوضوء بكل صلاة طاهراكان أوغير طاهر.. 


رواه ابن خزيمة فيصحيحه ١١ /١‏ رقم ١٠١‏ ء: 
والحاكم /١‏ 16 وصححه على شرط مسلم وأقره الذهبي. 
وأبوداود فيسئننه الطهارة بابالسواك (/ 4١‏ رقم 448 
انظر فتح البارى ١ا/‏ :59 

مفتاح الصلاة الطهور .... 

المبسوط للسرخسي /١‏ ه رواه محمد بنالحنئفية مرفوعاء 
أخرجه أبوداود ( الطهارة باب فرض الوضوء ١/هو‏ رقم 1١‏ 
والترمذى ( الطهارة بابماجاء أن مفتاح الصلاة الطهور 
/١‏ لم 4و رقم # وقال + هذا الحديث أصح شن فيالباب 


) ٠. وأحسن‎ 

واين ماجة ( الطهارة باب مفتاح الصلاة الطهور /١‏ همه 
رقم 59 ) 

ورواه أبوسعيد الخدرى مرفوعا أخرجه ابنماجة ( /١‏ مه 
رقم 11979 ) 


لولا آن أشق على أمتى لأمرتهم عند كل صلاة بوضوء ومع كل 


وضوء بسواك و٠٠‏ 
أخرجه أحمد عن أبيهريرة (5/ 509؟) 


وأخرجه ابنحبان عنعائشة بلفظ "" لولاأنأشق على أمتى 
لأمرتهم بالسواك مع الوضوء عندكل صلاة "" مواردالظمآن 
الى زواعد ابنحبان (صه5” الحديث ١55‏ ) 

الماء طهور لاينجسه شىّ الاماغلب عليه ريحه أوطعمه ... 
روى الدارقطني الحديث عنثوبان بلفظ ١‏ 'الماء طيهور 
الاماغلب علنى ريحه أو طعمه (ل/ 8؟ ) 


ومن قول سعيدين المسيب ( /١‏ 9؟) أنزلالله الماء طهورا 
فلا بنجسه شى ٠‏ وهنا كأحاديث وفي كلها كلام ٠‏ 








١58 


1١54 


١ همه‎ 


1١6+ 


١هأ‎ 





١ 


١ 


)) 5552١(( 


الحديتث وقح او ا كي 





حكى عن أم هانى أنها كرهت أن تتوضاً بالماءالدى يبل 
رزواه الدارقطنى ( /١‏ 99 ) وفيه راو مبهم .٠‏ 

اغتسل النبي صلىالله عليهوسلم وزوجته من جفنة فيها 

أثر العجين ٠.‏ 

أخرج النسائي الحديث عن أم هاني ١١١ /١(‏ الطهارة , 

باب ماذكر الاغتسال فيالقصعة التي يعجن فيها ) والزوجة 

هى ميمونة . ْ 

وابن ماجة ( الطهارة باب الرجل والمرآة يغتسلان من : 

اناء واحد (/ 4لا الحديث ”9١‏ ) 

عن عمر أنه كان يسخن له ماء فيقمقمة يفتسل به .. 

رواه الدارقطنى ( /١‏ لا ) وقال هذ ا اسنادصحيحخ 

وانظر نصب الراية في تخريج أحاديثالهداية للزيلعى 

) ١١ج‎ (٠# /(( 


دعا النبي صلىالله عليهوسلم (( اللهم طهرني بالماء 
رواه مسلم عن عبدالله بن آأبيأوفى ( الصلاة , بياب 

صسايقول اذارفع رأسه من الركوع /١‏ 45" رقم 91 ب ٠١6‏ 
ولفظ مسلم . اللهم طهرني بالثلج والبرد والماء البارد. 


والنسائي ( الطهارة بابالوضوء بماء الثلج والبرد (١//ا؟‏ 
وأحمد (4/ 4ه* دو - وخ" ) ش 


فقال + يارسولالله انائركبالبحر ونحمل معنا القليل ..ه 
رواه أبوداود ( الظهارة . باب الوضوء بماء البحر١/6>‏ 


رقم م ١‏ 
والترمذى ( الطهارة باب ماجاء فيماء البجر أنه طهور 


٠. رقم 54 وقال حسن صحيح‎ ١١ ٠٠١ /١ 
975؟)‎ /١ والنسائي ( الطهارة , بابالوضوء بماءالبحر‎ 
وأخرجه أيضا ابن خزيمة وابنحبان فيصحيحيهما والحاكم‎ 


وأحمد ( 5/ 0ا«5, ١و“‏ هلام , عجوم ) 


أيما اهاب ديب فقد طبههفل 
رواه البخارى عن عبدالله بن عباس ( الذبائح باب جلوث ٠2‏ 
الميتة و / 8ه" رقم إالامه ولفظه يختلف عما ذكرئا ٠.‏ 
ومسلم ( الحيض » باب طهارة جلود الميتة بالدباغ 

'٠ ولفظهيختلف‎ ) ٠١٠١ لالاا رقم‎ /١ 

والنسائي ( باب جلودالمبتة لاثر )١979‏ 
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الحىكحديث وتخدريجتت يبب له 





الترمذى ( اللباس باب ماجاء فيجلود المبيتة ؟/ ١؟؟‏ 
رقم )١758‏ وقال + حسن صحيح ٠‏ 

ابن ماجة ( اللباس باب لبس جلود الميتة اذادبغفت 

؟/ ٠6٠١‏ رقم +أه”” ) واللفظ له . 

) 48 - »4١ /١ ( الدارقطنى‎ 

آأبوداود ( اللباس باب في أهبالميتة 4 5017 رانم 6115 
بلفظ مختلف . 

عبن أنس أن قدح النبي صلىالله علبهوسلم انكسر فاتخذ... 
رواة: (البخارى بلفظه: ( قرف الخسين عبابماذكن من زع 
الشبي صلىالله عليه وسلم وعصاه وسيفه وقدحه وخاتمه 
"١/5‏ رقم و٠١٠8‏ ) 
وأخرجه البخارى ( في الاشربة »باب الشرب من قدح كني 
صلىالله عليهوسلم /٠١‏ 8998 رقم 8ل5ه ) وجاء فيه 
" عن عاصم الأحول قال : رأيت قدح النبي صلىالله عليه وسلم 
عندأنس بن مالك وكان قدائصدع. , فسلسله بفضة .٠‏ قسال» 
قال.أنس لقدسقيت رسول الله صلىالله عليهوسلم فيهذا 
القدح أكشرمن كذاوكذا " ش ا 


عن حذيفة قال سمعت رسولالله صلىالله عليهوسلم يقول ٠‏ 
لاتلبسواالحرير ولاالديباج ولاتشريوا فيآنية الذهب والفضةء 
رواه البخارى واللفظ له ( الاطعمة , باب الاكل في اناء 
مفضض 9/ 5هه رقم ح"45ه ) 
ومسلم ( اللباس, باب "»" “// ١8‏ رقم 5٠١5‏ لاه) 
عن جابر بن عبدالله أن رسولالله صلى الله عليه وسلم توضا. 
بماء افضلت السباع ... 

رواة الدارقطني أ/ >1١‏ وفي أاسشئشاده. مقساال ٠.‏ 


ان امرأة مشركة كان معها ماء فتوضاً رسول اللدصلىاللهوعليه 
وسلم مشنهة ..ء 

هذامفهوم الحديت الذى رواه البخارى عن عمران بنالحصين 
في كتابالتيمم باب (5) باب الصعيدالطيب وضوءالمسلم يكفيه 
من الماء... (إلرثاة ب 95 ) 

)1١88 9ه 0" رقم‎ /١ ١1١  هحيحصيف وابنخزيمة‎ 


وفي رواية "" عند كل صلاة عاد وهىرواية مسلم ) الطهارة 
بابالسواك 7١٠١ /١‏ الحديث 9ه؟) 

والترمذى ( الطهارة بابماجاء فيالسواك ١/»؟‏ رقم 58 ) 
والنساكي +١(‏ ؟١)‏ وابن خزيمة ( (/ر*) ٠‏ 

وقالالزيلعى فينصبالراية )9/١(‏ يه الاكمة الستة في كتبهم ٠‏ 
وأخرجه الطحاوى "" بلفظ معكل ؤضوء"" فيشرح معانيالاثار١/؟5‏ 
وأحميد(20/8: ) والسيهفي (4/ ه؟ ) 
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اذااستيقظأحدكم من نومه فلا. يفمس يده. فيالانا ٠.٠.٠.‏ 
أخرجه مسلم باضافة " ثلاثا" عن أبيهريرة ( الطهارة ,2 


باب كراهة غمس المتوضي وغيره يده ٠599/١‏ رقم 048ا؟) 
وأخرجه ابنخزيمة باللفظالاول ( /١‏ '*ه رقم 18) 
وانظرالبيهقي ( /١‏ ه:؟ ) 


وفيالدارقطني /1١(‏ 58 ) ببعض الاختلاف فياللفظ ٠‏ 


وصف عثمان وضوء النبي صلى الله عليه وسلم 


بالماء فآفرغ بملىكفيه ثلاث مرات فغسلها ثم أدخل يده... 
رواه البخارى ( الوضوء باب الوضوء ثلاثا /١‏ 5698 
رقم ١56‏ ) 


ومسلم ( الطهارة » باب صفة الوضوء وكماله ١إ/‏ ه٠١‏ 
رقم 7313 ل ع ) ٠‏ 

عن عمروبن عبسة أن النبيصلى الله عليه وسلم قالء٠‏ مامنكم 
رجل يقرب وضوء 5 كم 5 ٠ ٠.‏ 0 كم 1 5 شق وب 2.6 6امسض الاجرت 20 
هذاجزء من حديث طويل أخرجه مسلم ( الصلاة , باب اسلام 
عمروبن عبسة /١‏ 59م ا ءلاإه رقم 818مولفظه "١‏ مامنكم 
رجل يقرب وضوء 4 ٠‏ ب 6. 0 ٠‏ وب عوا ٠‏ شق .2 ب و مه سم الاخرت خطايا | 
وجهه وفيه وخياشيمه ثم اذاغسل وجهه كماأمرًالله الاخرت 


ا خطايا من أطراف لحيته مع الماء ..٠‏ 


)١١١1 /4 ( وأحمد‎ ) ٠١8 /١ ( وآخرجه الدارقطنى‎ 

) 95-89١ /( ( والنسائي‎ 

وابن ماجه ( الطهارة . باب ثوابالطهور ١/لاه‏ رقم 32 
ان اشن 52500 عليه وسلم كان يخلل لحيته .... 

رواه الترمذى عن عثمان بن عفان ( الطهارة , باب ماجاء 
في تخليل اللحية /١‏ 1: رقم ١!‏ ”, ) وقال حسن صحيح +٠‏ , 
وابن ماجة ( الطهارة , باب ماجاء فيتخليلاللحية /١‏ / 
“م رقم لم»؟) والحاكم فيالمستدرك ١59 /١(‏ ) 

أما أنوداود فروى الحديث عن أنس بن مالك ( الطهارة 
باب تخليل اللحية ٠١١ /١‏ رقم ه1١‏ ) 

وفيالباب عندغيرهما من الصحابة ( انظر نصبالراية ١/8-57؟)‏ 


روى الجماعة ان رسولالله صلىالله عليةوسلم مسح رآسه 
بيديه فأقبل بهما وأدير ....٠‏ 
أخرجه 00 الأنطهارة , باب مسح الرآس كله 589/١‏ 


رقم ١85‏ 
راسي ) الطهارة ,2 باب في وضوء النبي صلى اللهدعليه 


( رقم حارف‎ 5١١ - >٠٠ /١ وسلم‎ 

روى مسلم عن بي هريرة ان الشنبي صلىالله عليهوسلم رأى 
رجلا لم يغسل عقبية 2 فقال٠‏ ويل للاعقاب من الشار».. 

( الطهارة , باب وجوب عسل الرجلين بكمالهما ١‏ 4؟١؟‏ رقم 17؟) 
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أمرالشبي صلىالله عليهوسلم بتخليل الاصابع ٠.‏ 

وروى عنه عمله في غسل الرجلين ٠‏ | 
أخرج أبوداود حديث تخليل الاصابع عن لقيطبن صيبرة 
( الطهارة 2 بابب في الاستسنثار ٠٠١91 /١‏ رقم ١85‏ ) 


والترمذى ( الطهارة . باب (/ا 5ه رقم 8” ) 


وابن ماجه ( الطهارة . باستخليلالاصابع /١‏ 85م رقم 455) 
والنسائي ( /١‏ 78 ) 

أما عمله : فيغسلالرجلين فمروى فيحديث عبدالله بن 
زيد أخرجه اليخارى ( الطهارة , باب مسح الرأس كله 


)(46 رقم‎ 189 /١ 
ومسلم ) الطهسارة 2 باب فيوضوء النبي صلى الله عليه‎ 


وسلم ٠٠١ /١‏ رقم ه؟؟) 


روى عروة بن الزبير عن عائكشة أن رسولالله صلىالله 
عليه وسلم كانت له خرقة ينشف بها بعدالوضوء ٠...‏ 
الحديث أخرجه الترمذ ى ( الطهارة .2 باب ماجاء في 
التمتدل بعدالوضوء /١‏ 54لا رقم لاه ) وقال حديث عائشة 
ليس بالقائم ولايصح عن النبي صلىالله عليه وسلم في هذا 
الباب شن ٠ ٠‏ 
والدارقطنى )١١١ /١(‏ وقال : أبومعاذ هو سليمان بن أرقم 
وهو متروك ٠‏ 

وأخرجه الحككم ( ١64 /١‏ ) والبيهقى ( /١‏ 188 ) 
عن ميمونة ان الشبي صلىالله عليه وسلم اغتسل فآتيته 
بالمنديل فلم يمسه وجعل ينفض الماء بيد 86 .... 

أخرجه البخارى ( الطهارة 2 باب /١(‏ هلالا رقم 1551 فى 
١8١ /١‏ رقم 6لا و اك ٠854‏ رقم 5لا ) 

ومسلم ( الحيض2 /١‏ 4ه" رقم "١7‏ ) 

وابن ماجه ( الطهارة . باب المنديل بعدالوضوء وبعد 
الغسل ١‏ / 89 رقم 6م ) ا 


كتب النبي صلىالله عليه وسلم آية فيكتابه الىفيصر.٠٠‏ 
المحلى لابن حزم 7 /١‏ للا 
روى هذاالحديث عن طريق عدة. من الصحابة أوردها كلها 


زيلعى فينصبالرابية بأسائيدها ثم تكلم عليها |/ )١99-19"‏ 
وأخرجه الحاكم ١(‏ /99؟) والدارقطنى(!/ ١؟١١41؟١)‏ والبيهقى 
1/ 4) ومالك فيالموطا ( كتابالقرآن باب(١) ١968/١‏ 
رقم ١‏ ) والدارمي ( الطلاق باب طلاق قبلالنكاح ؟/71١)‏ 
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عن ابن عباس أنه قال ٠+‏ توضاً النبي صلىالله عليه وسلم 
فرة مشو اماه ا 

رواه البخارى ( الوضوء . بابالوضوء مرة مرة (/ 568 
رقم لإه١‏ ) 

كان يحب التيامن في كل شن ....ء 

أخرجه البخارى ( الوضوء , باب التيمن فيالوضوء والغسل 
/١‏ 54 رقم ١58‏ ) ش 


ومسلم ( الطهارة 2 باب التيمن فيالطهور وغيره /١‏ 11>" 
رقم 114ل 37 ) 


دأنود دوك" ر نقتي با برقي لاتتش و 6 بي ارقم انا 
والترمذى ( الطهارة ,2 باب ماوستحب من التيمن فيالطهور 


"'/ ”٠ه‏ رقم 8م.5) 
والنسائي ( الطهارة تا باق الرجلين يبدا الغسل 
ردلا ) 


وابن ماجة ) الطهارة بابالتيمن في الوضوء ١/مال‏ ؟ 
رقم ١7‏ ) 


قال النبي صلىالله عليه وسلم لفاطمة بنت حبيش ١‏ انه دم 
دم عرق فتوضي لكل صلاة ٠.٠0‏ 

رواه الترمذى ( الطهارة , باب ماجاء فيالمستحاضة /١‏ 
7 رقم ه١١1‏ ) وقال حسن صحيح ٠‏ 

عن صفوان بن عسال ١‏ أمرنا رسول | لله صلىالله عليه وسلم 
أن لاننزع خفافنا ثلاثة أيام ولياليهن الامن جنابة لكن ٠‏ 
رواهالترمذى ( الطهارة ع بابالفمسحعلى الخفين للمسافر 
والمقيم ١١9 /١‏ رقم 95 ) وقال حسن صحيح ٠‏ 
وابن خزيمة فيصحيحه ( ١5 /١‏ ) 
والنسائعي ( الطهارة بابالتوقيت ف يالمسح علىالخفين /١‏ 5م 
ا ده ( الطهارة , باب الوضوء من النوم 9١0/١‏ رقم 1907) 
عن أبي هريرة قال قال رسولالله صلىالله علبيهوسلم اذاوجد 
أحدكم فيبطنه شيكا فأشكل خرج منهدشن أولميخرج ....... 
أخرجه مسلم ( الحيض ,» باب الدليل على أن من تيقن الطهارة 
"5/١‏ رقم 8555 ) 

وأخرجه البخارى ( الوضؤء ع باب لايتوضاً من الشك حتى يستيقن 
/١‏ 557 رقم ١57‏ ) والحديث عندالبخارى منرواية عبداللهبنزيد. 


وأبوداود ( الطهارة ,باب اذاشك فيالحدث ١١ /١‏ رقم 0ا١١)‏ 
وابن خزيمة )١7 /١((‏ 


عن المقدادين الاسود قال قال رسولالله (ص) فيالمذى اذاوجدذلك.ه 


رواه أبوداود ( الطهارة . باسفيالمذى ١5“ /١‏ رقم ا١؟)‏ 


والنسائي ) الطهارة » باب ماينقضالوضوء ومالاينقض من المذى 
/١‏ لاو ) وابن ماجة ) باب الوضوء من المذى (ره؟ ركم 5ه 
وابن خزيفمة ( ١‏ ه١‏ ) 

عن آم سلمة : قال رسولالله: صلىاللهعليه وسلم 1 
ابن خزيمة في صحيحه إ/ 1١1١4‏ ) ( والبخارى١/588؟‏ رقم ): 
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0ط20غ01غ2غظ 20001001106 
١‏ القمة 8 تنقض |( لاة ولاتنة 5 الوضوء 4 


لم بيخرجه الدارقطني بهذااللفظ وائنما آأخرجه /١(‏ ؟7١‏ ) 
عن جصاير موقوفا عليه . بلفظ 0 اذاضحك الرجل في 
الصلاة أعادالصلاة ولم بعك الوضوء 000 


عن آبي العالية أن رسولالله صلىالله عليه وسلم كا نبصلى 


هما 
فجاء ضرير فتردى في بكر فضحك طوائف “فآمر الشبي صلى 
الله عليهوسلم الذين ضحكوا أنيعيدوا الوضوء والصلاة.. 
آخرجه الدارقطنى ( ١7٠١ /١‏ رقم ه” ) 
كما 


وقدثكبت أن ا بنمسعود وغيره كانوا يقدمون الماء للرسول 
صلى الله عليه وسلم عندوضوكئه ٠‏ 

انظر مسلم ( /١‏ :”ب 51٠١‏ الاحاديث الاكب الا الم ) 

) ١105 1*هر/ل١‎ ( والطبراني‎ ) ١*7 1١7/١ ونصب الراية‎ 


108 عن المغيرة بنشعبة أن النبي صلىالله عليه وسلم مسح علسى 
الخفين 2 فقلت يارسول الله نسييبت؟ فقال بل "أنتا نسيست»ه٠٠‏ 
أخرجه الائمة الستة الاأن الشيخين والترمذى والنسائي رووه 

بدون "" فقلت يارسولالله نسيت "" 
١رء‏ ارقيةه ١‏ وأخرجه الحاكم بهذهالزيادة ( )١17١ /١‏ وقال اسناده صحيح' 
وأقره الذهبي ٠.‏ انظر نصبالرابية )١59 /١((‏ 
بال رسولالله صلىالله عليهوسلم ثم توضاً ومسح علىخفيه .. 
144 روى البخارى. الحديث عن جريرين عبدالله ( الصلاة , باب الصلاة 
فيالخفاف /١‏ 595 رقم لم5 ) 


ومسلم ( الظهارة , باب المسح عل ىالخفين /١‏ 5117 158" رقم 
5 واللفظ له . ١‏ 


نزلت هذه الاية في أهل ثقغباء وو وه 


أخرجه ابوداود بكمالهة' 


7م14 
أخرجه أبوداود عن أبيهريرة و الطهارة ,2 باب الاستنجاء بالماء 
1 مل" 9و" رقم ) 
وابن ماجة ( ميا » بابالاستنشجاء بالماء اي 0 رقم 58؟) 
مم١‏ / لاتستنجوا بالروث دن + و+٠‏ 


هذاللفظ عندالترمذى ( الطهارة 2 بابكراهية مايستنجى به. 


) ١م رقم‎ 19 /١ 

اا وأخرجه . مسلم في حديث الجن الطويل 2 جاء فيه ٠‏ وسألوه الزاد 
فقال لكم كل عظم ذكر اسم الله عليه يفع في ايديكم أوفر ما 
يكون لحما وكل بعرة علف لدوابكم ٠.‏ فقال رسولالله صلىالله علية 
وسلم فلا تستنجوا بهما فائهما طعام اخوائكم ( الصلاة 2 باب 
الجهر بالقزاءة فيالصبح /١‏ "56 رقم 55٠‏ ) 











١6 


١ / 


”ان ع؛ ) 


الحسديث وكتكتتسسسريجسستننيتشسيسسية 
ير مس سو و 0 








.6 ينئلك 


حديث أبي هريرة اذاقعد بين شعبهاالاريع ٠.٠0‏ 

أخرجه أبوداود بهذااللفظ ( الطهارة , باب فيالاكسال /١‏ 
4 رقم "(٠5‏ ) 00 
وأخرجه البخارى ( الغسل , باب اذاالتقى الختائان ١(ره9؟‏ 
رقم "80١‏ ) 

ومسلم ( الحيض , بابنسخالما* من الماء "5١ /١‏ رقم 58؟) 
حديث عثمان أنه سكل ... ال ٠٠‏ 00 

أخرجه البخارى ( الغسل . باب . ١١‏ غسل مايصيب من فرج 
المرأة /١‏ 95؟ رقم 45" ) 
ومسلم ( الحيض 2 باب انما الماء من الماء 5/0/١‏ رقم 47؟) 


عن أبي بن كعب أنه قال ان رسولالله صلىالله عليه وسلم انما 


جهمهل ..٠‏ ءالخ ١ ٠‏ 
أخرجه أبوداود ( الطهازة 2 باب فيالاكسال ١إ/ ١55‏ رقم +1؟) 


والترمذى ( الطهارة 2 ١84 ١8“ /١‏ رقم )١١١- ١١١‏ قال حسن 


وأحمد ه/ ه١١ ١١5-‏ ) والدارمي (١/ة9١)‏ والبيهقي (ره"١)‏ 
وابن ماجة ( الطهارة . باب فيوجوب الغسل من التقاء الختائين 
١١١ /(‏ رقم 5.4 ) وابن خزيمة ( ١‏ / ؟١1)‏ 


الخدرى ٠‏ اأخرية ملت ( الطهارة., باب جوان شوم الجنب 

٠ . 49؟ رقم م86 واللفظ له‎ /١ 

أبوداود ( الطهارة , باب الوضوء لمن أراد أن يعود ١/ر ١549‏ 

٠٠‏ رقم ١٠؟) ٠‏ ا 

والترمذى ( الطهارة 2 /١‏ 58 رقم ١4(‏ ) 

والنسائي ( 1١475 /١‏ ) الطهارة باب فيالجنب اذاأراد أن يعود ٠.‏ 
وابن ماجه ( الطهارة , باب ماجاء اذاأراد .أن يعود أن يتوضاً 
٠١9 /١‏ رقم 5وه ) 

اذاجاء أحدكم الىالجمعة فليفتسل " رواهالخمسة . 

أخرجه البخارى عن ابن عمر ( الجمعة ,باب فضل الغسل يوم الجمعة 
؟/ 5ه" رقم لالم ) | 
ومسلم ( الجمعة 2 5/ ١8ه‏ رقم ه66 ) عن عمر بنالخطاب بلفظه 
وعن ابن عمر بفرق يسبير ) "/ هلاه رقم 8464) 

أبوداود ( الطهارة , باب فيالغسل يوم الجمعة /١‏ 45" رقم.:؟ 
والترمذى ( الصلاة ,باب ماجاء فبي الاغتسال ليوم الجمعةا/ 54" ' 
رقم 441 ) عن ابن عمر ٌْ 0 
النسائي ( الجمعة 2 باب الامر بالفغسل ليوم الجمعة #/98 ) ابنعمرء 
اين ماه ( اقامة الصلاة بالبماجاء في الغسل يوم الجمعة 1١95/١‏ 
رقم )1١/4‏ عن ابن عملر ٠‏ 
وابن خزيمة ( “/ ١١0‏ عن عمربنالخطاب ) و(8/ ١١5‏ عنابن عمر). 
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الم سق يح شتت وتخ ريج 


من توضاً يوم الجمعة فبها ونعمت ... ال . 
أخرجه أبوداود ( الطهارة ,»باب باب الرخصة فيترك الغسل 
ليوم الجمعة ١إ/ر‏ ١ه”»‏ رقم ه6” وللفظ له , وفييه " فهو أفضل" 
عن سمرة بن جندب )٠‏ 
والترمذى ( باب ماجاء فيالوضوء ليوم الجمعة 519/5 رقم 
917 ) وقال حديث حسن ٠‏ 
والنسائي ( الجمعة ,باب الرخصة فيترك الفسل يوم الجمعة 
“ار 94 ) وابن خزيمة (( “ا ١١8‏ رقم لاهلا( ) ْ 
وثبست رجوع عبدالله بنمسعود عن رأيه في التيمم للجِنُب ٠.‏ 
فقد قال " اذاكنت في سفر فأجنبت فلاتصل حتى تجدالماء مو 
اذا أحدثت فتيمم وصل " ٠‏ 
ذكر الترملذى رجوعه ( الطهارة ,2 باب ماجاء 
فيالتيمم للجنب اذالميجدالماء /١‏ 1١؟)‏ 
وابن أبيشيبة فيمصنفه ١7 /١(‏ ) 
وعبدالرزاق فيمصنفه ( ١/(5*؟‏ ) 
حديث جرير بال ثم توضاً ومسح على خفيه ...٠‏ أخرجه البخارى 
عن جرير وليس عن أبيهريرة كماتقدم ذكره ( الصلاة , باب 
الصلاة فيالخفاف /١‏ 5494 رقم لإلم”؟ ) 
ومسلم ( الطهارة “باب المسح بح لخديو رم رقم )١5‏ 
وابن خزيممبة ( /١‏ 94 ) 
أوحديث سعد بن أبي وقاص . ولفظة " عن الشبي صلىالله عليه 
وسلم أنه مسح علىالخفين . اخرجه البخارى ( الوضوء باب 
المسح علىالخفين ١ا/ر‏ ه٠“‏ رقم ؟١١٠٠)‏ وابنخزيمة (١/5؟9‏ ) 
حديث صفوان بنعسال آمرنا الثبي ٠.٠.٠٠‏ 
اخرجه بهذااللفظ أحمد (4/ ٠*؟)‏ وابنخزيمة (١/لاورقم198)‏ 
7 ادخلتهميا طاهرتين شن جزء من حديث المغيرة آذ خرجه 
بهذااللفظ البخارى ( الوضوء , باب اذا آدخل رجليه ‏ وهما 
طاهرتان (/ 5٠09‏ رقم 5١56‏ )300 
ومسلم ( الطهارة , باب الفسحعلنالخفين 5٠١ /١‏ رقم 4لالاسولا) . 
حديث جابر في صاحب الشجة ....أخرجه أبوداود. 
(الطهارةء. باب فيالمجروح يتيمم [/ 54٠ 7 ٠59‏ رقم +8؟) 
والدارقطني ( ١90 /١‏ ) ْ 


قول على بن أبي طالب + " لوكان الدين بالرأى... 
أخرجه أبوداود ( الطهارة , باب كيف المسح |//ر ١١5‏ رقم؟5١)‏ 
والدارقطنى ( /١‏ ه٠٠‏ ) وقال ابن حجر في تلخيص الحبير 
١5٠ /١ (‏ ) ان أباداود قال "" اسناده صيحح "" 

حديث المغيرة أن التبي صلىالله عليهوسلم مسح أعلى الخف 
وأسفله ....أخرجه بهذااللفظ أحمد ( 4/ ١ه؟‏ ) 3 
وأبوداود ( الطهارة , بالبكيف السمح ١١5 /١‏ رقم ١50‏ ) 
والترمذى ( الطهارة , بابماجاء في امسج أعلاه وأسفله /١‏ ؟”١‏ 
رقم 97 ) وقال حديث معلول ٠ 2 ٠‏ 
وابن ماجه ( الطهارة بابماجاء فيمسح أعلى الخف وأسفله ١/1‏ 
رقم الاه ) والدا و طم 1١96 /١(‏ ) 


: انظر نصبالرناية ( / لم1 5مذ) 
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حديث معاذة انهاقالت سألت عاكشة مابال الحاكض ٠.٠.‏ 
رواه مسلم واللفظ له( الحيض 2 باب وجوب قضاء الصوم 
على الحائض دون الصلاق /١‏ ه56 رقم 98ل 19 ) 
والبخنارى ( الحيض » باب لاتقض يالحائعض الصلاة 45١ /١‏ 


رقم ١؟")‏ 
وأبوداود ( التهارة » باب ف يٍالحائض لاتقضي الصلاة ١٠/١‏ 


رقم 5١95‏ ) 
والترمذى ( الطهارة, باب فيالحائض /١‏ 595 رقع ,مو 


وابن ماجه ( الطهارة ,. بالماجاء فيالحائض لاتقضي 

الصلاة ا ١١5‏ رقم 558" ) 

) ١9١ / ١ والنسائي ( الحيض‎ 

حديث أم سلمة قالت ٠‏ كانت المرآأة من نساء الشبي ٠.٠.٠‏ 
أخرجه أبوداود ( الطهارة . باب ماجاء في الثنفساء 
١‏ / 9“ رقم ؟5١”‏ ) 

وآخرجه الترمذى بفرق يسير ( الطهارة ١01 /١‏ رقم 199), 
وابن ماجه ( الطهارة , باب ماجاء فيالنفساء كم تجلس 
١١ /١‏ رقم 5١5‏ ) 
والحاسا كم ( /١‏ ه17١‏ ) وضححه ووافقه الذهبي ٠‏ 


نينا 


المومن لاينج سس حدييث رواهة أبوهرييرة ... 
أخرجه البخسارى ( الغسل ,2 باب الجنب يخرج ويمشي ,2 
591١ /١‏ رقم ه58 ) بلفظ " ان المؤمن لاينجس "" 
ومسلم ( الحيض , بابالدليل علىآن المسلم لاينجس /١‏ 585 


رقم ١7ا؟)‏ ا 
"كمه ١‏ ْ 


وأحمد (5/ر ه؟ 2 985كط 1م ) 
لاأحل المسجد لحائض ولالجئب .هه 
وهوجزء منحديث طويل روته عماكشة . وأخرجه أبوداود. 
( الطهارة . باب فيالجنب يدخل المسجد ١59  ١هال /١‏ رقم 
51) ) وحيسن الزيلعي اسنساده. فينصب الراية (/ )١95‏ 


حديث عبداللة بن عمير ووو.ة 


أخرجه البخارى ( كتابالايمان , باب دعاوّكم ايمائكم 49/١‏ 
رقم م ) 

حدبيبت أنس بن مالك 2000 

والحديث عن أنس عن أبيذر كما أخرجه البخارى ( كتتاب الصلاة 
نباب كيف فرضت الصلاة فيالاسراء (/ر 8ه؟ رقم 40" ) 

حديث عاكشة ..... أخرجه البخارئ'( الصلاة » ياسكيقا 
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حديث عبداللهبنعباس ٠‏ أمُنى جبريل عليه السلام مرتين فصلى.. 
أخرجه أبوداود ( الصلاة ,باب ماجاء فيالموا فيت (/ر 4!ا؟ رقم 
895 ) ولفظه + " أمني جبريل عليه السلام عند البيت مرتين فصلى 
بي الظهر حبين زالت الشمس وكانت قدرالشراك ". ش 
والترمذى ( الصلاة .باب ماجاء فيالمواقبيت ١ا/‏ 7/8 رقم ١48‏ ) 


واللفظ له . وقال ٠‏ حديث ابن عباس حديث حسن صحيح ٠‏ 1 
وأحمد ( (/ 88* ) والحاكم /١(‏ 198 ) 


حديث جابر رواه أحمد والترمذى .... 

الترمذى ( الصلاة , باب ماجاء فيالمواقيت 58١ /١‏ رقم )١٠6١‏ 
والنساعي ( المواقيت , باب أول وقتا العشاء /١‏ 55# ) 

وابن حبان (الموارد : ص55 رقم 4لا ) والحاكم ١93 /١(‏ ) 
وأحمد ( 9/ 88٠‏ رقم ١404.0‏ تحقيق احمدشاكر ‏ وللفظ له. 

) "18 /١ ( والبيهقي‎ 

حديث ابن عمر "١‏ ليس علىالنساء اذان ولااقامة 
هذا أثر من ابن عمر رواه البيهقي ١5 /١(‏ ) واسنئاده صحيحم 

أن عناعشة كانت توّذن وتقيم ...ه ش 
( أخرجه البيهقى كر ء؟ ) 

حديث ابن عمر ٠‏ نزلت في التطوع خاصة لماروى هوأنه صلىالله ‏ 

عليه وسلم كان يسبح على ظهر راحلته حيث كان وجهديوميّ برأسه 

وكان ابن عمر يفعله ذلك ,٠‏ 

أما قوله "" نزلت فيالتطوع خاصة "" فأخرجه الترمذى ( تفسير 
غورة انار روت الوكات] ب وكال كدوم عبن سيم * 


آم الحديث فهو متفق عليه ٠.‏ 


أخرجه البخارى - واللفظ له ( كتتاب تقصير الصلاة .» باب من 


تطوع فيالسفر 5/ هلاه رقم ه١١١)‏ 

ومسلم ( كتاب صلاة المسافرين »باب جوازصلاة الشافلة علىالدابة 
في السفر حيث توجهست 0 1م ام رقم ١٠.٠/ا‏ ( 86-15١‏ ) ' 
وفي بعض طرق مسلم ب فيه نزلت ٠‏ فأيئنما تولوا فثكم وجه الله" . 


) 1545 "49/١ ( والنسائي‎ 

حديث أبيحميد الساعدى قال . كان النبي صلىاللهعليه وسلم إذا 
استفتح الصلاة ... الخ . 1 
أخرجه ابن ماجه ( كتاب اقامة الصلاة 2 باب افتتاح الصلاة /١١‏ 
5 رقم 7 ولفظه " كان رسول الله صلىالله عليه وسلم اذا 
قام الى الصلاة استقبل القبلة ورفع يديه وقال " الل هأكبر"" 


وأخرجه ابن حبان كما في موارد الظمآن ( ١+ /١‏ رقم "5 ) 
ولفظه " كان رسول الله. (ص) اذاقام الى الصلاة استقبل القبلة 
ورفع يديه حتى يحاذى بهما منكبيه ثم قال " الله أكبر" 























رقم الصفحة | الحديث وتخرييجه ب لله 
باس سس سس يو سبحي سسالا ليلح 
لحن دن في النهى عن قراء ة القرآن فيالركوع والسجود. 
أخرجه مسلم ( الصلاة » باب النهى عنقززاءءة القرآن في 
الركوع والسجود |/ 548 رقم ١م ٠١6‏ ) 
وحديث ابن عباس فيه ... أخرجه مسلم ( فيالكتاب والباب 
السابقين ١‏ 849 رقم ١م‏ 1501" 


و : حدبيث السجود على سبعة أعضاء ... أخرجه البخارى عن ابن 
عباس بلفظ "" آمرالنبي صلىالله عليهوسلم أنيسجد علىمسبعة 
أجزاء ولايكف شعرا ولاثويا : الجبهة واليدين والركبتين 
والرجلين ( كتاب الاذان , باب السجود على سبعة أعظم "/ 


50 رقم 6١م‏ ): 
والحديث نفسه متي الاو بلفظ"" انوت إن أسجد على 


سبعة أعظم ٠‏ علىالجبهة ‏ وأشار بيده. على أنفه ‏ واليدين 
والركيبتين وأطراف القد مين ( باب السجود علىالانف 5// 9و 
رقم ؟'ام ) . 
حدييث ابنمسعود في ... اذائسى الفدكم ذه اخ * 
رواه مسلم ( كتاب المساجد , باب السهو فيالصلاة والسجود له 
٠05 /١‏ رقم ؟لاه 954 ) 
والزيادة أيضا بحندمسلم ( /١‏ 408 رقم الاه 4و ) 
'وآبوداود '( الصلاة , باب اذاصلى خمسا 5٠١ /١‏ رقم ٠١١٠‏ ) 
575 حديث زيد بن أرقم + ...٠‏ أخرجه البخسارى ( كتباب العمل 
في الصلاة , باب مايئهى من الكلام فيالصلاة * / 5ل "لا رقم 
٠‏ بلفظ "" ان كنا نتكلم فيالصلاة على عهدالنبي صلى 
الله عليهوسلم يكلم أحدنا صاحبه بحاجة ,2 حتتى نزلتإإحافظوا 
على الصلوات ..) الاية ‏ فآمرنا بالسكوت. 
ثم أعادالبخارى هذاالحديث في ( التفسير 8م / ١98‏ رقم 
55م ء) ّْ 
يفف وأخرجه مسلم ( المساجد باب تحريم الكلام فيالصلاة /١‏ 5875 
رقم و “اه ) يلفظ "" كنا نتكلم فيالصلاة يكلم للرجل صاحبه 
وهوالىجنبه فيالصلاة حتى نزلت "" (( وقوموالله قانتين)) 
فأمرنا بالسكوت ونهبينا عن الكلام 5 
حتديك ”من ملي فاعنا' فهو الفل ومن فلئ تعد ا فله نصف 
آجر القاكم "" | 
آخرجه البخارى ‏ واللفظ له ( كتاب تقصيرالصلاة. » باب 
صلاة القاعد ”ام 5ه رقم ١١15‏ ) عن عمران بن الحصين قال 
يفلد سألت النبي صلىالله علبهوسلم عن صلاة الرجل وهو قاعد فقال. 
أخرخ مسلم الحديث عن عبدالله بن عمروين العاص ( صلاة 
المبوافرين: باب جواز النافلة قاعدا /١‏ لا+*ه رقم ه٠7‏ ) 

















يدون 


مه ؟ 


1 


( 3ع ( 


إالعطددد دي لث قوق تخصريبجب-ا - س دسي م 


حديث عائشة أن النبي صلى الله عليه وسلم صلاها بأصحابه 
ثم تركها خشية أن تفرض ٠ "٠.0.00‏ 

أصل الحديث عندالشيخين ٠‏ 

أخرج البخارى ( التهجد ,باب تحريض النبي صلىاللهعليه وسلم 
على قيام الليل *“/ ٠١‏ رقم ١١51‏ ) 

ومسلم ( صلاة المسافرين 2 باب الترغيب فيقيام رمضان وهو 
التراويح /١‏ :اه هله رقم (5لا د لالا١‏ 2 ١78‏ ) 


حديبيبت أبىهريرة 7 أثقل الصلاة ...ءالخ 5 متفق عليه 5 


أخرجه البخارى ( بكامله بفرق بسير في بعض الالفاظ ( الاذان » 
باب فضل في الجماعة "'/ ١5١‏ رقم لاه" ) 
ومسلم و اللفظ له ل ) كتاب المساجد ,باب فضل الجماعة ١//راهة‏ 
رقم ١ه‏ 0ه" ) 

حدبث ابن عمر ووه صلاة الجماعة هوه الخ ٠‏ 


أخرجه البخارى ( كتاب الاذان باب فضل الجماعة ”م ١١1١‏ رقم 
ه55 ) ' 00 
ومسلم ( المساجد .باب فضل الجماعة (١‏ ٠ه؛‏ رقم 56١٠‏ ) 
قد انتشرت قصة امامة عبدبين أصحاب رسولالله صلىالله عليه 
وسلم كما روى أبوأسيد ١‏ تزوجت ... المحم 0 ش 
راوى هذهالقصة هو أبوسعيد مولى أبوأسيد أخرجه ابن أبي 
شيبة (5/ 7١17‏ ) وابن حبان ( ه/ لاه ) فيالثقات ٠.‏ 

صحيح الاسناد الى أبِيٍ سعيد هذا وأبوسعيد لميوثقه غير 
ابن حبان ولم يروعنه غير أبينضرة ٠‏ 

حديث أبيهريرة "" اذاجفتم الىالصلاة ونحن سجود فاسجدوا 
ولاتعدوهاشيكا ,2 ومن كأدرك الركعهة فقدآدرك الصلاة " . 
أخرجه أبوداود' ‏ واللفظ له وللحاكم ‏ ( الصلاة عبسساب 
فيالرجل يدرك الامام ساجدا كيف يصنع /١‏ "اههرقم 87م ) 
والحاكم ( 15١!‏ 2 لاا 4لا ) والبيهقي (( ©5/ 89) 


وابن خزيمة ( 8/ لأه ل مه رقم ١551‏ ) وصححه الحاكم وآأقره 
الذهبي 5 ش 
ورواه الشبيخان بلفظ "" من أدرك ركعة من الصلاة معالامام فقد . 


أدرك الصلاة . هذا لفظ مسلم .( المساجد ,بابمن أدرك ركعة 
من الصلاة فقدأدرك تلك الصلاة /١‏ *؟» رقم لا56 ١5750‏ ) 

والبخارى ( مواقبت الصلاة , باب من أدرك من الصلاة ركعة 
؟/ لاه رقم ٠ه"‏ | ) 


١1 


حديث أبيسعيذالخدرى قال + جاء رجل وقدصلىرسولالله صلىالله 


أخرجه الترمذى ‏ وحسنله ب ( الصلاة , بناب ماجاء فنالجماعة 


وقد صلى فيه مرة /١‏ 497 رقم 35٠6١‏ ) 


























((ه+ا53 )) 





وأحمد ( “مره ) بلفظ "" أن الشبنٍ صلىالله عليه وسلم صلى 
بأصحابه ثم جاء رجل فقال النبي (ص) من بيتجر علىهذا أويتصدق 
على هذا فيصلى معه ؟ قال فصلىمعه رجل ٠‏ 
وكذلك أخرجه الدارمي ( /١‏ 18؟) والحاكم ( )51١9 /١‏ والبيهقى 
؟/ 594) بفروق يسيرة ٠‏ 

00-00 حديث "" لينتهين آأقوام عن بودعهم الجمعات ...٠‏ واللفظلمسلم 
( الجمعة . باب التغليظ فيترك ‏ الجمعة "ىر ١و9ه‏ رقم 50هم ) 
عن ابن عمر وأبيهريرة ٠‏ 
وآخرجه أحمد ( (/ 1١9‏ 2 4ه5ء2 788 ) عن ابن عمر وابن عباس 
بفرقيسير ٠‏ وعنهما روى ابن ماجة ( المساجد ‏ .2 باب التغليظ 
فيالتخلف عن الجماعة ١/ر ١4# ١47‏ رقم لالا) ولفظه مثل لهم 
الاآن فيه "" الجماعات "" بدل " الجمعات "" . 
والنسائي ( غن ابنعباس وابنعمر 8/ 88 ) وابن خزيمة ( ؟/ 
ها ) عن أبيهريرة وأبيسعيد الخدرى بفرق بسيط ٠‏ 


عن جابر أن الثبي صلىاللهعليهوسلم قال "" من ترك الجمعة 
تلاكينا من غيرضرورة طبع الله علىة قلبه ٠و‏ » 
أخرجه الحاكم ( /١‏ 7975 ) كما رواه ابنخزيمة ٠.‏ 


روى عن على أنه صلويصلاة الخوف ... ذكره البيهقي في السشن 
(6/ 1ه5 ) وانظر تلخيص الحبير ( 5/ 78 ) 


4م ' روى عن أبيموسى الاثعرى أنه صلوصلاة الخوف با صبهان ....٠‏ 
أخرجه الطبراني في المعجم الاوسط كماذكره الالبائني في ارواء 
الغلبل ( “/ 45 ) والبيهقي ( 8/ 685؟) وفيه راويان ضعيفان٠‏ 
لكن عزاه الهيثمى في مجمعالزواعد ( 5”/ 197 ) الى الطبراني 
في الكبير والاوسط . وقال : ورجال الكبير رجال الصحصيح 
ثم ذكره الالباني برواية ابن أبيشيبيه فيهمصنفه ( 5/ 5757 ) 
وصحح سننسده علىشرط الشيخين ٠‏ 

ادا سعيد بن العاص كان يحارب المجوس بطبرستان .٠‏ الم ٠‏ 
أخرجه أبوداود ( الصلاة , باب من قال ٠‏ يصلى بكل طاكفة 
ركعصة "/ 78 رقم هه ١١‏ ) 
والنساعي ( صلاة الخوف ؟/ ١07‏ ) 
وابن أبي شيبه (5/ (551 455 ) 
والطحاوى فيشرح معاني الاثار ( 7٠١ /١‏ ) ولفظه قريب مماذكرناء ‏ 
الحاكم ( (/ ه”) وأحمد (ه/ ه58 2 899 ) 
قال على : من السنة أن يخرج. النن"المعتى ماقي وآن: ناكل قينا 
تبلل أن كنترم ‏ ا 
أخرجه الترمذى واللفظ له 00 لصلاة ,» بالبماجاء فيالمشى يوم ( 
العيد 5/ ١٠؟‏ رقم ٠8م‏ 000 
وابن ماجة ( اقامة الصلاة »باب ماجاء في الخروج الى العيد 


ماشيا أ/ "59" رقم )١789‏ مختصرا عل ىالمشى ٠‏ 
والبيهقي ( ىر »"8١‏ ) وقالالترمذى هذاحديث حسن ٠‏ 
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حديث بريدة. ٠‏ كان رسولالله صلىالله عليه وسلم لايقدو يوم القطر 
حتى يآكل ولاياكل يوم الأضفضحصى حتى يرجع ..." أخرجه كل من . 
ابن ماجه ( الصيامء. باب الاكل يوم الفطر قبل أن يخرج 55١/١‏ 
رقم واللفظ عنده "" ان رسولالله صلىالله عليه وسلم 
لايخرج يوم الفطر حتى يأكل وكان لايأكل يوم النحر حتى يرجع 
ورواه الترمذىي ( العيدين , باب الاكل يوم الفطر قبلالخروج 
؟/ 51 رقم 45ه وقال حديث غريب )٠‏ 
وصححه الحاكم وأقره الذهبي وكذلك صححه ابن القطان 

انظر نصب الراية (5/ ٠١9 ٠١8‏ ) 
ورواه البيخازرى ( العيدين 2 باب الاكل يوم الفطر قبل الخروج 
؟/ 447 رقم 8هو عن أنس قال : كان رسول الله صلىالله عليه وسلم 
لايغدو بوم الفطر حتى يأكل تمرات 
وأخرج 0 هذا الحديث ( "'/ 7" رقم ”هه ) 

حديث 5 1 ن الشمس والقمرنر ووه الخ ٠‏ 
أخرجه البخارى ( الكسوف ,. باب الصلاة فيالكسوف "/ 01 , راقم 
1١+5١‏ ( عن أبيمسعود قال قال النبي صلى الله عليه وسلم ان 
الشمس والقمر لاينكسفان لموت أحد من الناس ولكنهما اه 
من آيات الله فاذارأيتموه فقوموا فصلوا .,"" 
ومسلم بلفظ بالخارى تقريبا ( الكسوف . باب ذكرالنداء بصلاة 
الكسوف ا/ 558" رقم ١١91و‏ ) 
وابن خزيمة ( ©5/ 08« ) ولفظه لفظالبخارى ٠‏ 

صلاة الاستسقاء سئة موؤكدة ثابتة بسسة رسولاللهة صلىاللسه 
عليه وسلم وخلفاعكه "" رواها عنه جماعة من الصحابة منهم 
عبدالله بنزيد عندالبخسارى ٠‏ 
) الاستسقاء » باب تحويل الرداء في الاستسقاء ”ىر لاو رقم )١١١١‏ 
وابن خزيمة ( 5/ 55٠‏ 5517 رقم ١:١5‏ ) 
وعن أنس عمندالبخارى ( الا ستسقاء , باب رفع الامام يده في 
الاستسقفاء 5/ لا١اه‏ رقم ١١‏ ) 
وابن خزيمة ( _/ 6"8"؟ رقم ١:١١‏ ) 
وروى البخارى عن أنس قال كان عمربنالخطاب اذاقحطوا خرج 
يستسقي بالعباس ( الا ستسقاء . باب سؤال الناس الامام 
الاسنسفاء 5ل 985 رقم )١٠١١١‏ 
وابن خزيمة ( 5/ لاا رقم ١515١‏ ) 


وروى الشافعى فيالام ( / !١>؟7)‏ أن النبي صلىاللوعليه وسلم 
وآبابكر وعمر كانئوايصلؤن صلاة الاستسقاء . 


بل 


حديث ابن قمر قال 0 سمعت رسول اللة صلى اللة عليه وسلم يقول . 
3 اذارأيتموه .٠‏ ءالخ ٠‏ 5 

هذا لفظ مسلم ( الصيام»باب وجوب صوم رمضان لروية الهلال 

؟ / ٠5لا‏ رقم 1١٠١8٠‏ -م ) 


وروى البخارى عن ابن عمر ) الصوم 0 باب قول النبي صلى الله 
عليه وسلم اذارأيتم الهلال فصوموا “ام ١١9‏ رقم ولفظه ٠».‏ 
أن رسولالله (ص) ذكر رمضان فقال : لاتصوموا حتى ترواالهلال 
ولاتفطروا حتى تروه » فان غم عليكم فاقدرواله ٠.‏ 
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حديث حفصة " من لميجمع الصيام قبِلالفجر فلاصيام له .. 
بهذااللفظأخرجه كل من ٠‏ 

أبوداود ( الصوم , باب النية فيالصيام 8565/06 رقم 4م1؟) 
وابن خزيمة (“#/ "١7‏ رقم +191) والدارقطنى؟/؟7١‏ رقم؟) 
والبيهقي (:/ ٠١‏ ) والنساكئي ( 4/ ١95‏ ) والطحاوى(5/ده) 
والترمذى ( الصوم 2 باب ماجاء لاصيام لمن لم يعزم من الليل 
“ىر 994 رقم ٠‏ ) وقال ٠‏ لانعرفه مرفوعا الامن هذاالوجيه 
وقدروى عن نافع عن ابنعمر قوله , وهو اصح ٠‏ 

بخير مباعجلو! الفطرى هوه متفق علية 

أخرجه البخارى "( الصوم . باب تعجيل الافطار"/ ١98‏ رقم 


/اهة )١‏ 
ومسلم ( الصيام ,باب فضل السحور وتأكيد استحبابه 5/ الالا 


رقم مو ١١‏ ( 
حديث أبيذر أن النبي صلىالله عليهوسلم قال إلا تزال أمتى 


بخير ما آخرواالسحور وعجلواالقطر 000 
أخرجه أحميد ( ه/ ١77 2 ١5‏ ) 


قالالهيثمي فيمجمع الزواعد ( 8/ )١54‏ فيه سليمان بنأبي عثمان 
قال أبوحاتم فلدلنا ل 
وفيه ابنلهيعة وهوضعيف في رواية غيرالعبادلة عنه وهى منها ٠‏ 


٠ 


٠٠ حديبيبث‎ 


أخرجه أبوداود ( الصوم , باب ألصائم بيستقي عامدا؟/ 8لالا 


رقم .م6" )' ظ 
والترمذى ‏ واللفظ له ( الصوم »باب ماجاء فيمن استقا ظ 


عمدا "ىر 9م رقم )8٠١‏ 

وابن ماجه ( (/ لا١٠؟‏ رقم 8ا1١)‏ والدارمي ("5/ 15 ) 
والطحاوى ( ”#'/ !91 ) وابن خزيمة ( #9 5١1‏ رقم ١95١‏ ) 

حدببيك ابن عباس ٠‏ لايخلون ٠.٠‏ الخ ٠‏ 

أخرجه البخارى ( النكاح , باب لايخلون رجل بامرآة الاذومم حرم 

و/رء١+م‏ -"؟ رقم #لالاه ) 

ومسلم واللفظ له ( الحج , بابسفر المرآة معمحرم الى حج 


وغيره ”/ 9/8 رقم ١١4١‏ ) : ظ 
وأحملد ( /175) ظ 





حديث ابن عباس ان امرأة من بني خثعم ... الخ ٠‏ 

أخرجه البخارى واللفظ له ( الحج . باب الحج عمن لا يستطيع 
الثبوت علىالراحلة :/ 55" رقم 85 ) 

ومسلم ( الحج , باب الحج عنالعاجز5/ “!9 رقم ١١5+‏ ) 


أمرالئبي صلى الله عليه وسلم عبدالرحمن بن أبيبكر أنيعمر 
عاكشة من التنعيم هوه 

هذامفهوم من حديث طوييل أخرجه البخارى ( الحج . باب | ذ ا 
حاضت المرآة بعد ما آفاضت 9//ر "8ه رقم ١/1‏ ) 
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الىمديث وتخا سريج 





حديث ابن عمر قال ٠‏ قال رسول الله صلىالله عليهوسلم : من 
جح جزارت يعدوناتي عاص إن ارصي اموإعا ني ا 
أآأخرجه الدارقطني ( ”'/ ها؟ رقم ١95‏ ) 


والبيهقي ( ه/ ه5:؟ ) قالالبيهقي ٠ ٠.‏ تفرد به حفص بن أبي داود ٠.‏ 
وهو ضعيف 5 


وأخرجه الدارقطنى ( 5/ 578 رقم ١94‏ ) بلفظ ٠.‏ من زار قبرى 
وجبيت له شفاعتي 

والعقيلي فيالضعفاء ( :/ ١,١‏ ) وفيه موسى بن علا العبدى وهو 

٠ مجهول‎ 

حدبث أبيهريرة : لاتشد الرحال ...٠‏ ال ٠.‏ 

أخرجه البخارى ( كتاب فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينة )١(‏ 


“ار 08" رقم )١١89‏ 


ومسلم ( الحج , باب لاتشد الرحال الاالى ثلاثة مساجد ”/رم#ا١١‏ 
رقم ١١97‏ ) 

وآبوداود ( الحج , باب في اتبيان المدينة 5/ 59ه رقم 88١٠؟)‏ 
قوله عليه الصلاة والسلام "" لانكاجح الايوللى "" .... 

أخرجه عن «أبي موسى الاشثعرى أحميد ( 54 / 25954 17( ) 
وأبوداود ( النكاح ,. باب فيالولى "'/ 8ه رقم ه4١٠‏ ) 
والترمذى ( النكاح , باب لانكاح الابولى #8/ 798 رقم )١١١١‏ 
والحاكم ( 5/ ١/١‏ ) وصحصحه وأقره الذهبي ٠‏ 

قال ابن عباس ٠‏ لانكاح الابشاهدى عدل وولى مرشد .... 


أخرجه موقوفا على ابن عباس عبدالرزاق فيمصنفه ( "/ ١98‏ 
رقم 9م١٠‏ ) وابن أبيشيبه ( 4/ ١59‏ ) كلاهما عن سفيان 
الثورى والبيهقي ( لا ؟7١١)‏ ورجاله قات ٠.‏ 

وأخرجه عن ابن عباس مرفوعا الدارقطنى ( “”/ 1؟1؟) وقال 
والبيهقي ( لا/ 4؟١‏ ) وقال هوضعيف ( أى عدى ) والصحيح موقوف ٠.‏ 
روى أحمد والاثرم باسنادهما عن زرارة بن أوفى قال قضى ... 
ذكره ابنحجر فيالتلخيص ( عر م9١‏ ) وعزاه الى أبي عبيد 
في النكاح ٠‏ 
وأآخرجه البيهقي ( اا/ هه" 50ه؟ ) وقال هذامرسل . زرارة 


وابن أبي شيبه ( 4/ 584 ) ورجاله ثقات 


وروى أيضا عن الاحنف عن عمرو على أخرجه عنهما البيهقي // 
هه”" 5ه؟ ) ا 


حديث أبيهريرة : لايجمع بين المرأة ...الخ . 

أخرجه البخارى ( النكاح . باب لاتنكح المرأة على عمتهاه / 
٠‏ رقم 9١١ه‏ ) 

ومسلم ( الشكاح , باب تحريم الجمع بين المرآة وعمتهسا 
؟/ ٠١58‏ رقم ١:١8‏ ) ش 
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أولم ولوبشاة ..... 

أخرجه البخارى ( النكاح , باب الوليمة ولويشاة 9/ 59١‏ رقسم 
3ه ) 

ومسلم ( النكاح , باب الصداق وجواز كونه تعليم القرآن ٠.0٠‏ 
٠١5/١‏ رقم ١:57‏ ) 


بن عمر + أجيبوا هذه الدعوة ...الم ٠‏ | 
أخرجه البخارى ( الشنكاح , باب اجابة الداعي فيالعرس وغيره 
و/ ١44‏ رقم ولازه ) ش ش 
ومسلم ( النكاح , باب الامر باجابة الداعي الى دعوة 5/ ه١٠‏ 
رقم ٠١ 1١+59‏ ) | 
قوله صلىالله عليه وسلم "" ماآحلالله شيكا أيفغض اليه من 
الطلاق "" ١‏ 
بهذااللفظ آأخرجه أبوداود. عن محارب بن دثار مرسلا ( الطلاق, 
باب فيكراهية الطلاق 5 58١‏ رقم ١١‏ ) 


وأخرج أبوداود في ( الكتاب والباب نفسهما ”'/ 5171 7115 رقم 
014 ) 

وابن ماجه ( الطلاق .2 بابالطلاق /١‏ “لا رقم 04 ) 
والبيهقي (0// ؟85 ) من طريق محارب بن دثار عن ابن حمر 
مرفوعا بلفظ "" أبفغض الحلال الىالله تعالى الطلاق ٠‏ 


قال النبي صلىالله عليه وسلم ثلاث جدهن جد وهزلن جد.... 
أخرجه أبوداود ( الطلاق ,» باب ف يالطلاق فيالهزل "/ 3498 رقم 
015 ) 

والترمذى ( الطلاق . باب ماجاء فيالجدوالهزل فيالطلاق ؟/ 
4١‏ رقم )١١86‏ 

وابن ماجه ( الطلاق .باب من طلق أونكح أورجع لاعبا /١‏ اا؟ 
رقم ٠١59‏ ) 

ا ل 0 00 وقال 
وت قد الذ 5 بقول " 57 فب 5 لنللا 

وقال الترمذى لل حسن لوست 


أن 0 


أخرجه أحميد ( |/ ؟ا” ) 
ومسلم ( الطلاق »باب طلا قالشلاث ”/ ٠١99‏ رقم ١577‏ ) 


إإيا 21 


ابن عباس ٠‏ طلق ركانة زوجه ثلاثا فيمجلس واحد فحزن عليها.. 
أخرجه أحمد( (/ #١:‏ ) 

والرواية الثائنية أنه طلق امرأته سهيمة .. الم 

أخرجها أبوداود( الطلاق . بالفيالبتة "/ر هه" رقم 5١٠١5‏ ) 
وقال " هذاأصح من حديث ابن جرب ٠‏ والحاكم( 5/ ١994‏ ) وقال' 
قدصح الحديث بهذه الرواية " داقر ه الذهبي ٠‏ 

وابن حبان ( ص !5" رقم )١١5١‏ 

والترمذى ( الطلاق “باب ماجاء فيالرجل يطلق امرأته البتسة 


“ىر الا رقم /الا١١‏ ) وقال لانعرفه الامن هذاالوجه 
وقال البخارى ٠‏ فيه اضطسراب ٠‏ 














رة 


الصة 





51١ 


فض 


57" 


رض 


الدنا 


4 7 











البيّعان بالخيار مالم يتفرقفا... 

آخرجه البخارى ( البيوع . باب البيعان بالخيارمالم يتفرقا :/ 
؟ رقم 5١٠١‏ ) ْ 

ومسلم ( البيوع ,باب الصدق فيالبيع والبيان ١١14/5‏ رقم )٠685‏ 
عن عمرين الخطاب أنه نهى عن بيع أمهات الاولاد ٠.٠‏ | 

رواه مالك فيالموطا ( العتق ,باب عتق أمهات الاولاد 6/ لاا 


رقم 51 ) 
والبيهقلى /٠١(‏ 5*5 )0 


5 لاتيبسع ماليس عندك ووووه 

أخرجه أبوداود ( البيوع ,باب كراهية بيع ماليس عندك 8/ ه16اه 
رقم ١١79‏ ) 

والشدبائي ) البيوع باب بيع ماليس عند البائع و/ 4) 
وابن ماجة ( التجارات بباب الشهى عن بيغ ماليس عندك ١/6‏ 
رقم 6١٠2؟)‏ 

وأحمد(“ / 0.1 , 89.م ) والدارقطنى ( “/ 8 ) 

والبيهقي (ه/ ٠51‏ 2 917 2 569 ) وهو حديث صحيح ٠‏ 


لا ربسا الافسي النسئكة > + + + ه*٠‏ 

آخرجه البخارى ‏ واللفظ له ( البيوع ع باب بيع الديثار 
بالدينار نساً ء 4»/ “4١‏ رقم "١179 2 5١94‏ ) 

ومسلم ( المساقاة عباب بيع الطعام مثلا بمثل / ١7١!‏ رقم9”5ه١)‏ 
لا 18١‏ ) وغيرهم ٠‏ 

رجوع ابن عباس عن قوله فيالصرف ٠.٠٠‏ 

أخرجه مسلم ( “9/ ١5١5‏ رقم ١894‏ ) 


وأحمد ( 8/ اه ) 
والبيهقي (ه/ 18١-58١‏ ) 


أخرجه مسلم ولفظه "" الذهب بالذهب والفضة بالفضة والبربالبر 
والشعير بالشعير والتمر بالتمر والملح بالملح مثلا بمثل سواء 
بسواء يبدابيد ٠‏ فاذااختلفت هذه الاصناف فبيعوا كيف شكتم اذا 

كان بيدابيد " ( المساقاة .باب الصرف وبي عالذهب بالورق نقدا 

١١؟١‏ رقم لإلمه١‏ - الم ) 


وتقريبا بهذااللفظ أبوداود ( البيوع ؛ باب فيالصرف 8/ا14 رقم 

ه38 ) 

والترمذى ( البيوع »باب ماجاء أن الحنئطة بالحنئطة مثل بمثل 
ع كمه رقم ١١*٠١‏ ) 

والنساعي ( لا 0/4؟) وابن ماجه( 5/ ه؟ رقم 18ا؟؟) وأحمد(ه/١2؟)‏ 

والطحاوى ) *#/ »م مه ) . 


حدبثك ان لاتباع المبسرة ووه ٠*»ه٠و‏ عن جصاير ١و‏ وو 

أخرجه النسائي ( البيوع » باب بيع الزرع بالطغعام لاي 5070 ) 

عن ابن عمر أن النبي صلىالله عليه وسلم نهى عن بيع الكآلي... 
أخرجه الدارقطني ( / ١‏ ) والحاكم ( 5/ لاه ) والبيهقى(ه/١19)‏ 
وصحصحهة الحاكم علىشرط مسلم ووافقه الذهبي 0 

وفيه موسى بن عبيدة الربذى وهو ضعيف .وقدورد في الدارقطني 
والحاكم ( موسى بن غقبة ) وهو وهم من أحدالرواة عنده 
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حديث أبيأمامة أنالنبي صلىالله عليهوسلم نهى أزيحتكر الطحام ... 


أخرجه مسلم عن معمر بن عبدالله بيلفظ (( لايحتكر الاخاطى)) 

([ المساقاة ,2 باب تحريم الاحتكار فيالاقوات 5/ ١558‏ رقم 1١+06‏ 

) وبلفظ (( من احتكر فهو خاطئ )) ( ؟/ ١١77‏ رقم 7+8١9؟15)‏ 
وابن ماجة ( التجارات , باب الحكرة والجلب ا/ 8م رقم 5١17٠١‏ ) 
وآبوداو يلفظ مسلم الاول - ( البيوع » باب ف يالئهى عن الحكرة 
؟'/ 86لا رقم 77 ) 1 

والترمذى ( البيوع 2 بابماجاء فيالاحتكار #/ مده رقم ١١57‏ ) 
وأحمد (*/ “اه 2 (5/ +٠.‏ ) والدارمي (5/ 558 ) 


وكان سعيسدك يحتكر زيت وو وه و٠‏ | 
أخرجه أحمد( ”“/ 4ه ) ولفظه "" عن معمر العدوى قال قال رسول . 
الله صلى الله عليه وسلم لايحتكر الاخاطى ٠‏ وكان سعيد بن المسيب 


عن .ابن عباس + قالالشبي صلى الله عليه وسلم : منأسلف فلبيسلف 
فيكيل معلوم ووزن معلوم الى أجل معلوم وو 

أخرجه البخارى ( كتابالسلم , بابالبسلم في وزن معلوم 64/ 4159 
رقم ٠*:؟1١)‏ ش 

ومسلم ( المساقاة , باب السلم / /ا1؟١‏ رقم ١50٠#‏ ) : 
وآبوداود ( البيوع 2 بالبفيالسلف 8/ ١41لا‏ 45لا رقم 5578" ) 
والترمذى ( البيوع » باب ف يالسلف فيالطعام والتمر ##/ 7وه 
رقم ١١١‏ )) وغيرهم سس ش 


عن أبي رافع أن الشنبي صلىالله عليهوسلم استسلف من رجل بكرا٠..‏ 
والحديث من افرادات مسلم أخرجه ( الوساقاة ,2 باب من استسلف 
شيكا فقضى خيرامنه */ 5١4‏ رقم 17٠٠١‏ ) 

وأبوداؤد ( البيوع . باب فيحسن القضاء 5م "4١‏ رقم 6؟؟) 
والترمذى ( البيوع » باباستقراض البعير ٠.٠‏ «#ا/ 7٠٠١‏ رقمم1؟1) 
واخمد( 9./5؟ )-يالفاظ مختلفة 

لفظ مسلم (( عنأبي رافع أن رسول الله صلىالله 0ك 
استسلف من رجل بكرا . فقدمت عليه ابل من ابل الصدقفة فأمر 
أبارافع أن يقضى الرجل بكره . فرجع اليه أبورافع فقال لمأجد 
فيها الاخيارا رباعيا . فقال + اعطه اياه ءان خيار الئاس 
أحسنهم قضاء )) وفي رواية"" فان خيرالناس أحسنهم قضاء "" 


روت عاكشة أن رسولاللهة ضلى الله عليهوسلم اشترى من يهود طعاما 
هذا لفظ البخارى ( الرهن » باب من رهن درعه ه/ ١57‏ رقم 06١5؟)‏ 
ومسلم بفرق يشير ( المساقاة ؛بابالرهن وجوازه “#ا/ ١551‏ رقم )١1015‏ 
والاخرون ٠‏ ش 

أخرجه الامام الشافعي في مسنده ( "/ ١554‏ رقم 8ه ) 

والدارقطنى ( 9/ 55) والحاكم ( ؟/ ١ه)‏ والبيهقي(6 /598 ) 


وصححة الحاكم علىشرط الشبيخين وأقره الذهبي ٠‏ 
وقال الدارقطنى زيادبنشعغيد من الحفاظالثقات وهذااسئناد حسن 


ولكن قال البيهقي قدرواة غيره عن سفيان زياد مرسلا وهو المحفوظ 


أما المرسل فقد أخرجه الشافعي ( ؟ل/؟”! رقم إااه) والبيهقى(91/6١)‏ 
والامام مالك ( 5/ 8الا رقم (١8‏ ) والطحاوى( 4/ )٠٠١‏ - 
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روى عروة بن الزبير أن عبدالله بن جعفر ابتاع بيعا .... 
أخرجه الشافعى ‏ كما في التلخيص ( ”*/ 47) ومن طر بقه 
البيهقي ( 5/ 1" ) واسنئاده 0 

الملستح بين المسلمين جساكن الاصلحييسا ٠وو..‏ 


أخرجه أبوداود ( الاقضية ,باب فيالصلح عر ٠١ 1١9‏ رقم 4ه؟) 
وابن الجارود(رقم 3707 188) والحاكم ( 5/ 44 ) وسكت عنه 
وقال الذهبي ٠‏ كثيربن زيد اضعفه النسائي, 'وقواه غبره 

وقال ابن حجر فيالتقريب" صدوق يخطئ 

فهو حسن الحديث مالم يتبين خطوه ولميتفرد به ٠‏ 

فقدأخرجه الحاكم (5/ 0ه) والدارقطنى( 9“#/ ١4*‏ رقم 87 ) 
وقين آخر عن 00 ومحعة 00 علىشرط الشيخين 
ا الجر حو عطي ارو لد ننه ل 
عن جده مرفوعا باللفظ نفسه وزيادة 0 5 0 باب ماذكر عن.. 
وقال حديث حسن صحيح 

وفي اسناده. كثير بن عبدالله بئيزيد قال فيه الشافعي "من أركان 
الكذب " وضعفه الاخرون ٠‏ 


مطل ا لفعغنى ظلم »4و ٠+ © ٠»‏ وه ٠»‏ 

أخرجه البخارى ‏ واللفظ له ( الحوالة 4/ 554 رقم 5647" ) 
ومسلم بلفظ مثل البخارى ( المساقاة » باب تلحريم مطل الفنى 
“ىر لاو ١‏ ارقم 1١١2014‏ ) 

وأبوداود ( البيوع ,2 باب فيالمطل #9 54٠‏ رقم م»؟5"8 ) 
والترمذى ( البيوعم “باب مطل الغنى ظلم 9ا/ر ١9ه‏ رقم لم١١١‏ ) 
وغيرهم 

يقول الله تعالى ٠‏ أنا ثالث الشريكين ٠‏ 


أخرجه أبوداود ( البيوع ,باب فيالشركة “#/ 9لا" رقم 8م8؟) 


والدارقطنى (“*/ ه* ) والحاكم ( “/ عه واللفظ له 


وصححة الحاكم ووافقه الذهبني ٠‏ 

وأعله ابن القطان بالجهل بخال سعيدبن حيان والدأبي حييان 
وذكىن أن ابن حبان فيالثقات ٠‏ 

ولكن أعله الدارقطنى بالارسال فلم يذكر فيه أباهريرة وقال 
أنه الصواب ‏ ( انظرالتلخيص 8/ 59 ) 


وكل عليه الصلاة والسلام حكيم بن حزام لشرزاء ضحية ٠.ه‏ 
أخرجه أآبوداود ) البيوع 0 د ال ل نة” اا رقم 
4) 

والترمذى ( البيوع » باب دون عنوان "// 659 راقنم /لاه١١‏ ) 

في روابية أبي ذاود شيخ مجهول يروى عن حكيم بن حزام ٠‏ 
آما عندالترمذى ففيه حبيب بن أبي ثابت عن حكيم بن حزام ٠‏ 


عن عروة بن الجعد البارقي أن النبي صلىالله عليه وسلم أعطاة 
دينارا ووه 

أخرجه البخارى ( كتاب المناقب باب 5/ 3795 رقم 57185 ) 
وأبوداود ( البيوع باب في المضارب يخالف “ير 87لا" رقم 588 ) 
وابن ماجه ( الاحكام »باب ع لو فيربح "/ هه رقم 
0 ) 

والترمذى ( البيوع ع */ ع٠هه‏ رقم مه؟١‏ ) 

وأحمد( 4لرهلالا ) والبيهقي (5/ر ؟١١)‏ 

عن صفوان بن آمية أن النبي صلى اللة عليه وسلم استعار منه 66.6 
أخرجه كل د ( #/ 5٠(‏ كل/رهة” ) 

وآبوداود ( ا »باب في تضمين العارية 5168م رقم 55ه؟ ) 
وهو ضعيف لجهالة 0 بن صفؤان ولفضعفشريك بن عبدالله ٠.‏ 
لكن له شاهد من حديث جابر روف قصة صفوان نحوة ( الحاكم؟/5:8- 
8 ) والبيهقي (5/ وم) وصححه الحاكم ووافقه الذهبي ٠‏ 

وفيهة اسحاق بن عبدالواحد القرشي وهو ضيعف جدا ٠‏ 

















((و15” 5 )) 








57 من ظلم شبرا من الارض طوقه الله من سبع أرضين... 
أخرجه البخارى ( المظالم ,باب اثم من ظلم شبيبكا من الارض ه/ 
٠١+‏ رقم “ام؟5 ) | 
و ) المساقاة ؛باب تخزيم الظلم وغصبالارض وغبرها 771/7 اس 
1١165‏ رقم 111:5 ) ولفظهما ' من ظلم قيدشبر من الارض طوقه 
من سبع أرضين ٠‏ 
وأحمد (5/ 54 ) بلفظ الشيخين ٠.‏ 
و(/ )١٠69‏ بلفظ آخر ٠.‏ 
والبيهقي (”/ 958 989 ) 


6 عن أنس مرفوعا ١‏ لايخل مال امرى مسلم ... 


أخرجه الدارقطنى ( *“/ 7 ) فيه الحارث بنمحمد الفهرى .مجهول 
وله عدة شواهد ( أنظر تلخيص الحبير #//ر ه46 4هعم ) 


أخرجه البخارى ( الشفعة »6/ 5835؟ رقم لاه؟؟) 
وأبوداود ( البيوع , باب فب الشفعة 9«/ 4لا رقم ١ه"‏ ) 
وابن ماجة ( الاحكام » باب اذاوقعت الحدود فلاشفعة "/؟لا 


رقم 661" ) 1 
والبيهقي (5/ ؟١٠‏ ) وأحملد ( 595/9 89962 ) 

اذى عن آبي هريرة أن رسولالله صلىالله علبهوسلم قال قال الله 
عزوجل 5 تلاك 8 ووه 


أخرجه البخارى ( الاجارة , باب اثم من منئع أجر الاجر 4/ 4147 
رقم )٠‏ واللفظ له . 3 

وابن ماجه ( الاحكام , باب أجر ال '/ “” رقم 157؟ ) 
والطحاوى في مشكل الاثار( 4؛/ )١4_7‏ وأحمد( 5ا/ 4ه" ) 


خرجه البخارى ( الاجارة ,باب رعى الغئم على قراريط :/ 454١‏ 

رقم 55؟5 ) عن أبيهريرة عن النبي صلىالله عليه وسلم قال ؟ 
مابعث الله نبيا الارعى الغئم فقال أصحابة وأنئت؟ فقال نعم 

كنت أرعاها على قراريط لاهل مكة ." ١‏ 
من أاحيا أرشا مبيئة فهى له هوووهه٠‏ 

أخرجه الترمذى ( الاحكام ,باب ما ذكر في احبياء أرض الموات 

ا/ر ه66" رقم 1١+49‏ عن جابر بن عبدالله ٠.‏ 

وقال حسن صحيح ٠.‏ 

) 7882 ٠٠١4 /9 ( وأحمد‎ 

ين : قئال عمر رضىالله عنه . المال مال الله والعباد عباد الله .. 


انا 


00 رواية مجاهد عن ابن عباس مرفوعا 9 المسلمون شركاء في ثلائة ومه 
رواه ابن ماجة ( الاحكام 2 باب المسلمون شركاء في ثلاث 8/6" 
رقم ١49!‏ ) وفبيه راو ضعيف وهو عبدالله بن خراش 
وأخرج أبوداود ( البيوع «باب باب فيمنع الماء 6/ ٠ه/‏ ب اوهلا 
رقم /الاة#؟ ا وأحمد( ه/ 534 ) والبيهقي (/ ١ه٠١‏ ) وعئدهم 
عن صحابي مبهم دون قوله 0 وثمنه حرام 4 وهو صحبيح ٠‏ 


ماروى ان عمر أتى الشبي صلياللهة علبيهوسلموكان قدملك ... 
وديا 'الحدبث بهذااللفط غير موجود ولعلهة مأخوذ من حديث طويل 92 

أخرجهة البخارى ( الشروط ءباب الشروط فيالوقف ه/ ٠٠4‏ رقم717؟ 

واه/ 5998 رقم 7لا ) ش 

مسلم ( الوصية .باب الوقف “ار ه66١١‏ رقم ١58175‏ ) 

والنسائي ( الاحباس عياب كيف يكئب الحبس 5/ ؟77؟) 

وابن ماجه ( الاحكام عباب من وقف 6/ 4ه رقم ١854‏ و 55415 ) 

والبيهقي (1/ 151 ) وأحمد (5 /50ه١1- 15١/‏ )0 
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مه ؟ 
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حرفا 
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أخشضا 


0 


"81 


'أخرجه مسلم ( الامارة باب ذم من مات ولميغزو 8/لا١هارقم١٠98١)‏ 
أوأبوداود( بابكراهية ترك الغزو 8/'؟ رقم 5٠65١05‏ ) 


)) 7 لا 5 ( 








عن ابن عمر أن رسولالله صلىالله عليهوسلم قال ماحق امرى مسلم.. 
أخرجه البخارى ( الوصاياءباب الوصايا ه/ هه“ رقم 1778 ) 
ومسلم ( الوصية , ىر 7559 رقم ١517‏ ) 

وأبوداود ( الوصاياء؟/ 815؟ رقم 585175 ) 

والترمذى ( الوصايا ,باب فيالحث علىالوصية 4؛/ ؟"؟ رقمم١١؟)‏ 
والنساكي ( الوصايا , بابالكراهية فيتاخير الوصية ”/ ١5958‏ 
8 ) واين ماجله ( الوصايا , بابالحث علىالوصية 5/ ١١54‏ 

رقم 7775 ) وأحمد ('/ عل كلل عه ), لاه 2 عم 2 (١8‏ ) 


قال عليه الصلاة والسلام فيحديث بريرة " ائما الولاء لمن أعتق.. 
أخرجه البخارى ( الفرائض ,2 باب ميراث السائبة 5١/٠؛‏ رقم 
0765 ومواضيع أخرى قبله وبعده ٠‏ 

ومسلم ( العتق , باب انماالولاء لمن أعتق "ل ١١4١‏ رقم )١5١4‏ 
وأبوداود ( الفرائض, بابافي الولاء 8/ 55٠٠‏ رقم 598١6‏ ) وخبيرهم 
لايرث المسلم الكافقفر ولاالكاقر المسلم 00..ء 

آخرجه البخارى ( الفراثض »باب لايرث المسلم الكافر؟١/‏ 600 رقم 
0 الفراعض +/ ١8‏ رقم )١5[4‏ وغيرهما عن أسامة بنزيدء 
العمد قود الاأن بعفو ولى المقتول .... 


أخرجه الدارقطنى ( 8/ 914 رقم ه4؛ ) 
واسحاق بن راهويه كما فينصبالرابية ( 4/ 7؟١)‏ 


حديث عمروبن حزم عووو 

أخرجه النسائعي بطوله ( القسامة 2 حديث عمروبن حزم 8/8ه) 
والحاكم ( /١‏ 5997 ) والدارقطنى ( #9/ 3٠١ 2 5١95‏ ) 

وآخرون ( انظر نصبالراية )/ 19« ب 3797٠٠‏ ) 

قال عمر فيمن ارئد وقثلوه 0 هلا حبستموهة ثلاثا 

أخرجه الامام مالك فيالموطا( ؟/ لالا رقم ١7‏ ) والطحاوى5/١١5؟)‏ 

) ٠١5 /8 ( والبيهقي‎ 

أتى عمر بامرآة قدزنت ,2 فقالت اني كنت نائمة ..٠‏ 

أخرجه الببهفي ( 8/ 3568 ) 


أخرجه البخارى ( الوصايا ,باب قول الله (ان الذين يأكلون 
أموال البيتامى ه/ ١98‏ رقم 5755 ) 5 
ومسلم ( الايمان رقم |١644‏ ) وثخيرهما ٠‏ 

مررجل من أصحاب رسول اللة صليالله عليه وسلم بشعب فيه عبيئة ٠٠‏ 
آخرجه الترمذى ( فضائعل الجهاد باب ١4( /4 )١(‏ رقم.76١1‏ ) 
واللفظ له وحسنئنه ٠.‏ وأخملد (5/50؛؛ 42كه ) 


من مات ولم يفز وق ودوم 


والنساكي ( الجهاد ,باب التشديد فيترك الجهاد]/ 8 ) 


حديث زيدين خالد مرفوعا ؛ منجهزنغمازيا ٠٠٠‏ 
أخرجه البخارى ( الجهاد بانبفضل من جهزنغازيا..ء 5/ 49 رقم65م) 
ومسلم ) الامارة »باب فضل اعنافة الغازين ٠.٠٠‏ “عير لا٠ه‏ ارقم 1١8966‏ ( 
خديث المبارزة ٠...‏ 'أخرغة. أحمد( )١17 /١‏ وأبوداودعزنعلى ظ 
( الجهاد ,باب فيالمبارزة +/ 9١ارقم )١5+68‏ والبخارى( 91/7ارقم ْ 
6) وأخرج البخار ى حديث أبيذر في ( المبارزة باب قتل 
أبي جهل لار 97؟ رقم 959) ١00‏ ظ 
حديتثك عبداللة بن المغفل ووه ١ ١‏ 

أخرجة البخارى ( فرض الخمس,باب مايصيبٍ من الطعام ف يأرضالحرب ظ 
5/ 6ه" رقم +186 ( 1 ١‏ : 
ومسلم ‏ واللفظ له ( الجهادءباب جواز الاكل ٠.٠.٠‏ 95/5؟ارقم 














ام ا . 


( 7”74؟‎ ١ 
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ص 995 سد حديث بسرة بنت صفوان في الوضوء من مس الذكر. 


ص 898 ب 


ص 5986 ل 


ص 8986 - 


أخرجه مالك فيالموطا ( بابالوضوء من مس الفرج 54/١‏ تثويتبير 
الحو الك)و الشافعي في الأم (19/1) وأبوداؤد (الطهارةباب الوضلوء 
من مس الذكر 2 (/ره»١ ١45‏ رقم الحديث ١م١)‏ والئرمذى (الطهارة 
بابالوضوء منمس الذكر )/0١‏ والنسائي في الطهارة باب الوضوء 
من مس الذكر ١/6١؟)‏ وابنزماجة (الطهارة باب الوضوء من مس الذكر 
1 رقم 4418 تحقيق مصطفئ الأعظمي ) والدارمي ( )١80. ١84/١‏ وأحمد 
(4*1/1) والحميدى في مسنده )١7١/١(‏ والدارقطني )١55/١(‏ والبيوقي 


إإيا 


." وقال الترمذى +٠"حديث حسن صحيح‎ )١5+/١( وابن ابي شبيبة‎ )١548/١( 


حديث 0000 عبدالله بن مسعود في جواز صدقة المرآة لزوجها: 

آخرجه البخارى (باب الزكاة على الزوج والايتام 58/8 رقم ١55‏ ), 
ومسلم (الزكاة باب فضلالشفقة والصدقة على اللأقربين) 1944/5 رقم 
٠٠6٠‏ والترمتى ( الزكاة باب زكاة الحلي ) والتساكني 
(الزكاة باب الصدقة علىالاقارب ( ه/1ة ل 18) وابن ماجة( الزكاة 
بابالصدقة على ذى قرابة 50 رقم )١8+4‏ والحاكم (109/:4) ٠وانظر‏ 


كذلك نصبالراية ( 5/راء: ‏ 8ء#) 


"الفسل يوم الجمعة واجب على كل محتلموان يستكن وآن يمس طيبا 
ان وجد ". الحرجه البخارى (؟9/5؟ هو مخرج للفسالة) ومسل م 
(الجمعة باب الطيب والسواك بوم الجمعة /رامه كم 17) أبوداود 
(الطهارة باب في الغسل بوم الجمعة ١/5*#؟‏ رقم»*؟) والنئساكي 
(الجمعة باب الامر بالسواك يوم الجمعة ؟15/8) وغيرهم. 

عن سمرة بنجندبقال ١‏ قال رسولالله صلى الله عليهوسلم: من توض]ا 
يوم الجمعة فبها ونعمت ومن اغتسل فالغسل]افضل " رواه الترم ذى 
(النصب )١88/١‏ الترمذى (الصلاة باب فرالوضوء يوم الجمعة رقم «*49؛) 
والنسائي (الجمعة باب الرخصة في شرك الفسل يوم الجمعة 14/6) وأبو 
داؤد ( الطهارةباب فيالرخصةفي تركالغسل يوم الجمعة ١/١50؟)‏ رقم 
الخديث 4ه) وفي سماع الحسن من سمرة كلام. انظر نصب الرايللة 


(ثرحه - الامء 




















لقم 





ص 7951 اس 


ص 17917 - 


حديث عدم انكار عمر على عثمان حينجاء الى الجمفغة من غير 
أن يغتسل اخرجه البخارى ( الجمعة باب فضل الغسل يوم الجمعة, 
فتم البارى 7/1ه؟) رقم 8لالم) ومسلم ( الجمعة الباب الاول 6 /١8ه‏ 
رقم ه6م) وغيرهماء 

وحديث (غسل يوم الجمعة واجب )الخرجهالبخارى ( الجمعة باب فضل 
الفسل يوم الجمعة »الفتح آرلاه؟) رقم 9/م) ومسلم (5 / ١8ه‏ رقم 
5م) وغبرهماء 

حديث أبي سعيد عند مسلم (الجمعة باب الطيب والسواك يوم الجمعة 
؟رامه) رقم 843) ولفظه يختلف *نه الخطابي , فلفظه : " أن رسول 
الله ضلى الله عليهوسلم قال + غسل يوم الجمعة علوىكل مجحتلم, 


وسواك ويمس من الطيب ماقدر عليه ٠‏ 


. حديث مالك + " من أتى الجمعةفليغتسل " الخرجه من طريقه البخارى 


(الفتح 5/ةهكرقم الام )ا ومسلم:( 5م ؤلاه رقم 8144م؟) والنساكي ( 9ر98 ) » 
ونخيرهم ٠‏ | 
وحديث الحاشية آخرجه البخارى كما قلت وكذلك اخرجه مسلم (5/١8ه‏ رقم 


17 65م)* 


حديث المفيرة عند احمد (4/؟0؟) مثله ١٠اما‏ الحديث بلفظ" الخفين" 
فاخرجه البخارى كما ذكرت ومسلم (الطهارة بابالمسح عا ا بدن 
الحديث ع5 198) واحمد ( 4/ه4! ومواضع الخرى كثيرة) وأبو دالؤاد 
(الطهارة باب المسمح علىالخفين رقم الحديث )١6١‏ وغببرهم٠‏ 

أثر على بنابي طالب آنه مسح على جوربيه ونعليه' اخرجه اليهقي 
(١/مه؟)‏ واينابي شيبة ١١7/١‏ بلاخرج هذه الاثار كلها اينابي شيبة 
(111/1) والبيهقي زرمه؟) عدا أثر ابن عمر وانظركذلك نصبالراية 


(ل/رهة١)‏ ديث نسب هذه الاثار الىعبدالرزاق ٠‏ 


م 




















ص 51995 


5٠٠ ص‎ 


ص ١ا٠:‏ 


5٠١7” ص‎ 


هامش رقم(4)(والحديث رواه الدارقطني بسند فعيف ) قلت ؛ لم يخرجه 
الدارقطني بذلكاللفظ وائما اخرجه ابنالجوزى فيالعلل المتناهية 
انظر نصب الرابية ٠194/١‏ 


وقد صح عن رسول الله صلىاللوعليهوسلم: من فاتته صلاة العصرءه" 
اخرجه البخارى ( مواقيتالصلاة باب.اشم من فاتته العصر ٠١/80‏ رقم 
؟مهة)(المساجد باب التغليظ فيتفويبت صلاة العصر ره؟؛ رقم"؟5”) ٠‏ 

حديث جابر أن الشبي صلى الله عليهوسلم شغل ..الخ اخرجه البزار 
كما في نصبالراية )١56/1‏ وفيه عبدالكريم بنأبي المحارق ضعيف 


وهناك أحاديث أخرى خسن فئئة حالا في النصب ( 55-1 ٠.)‏ 


حديث ريطة الدنفية عنعائشة الخحرجه عبدالرزاق (23 ( 


كما في نصبالراية (51/5) والبيهقي ( )١81/8‏ وصحح سندهالن ووى 


كما في النصاء : 
حديث حجيرة بنتحصين أمة أم سلمة أخرجه ابن ابي شيبة( ( 
وعبدالرزاق ‏ ( ) (الشافعي في الام ( ١/ه؛4١)والدارقطنسي‏ 
) : ) والبيهقي )١81/8(‏ وصححه النووى كذا قي 


النصب (كر١ا”)٠‏ 


حديث عبدالله بن عامر بن ربيعة كنا مع رسولاللة ملىاللو عليه 
وسلم في ليلة مظلمة ..الخم. هذا الحديث عن عبداللوةاين عام بير 
ابن ربيعة اخرجه الترمذى (الصلاة باب الرجل يصلى لغير القبلة في 
الغيم) الحديث ه4؟) وايزماجة (الصلاة .باب من يصلى لغيرالقبلة 


وهو بعلم ١/م١ا‏ رقم>١٠٠)‏ وقالالئرمذى ٠‏ هذا حديث ليس اسناده 


1 بذاك‎ ٠ 


حديث عمرو بن سلمة الذى ف يالهامش اخرجه البخارى ( غمزوة الفت اح 
باب بعد باب مقام الشبي صلى اللوعليةوسلم بمكة هم/ر6”_ رقم 4709 ) 
وآبوداعد (الصلاة باب من احق بالامامة (/8وم رقم 6ه واللفظ له) 


والنسائي (الامامة باب امامة الغلام قبل ان يحتلم »)8١/5‏ 














ص ه٠1‏ 


ووجدنا رسولالله صلىالله عليهوسلم قد قال ١‏ " اذا حضرت الصلاة 
فيلؤذن لكم..." هو حديث مالك بنالحويرث اخرجه البظلارى 
(الاذان »باب اذا استووا فبالقرافة 5/ء/ا1 رقم 186) ومسل م 
( المساجد باب من احق بالامامة (/ره5؟ رقم 4لا5) ٠‏ 
تنبيه : جاء في جميع طرق هذا الحديث " وليؤمكن أكبركم" 

. ولايتم استدلال ابن حزمالا بهذه اللفظة " أكيركم"‎ ٠ 
, اخرجه ابوداؤاد ( الحدود‎ ١ حديث رفع القلمعن الصغير حتى يحتلم‎ 


باب في المجئون يسرق أو بصيب احدا 4/٠ء"ه)‏ رقم05١58).‏ 


حديث " لاآحل المسرجد لحاكض ولاجنب " أخرجه ابوداود (الطهارة .عياب 





في الجنب يدخل المسجد ١/اه١!‏ 2 رقم5؟1١)‏ ولينظر نصب الرابٍ 


5 ٠ )١9؟/١(‎ 


حديث ابن عباس قال : كائت رخصة للشيخ ٠٠‏ الخ اخرجه ابوداود(الصوم 
باب من قال هي مثبتة للشيخ والحبلي ركلا رقم 6م١7؟)*‏ 

قول ابن عباس + "الحج والعومرة واجبتان ". 

قولجابر مثله 

قول ابن مسعودء "العمرة تطوع". 

حديث " دخلت العمرة فيالحجالى يومالقهيامة "الخرجه مسلم (الحطج 
بابجزاز العمرة في اشهر الحج 9٠9/5‏ رقم [51؟١)‏ وآابوداؤد ( الحعج 
باب افراد الحج 56/لالم رقم.99١)‏ وقال إبوداؤد ٠‏ هذا منكر امتمصا 
هو قولابنعباس" وانظر النصب (1:/90- )٠١7‏ : 


والخرجه احمد (١/5«؟‏ /(14) والببيهقي (ه/١١)‏ والدارمي ( ك/١ه)‏ 














ص /ا٠*‏ 


ص ١١ع‏ 


+١5 ص‎ 


حديث جابر انالنبي صلى الله عليه وسلمسكل عنالعمرة..الم أخرجه 
احمد (5/8١1؟)‏ والترمذى (با ب ماجاء فوالعمرة أواجبة هيآم لا؟ رقمه١)‏ 
والبيهقي ( ) من رواية الحجاج بنارطلاة 
عن محمد بن المنكدر عن جابرء والحجاج فضعيف ٠‏ قا لالبيهقي "المحفوظ 
عن جابر موقوف . وانظر تلخيص الحبير لابن حجر ( ٠)551/5‏ 

حدبيث طلدة اخرجة ابين ا ( المناسك ,العمرة 5/؟لا١‏ رقم 5*5 إقييسة 
عمى بنقيس و الحسن بن يحبى الخشني فعيفان ٠‏ واسناده ضعيف كذا قلال 


ابن حجر في التلخيص ( 5/”؟5؟ / 7؟١5)*‏ 


حديث ابن عهمراخرجه البخارى ومسلم( الحج الي اب 
الآول ”/4كم رقملالا١١)‏ ومالك (١/ر4""؟‏ رقم م ) وابوداود ( 5٠١/5‏ رقلم 
) والنسائي ( ه/!؟١ 1 )١١5‏ والترمذى ( ١/ؤوه١)‏ 5-7 
(6/ا"ا و ”)| وابنزماجة ده رقم١”9؟)‏ والطحاوى في شرحمعائني 
الاثار (575/1)و البيهقي ) ا و 48) واحمد (؟/١‏ 2-0 ٠أومواضع‏ 
أخرى ٠‏ 

حديث ابنعمر ان رسول الله صلى الله عليهوسلم نهى أن تتلقىالسلعح 
الخج.اخرجه البخارى ( 8/4ام رقمه5١؟)‏ ومسلم ( ١١53/8‏ رقم 1١6١78‏ ) 


٠ وغيرهما‎ 


حديثآن رسول الله صلىالله عليه كم شنهى عن ثمن الكلب ..الخ ٠‏ 
أخرجه البشخارى (؟ /551 رقم 5) ومسلم( ١١98/6‏ رقم 50ه١1‏ ) 
وفيرهماء 

حديث رواه أبود اود أن رجلا من الانصار٠٠الخ‏ آخرجه ايوداود ( ثترقاه 
رقم ١١؟)‏ 

حديثالهامش عن رويفع به الخ٠اخرجه‏ ابودائد (15/ه١1‏ رقم 8م5١1)والترمذى‏ 
(النكاح باب الرجل يشترى الجاريةوهي حامل رقم الحديث 1١١8١‏ وقال 


٠) حسن‎ 

















5١‏ " ئ( 
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4٠١ ص‎ 


حديث لعن الله المحلل والمحلل له روى عنعدة من الصحاية ‏ ]صجحها 
حديث ابن مسعوداخرجه الت رمذى (الشكاح,2 باب ماجاء فيالموالغتغغل 
والمحلل له رقم الحديث )١١٠١‏ والنساكي )١590/5(‏ قالالترم ‏ ذى» 
إن زنا 


حسنصحيح " واحمد (تحقيق وشرح احمد شاكر بارقام 5588# / 558540 0ء 


م0 / )::١#‏ وانظر كذلكالضنصب (8/89؟"؟ سدا٠+:5) ٠‏ 


آأثر ابنعباس انالجنب اذا اغتسل في الحوض افسد ماءه ٠‏ 

حديث أن رسولالله صلى الله عليهوسلم قال في تحريمه الصدقة على 
آل محمد "انما هي غسالة الناس " ذكره صاحب الهداية بهذ) اللفظ 
لكنهغريب بهكما قال الزيلعي )4+٠9/1(‏ ثم اخرجه من مسلم بلفظ " ان هذه 


الصدقات انما هياوساخ الناس ( الزكاة باب ترك استعمال ألالنيبي 





صلىالله عليه وسلمعلىالصدقة 5/١هلا‏ ل 8هل/ا رقم 5ا١١!- *)١58‏ 


آن رسول الله صلى الله عليهوسلم توضا وسقي انسانا ذلك الوض و ظ 
آخر جه البيخارى ( المغازى باب غزوة الطائف 6/8 رقم 758:) عن 

آبي موسى ٠‏ اتىالشنبي صلى اللوعليهوسلماعرابي ٠.6‏ وفيه " ثم دعا 

بقدح فيه ماء فغسل بديه ووجهه فيه ومج فيه ثمقال اشربا منه". 
حديث جابر إنهعليه السلام توض]ا وصوضوءه عليه اخرجه البخغارى 
باب صبالنبي صلىالله عليه وسلم وضوءه علىالمغمى عليه ٠١*/١‏ رقم ١15‏ 


ومسلم (الفراكض بابميراث الكلاله “#رة؟؟!| رقم *)١515‏ 











):+4( 





ا اديت سج ا تمد 9و لخ لل اال سس سل يي 





#5١ ص‎ 


5١ ص‎ 





قول الزيلعي " ماورد في ظهبارة.. لزهيا * المستعمل هو حديث فعيف " 


لماجده في نصبالراية. ثم هو خطا لأنهذكر فيه حديثا برواببة 


البخارى وهوصحيبح «فراجع الشصب *)٠١ - 99/١(‏ 


حديثابي هريرة عند مسلم (الطهارة باب النشهي عن الاغتسال فيالم اء 


الر اكد (/5؟؟ رقم5845ء 


حديث صفوان بن عسالالمرادى أخرجه الترمذى (الطهارة, 

1/) والنسائي ( الطهارة باب التوقيت في المسم عل ىالخقفين 
للمسافر (/484) وابن ماجه (الطهارة باب الوضوء منالثوم  1*/(١‏ 
رقم 417) وابنابي شيبة (119/1) والطبراني فيالمفير ( 768/١‏ ) 
وابن حبان في صحيحه كما في نصبالراية )١8*/١(‏ وابزخزيمة في 
صحيحه 99/١(‏ رقم 5) واحمد ( 59/4 , 4.60؟)والشافعي في الأم 
(1/م") والطحاوى في الشرح ( )44/١‏ والبيهقي ( 5075201١١8 2 ١١4/١‏ 2 
2 79١؟)‏ وقالالترمذى " حسن صحيح " ٠‏ 


حديت " العينان وكاءالسسه " آخرجه الدارمي ( )١184/1‏ والدارقطني 
(١0/1م‏ رقم ؟) والبيهقي ( ٠ )١١4/١‏ انظر هنا نصبالراية ( (/5ة ) 
عن معاوية ففيه كلام حول هذاالحديث ٠‏ وحسنه الالبائي في ارواءالفليل 


)١49 -1!١44/1(‏ عن حديث على أخرجه ابوداؤد (0/هء:ارقم ٠٠؟)‏ وابلن 


ماجه ( 9٠/١‏ رقم415 ) والدارقطني !1١/١(‏ رقمه ) وأجم د 


»)917/:( 

















9( م 
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ص #59 ب 


ص 55+ 


ص ه١5‏ 





والطحاوي فى الشرح زا/ر١م)‏ وصححه الحاكم على شرط مس لم 


والدارقطني )195/١(‏ وانظر الشصب ((/ألا! ب ٠)18١٠‏ 


رواية ابن عباس رواها الدارقطني (/ره8١‏ رقم ه و 5 و 7 ) وفيه 
الحسن بن عمارة وهو ضعيف كذا قال الدارقطني ٠‏ 

رواية عمرو بن العاس أخرجها الدارقطني ١86/١(‏ رقم ؟)والبيهقي 
(١/9؟5)‏ وقال ٠.‏ مرسل ٠‏ 

ورواية على أخرجها الدارقطني ١84/١(‏ رقم )١‏ والببيهقي(١1/؟١؟)‏ 

وفيه الحارث الأعور وهو فعيف ٠‏ 

ورواية ابن عمر أخرجها الدارقطني ١84/١(‏ رقم 4) والبيهقي 


اسئادة صحبح 2 


31 


٠ وقال‎ )؟؟/١(‎ 


" من أدرك من الصلاة ركعة فقد أردك الصلاة " أخرجه مسل م 
(1/؟4 رقم ا.+) وحمد )١41/5(‏ والترمذي 0 سمنيرركت رقم 88ه) 
حن :قرس ركعة 
والدارمي (١/لاا؟)‏ وابن ماجة (١/1١؟‏ رقم )١١١4‏ والطحداوي 
فى المشكل (ب“ره١٠)‏ والبيهقي (8/؟١٠)‏ والبخاري (5/لاه رقم١8ه)‏ 
وآبوداود 5596/١(‏ رقم ١؟5١١)‏ والدارقطني (١/ا*؟) ٠‏ 
" من آأدركئمن الصلاة ركعة فقد أدرك الصلاة " 
أيكم الذي ركع ثم جاء الى الصف ..الخ " أخرجه البارى 
(الآذان ءباب اذا ركع دون الصفاء الحديث 88لا ) وأبوناود 
( الصلاة , باب الرجل يركع دون الصفا, الحديث 589" و 585 ) 
والنساعي )1١١8/56(‏ وأحمد (ه/7: 2ه #358) وعبدالرزاق ( "/ 
14) والطحاوي فى الشرح (١ره89)‏ والبيهقي *)9١/5(‏ 
أشبتوا الصلاة وعليكم السكينة ..الخ 2 أبوداود(١84/1؟‏ رقمكلاه 
و للاه) والبيخاري ( الصلاة ,»باب لا يسعى الى الصلاة وليساآت 
بالسكينة (؟/ا١١‏ رقم 505 و /9.0م رقم 8609 وثو أوصض سح 
ومسلم (١/ر١٠‏ رقم 505) ش وابن ماجة 
(9/1؟١‏ رقم 9ه/ا) والترمذي ( رقم 57؟)ء. 














ص511؟5 


ص 57ة 





زيد بن وهب قال ( دخلت أنا وابن مسعودى ....)الخ 

أبو هريرة أن الشبي قال ( من أدرك ركوع من الركعة الأخيرة 
يوم الجمعة ريح ) أخرجه الدارقطني (١5/؟١)‏ فقطظا بهذا اللفظ 
وهو مركب من حديثين عنده (5/ا١‏ رقم "5 و ١١‏ رقم )0 

وروى الدارقطني عن أبي هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قال . ( من آدرك ربح ٠‏ أخرجه الدارقطني بهذا اللفظ(١/07*؟ارقم‏ 
)١‏ وفبيه يحبي بن حميد ضعفه الدارقطني , وفيه قرة بن 


عبدالرحمن أيضا ضعيف ٠‏ 


حديث أبِي بكرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم دخل قي 
صلاة الفجر . الخ . أخرجه بهذا اللفظ أبوداود (١/9هارقم‏ 800ل ظ 
و 54؟؟) وصححه البيهقي فى الموطا كما في نصب الراية(9/5ه) ٠‏ 
عن عروة عن أبيه أن عمر بن الخطاب صلى بالناس ..الخ. أخرجه 
عبد الرزاق كما في النصب (10/1) والدارقطني (4/1*؟ رقم )١١‏ 
ورواته ثقات ٠‏ 

وعن ابن عمر أن أباه صلى بالئاس ..الح ٠.‏ 

وعن ابراهيم النخعى والحسن وسعيد بن جببير ٠.٠‏ الخ 

( روينا عن على بن آأبي طالب يعيد ويعيدون ) أخرجه محمد 
فى الآثار كما في النصب (6/مه) ٠‏ وأخرجه الدارقطني 
"54/١(‏ رقم )٠١‏ بفرق يسير ٠‏ فى سند محمد . ابر اهيم بن يزيد 
الدكي متروك ٠‏ وفى سند الدارقطبي. عمرو بن خالد وهو أيضا 
متروك ؛ 

سعيد بن المسيب أنهم يعيدون . أخرجه الدارقطني مرسلا (514/1 
رقم 9 ) هو مع ارساله فيه أبوجابر البياضي متروك ورواهبعضهم | 


بالكذب  ٠‏ وانظر النشصب ("/8ه)٠‏ 


حديث عائكشة كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يسافر فيتسم 
الصلاة ويقصر وكائت عاكسة تندم فى السفنر 5 لم أجدة بهذا اللفظ 


وعنه البيهقي (41/8١)من‏ طريق عطاء بن أبي رباحعشها أن النبي 














ممم م0000 


ص 558 - 


ص ء٠ء»5‏ ل 


الل اك 


صلى الله عليه وسلم كان يقص فى السفر ويتم ويفطر ويصوم 


أما قوله " كانت عائشة تتم فى السفر " فقد أخرجه البخاري 
( تقصير الصلاة »باب بيقصصر اذا خرج من موضعه /ر6"ه رقم )١١9٠‏ 
ومسلم ( المسافرين » 48/١‏ رقم 380 #0 ) من حديث عروة عن 
عائشة بمعناه ٠‏ فعل عثمان وعاكشة مرويان معا في حدي 3 
اليخاري ومسلم ٠.‏ 


صح عنه صلى الله عليه وسلم أنه كبر سبعا حمسا وآريعه ا 





انظر هذا ىالنصب (5/5؟ ل ١٠07؟)‏ 

روى عن آبي وائل قال ( جمع عمر بن الخطاب .٠الم‏ ) وقد روى 
نحوه محمد بن الحسن فى الأثار كما في النصب (38/95؟) من طريق 
ابراهيم النخعي ٠.‏ وفيه انقطاع بين ابراهيم وعمر ٠‏ 

أما حديث أبي وائل فقد رواه البيهقي ( ) كما 
فى الفتح )1٠١5/68(‏ من طريق أبي واكل ثم ذكره مثله . وقلال 
ابن حجر " اسئاده حسن " ٠.‏ 

روى الجوزجانى عن زيد بن أرقم ٠.٠‏ الخ ٠‏ و]خرجه بلف"" أن 
زيد بن أرقم صلى على جنازة فكبر عليها خمسا وقال . كبرهها 
رسول الله صلى الله عليه وسلم " لفظ النسائي (4»:/؟/١)‏ ويلفظ 
" كان زيد بن أرقم يكبر على جشائزنا أربعا ء وائه كبر على 
جئنازة خمسا 2 فسألته فقال ٠‏ كان رسول الله صلى الله عليهوسلم 
يكبرها " لفظ أبى داود (8/لا؟اه رقم 81910) ومسلم (309/1 رقم 


/اهة) 
حديث " لا تصوموا حتى تروا الهلال ..الخ " ٠.‏ مسلم (9/5ه0/ا رقم 


* 2 4 4ه ) وأبوداود(0/5١4لا‏ رقم ٠65«؟)‏ والنسائي (#4ر54١١)‏ 2 
والبخاري ١١9/#(‏ رقم ١905‏ وما بعده ) ٠.‏ 


أماحديث الحارث بن حاطب وغيره فقد رواه ابن حرم نفسه. 


وحديث الحارث بن حاطب أخرجه الدارقطني (7/5ا1١‏ رقم ١‏ و ”» ) 


واسئاده صحيح ٠‏ 


كما قال الدارقطئي ٠.‏ 




















ص 53١‏ هس 


ص 59# لس 


وحديث أبي واكل آخرجه الدارقطني من عدة طرق 1١74/15(‏ --51ارقم 
)١١ - 5‏ وصحح و الدارقطني ٠.‏ 

وحديث عمر كان ينظر الى الهلال .. الخ . أخرجه الدارقطئني 
بشيء من الاختلاف في اللفظ ١8/5(‏ رقم ه) وفيه عبدالاعلى بن 
أبي ليلى فضعيف ٠‏ ْ 

حديث " يصوم ولا يفطر .. الم .-لم أجده فى الدارقطني بهذا 
اللفظ وانما هو مأخوذ من ذلك الحديث وقد ذكر لفظ الحديث 
الزيلعي ٠‏ الدارقطني (17[/5 رقم ١)ء‏ 

عن عمر بن ولخطاب أنه أجاز شهادة رجلين على رؤية هلل 


رمضان و» الخ ٠‏ 


أن عثمان ووو الخ 


نهيه صلى الله عليه وسلم ]لمرآأة عن النقاب ..٠‏ أخرجهجهة 
أبوداود ( 5ر١١‏ - ؟١:‏ رقم هاما و1455 و )١459‏ والبخاري 
(4/؟ه رقم )١858‏ والترمذي (رقم 858م) والنسائي (ه/9؟١)وأحمد‏ 


)١ذور/ك(‎ 


عن محمد بن المنكد ر قال (رأى ابن عمر ...٠‏ الخ ) 


عن فاطمة بنت المنْذر ( أن أسماء ... الخ ) )ذكرهمافي سياق 
/)واحد ابن حجرعن 
ابن المنئذر فى 


اللتج (4:57/70) 


وعن معاذ فى العدوية 033 الخ 


وعن عثمان ذلك أيضا ٠.‏ 
ابن عباس رواهة مسلم ك لا تخمروا ٠.٠.‏ الخ ٠‏ أخرجه مسلم (الرهةم 
رقم ٠6‏ والنسائي (ه/ر؟:١)*‏ 


عن ابن عمر كان بقول ( ما فوق الذقن ٠٠‏ الخ )ء 


ودليلنا حديث ابن عباس "١‏ أن الشبي صلى الله عليه وسلماحتجم 


وهو محرم ٠‏ أخرجه البخاري (#/رءه رقم ه8م١)‏ ومسلم (8"55/5) 

















رقم )١٠١١5‏ وأبوداود(414/5 رقم 1418) والترمذي ( رقم 855) 


" الحاج الشعث التهعل " أخرجه الترمذي ( تفسير العمران 
رقم +1م) 
وابن ماجة ( المناسك , باب مايوجب الحج ؟ىرهده! رقم )١958‏ قال 


الترمذي " غريب " وانظر الكلام عليه فى التصب ٠)59/6(‏ 


ص 88 ل عن جابر " نهانا رسول الله صلى الله عليه وسلم .. أخرجه 


الحاكم (#ره؟١؟)‏ والبغوي )155/١١(‏ 


حويت ان 7 نحرنا .. الخ " متفق عليه , البخارى ( 148/1 
رقم 8) ومسلم (م/١1641‏ رقم +194) والئسائي ( الضحايا 
باب الرخصة فى نحر ما يذيح وناحر ما زيذيحم/9؟1و )49١‏ وابن 


ماجة 1١١/5(‏ رقم ووجس) وأحمد (تيرهع" 2 4ع" 2 8ه؟) »+ 


ص .مم ل حديث عمرق بن شعيب الذي أشرت اليه 
هب الحديث الذي أخرجه أبوداود (8/١8ه‏ رقم 110:4؟) عن عمرو 
ابن شعيب عن أبيه عن جده قال قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم ٠..ه.‏ من حلف على .يمين فرآى غيرها خيرا منها فليدعها 


ييا 


وليآت الذي هو خير فان تركها كفارتها 


ص 0عم ل حديث أدرع صفوان بن آمية .. أخرجه أبوداود(8/5المرقم 50517؟) 
والنسائي عن صفوان بن أمية أن النبي صلى الله عليه وسل م 


استعار منه دروعا يوم حئين ٠٠‏ الخ ٠.‏ والحاكم (7/لا؟)* 





العارية مؤداة . أخرجه أبوداود (م0/ ١خ‏ رقم 16ه؟) انر 


النصب *)١١9 - 1١١4/#4(‏ 
الزعيم غارم ٠‏ أبوداود (854/8 رقم 5078؟) 


ص #جم ل من من ملك ذا رحم فحرمته عتق ٠‏ إخرجه ابن ماجة (]/4/ رقم 


؟مه؟) وابن الجارود في المنتقى ( رقم 1) من طريق ضمرة 














االبسمجتشه سنك ١‏ 
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ص 5*8 سه 


ابن ربيعة عن سفبيان عن عبدالله بن دينار عن ابن عمر مرقوعا 
وعلقه. الترمذي » وقال "١‏ لم يتايع ضمرة على هذا الحديث ء 
خطاً عند أ5هل الحديث . انظر ارواء الغليل (ث/رء١٠ل/ا١ 1 ٠)١978١‏ 

ورواه أبوداود (9/4ه؟ ‏ 50" رقم 89849) والترمذي ( الحديث 


ه6) وابن ماجة (4/5لا رقم ١هه؟)‏ عن سمرة بن جندب مرفوعاء 


" مكة حرمها الله تعالى: "” 


حديث أبي هريرة أخرجه ابن ماجة (5/ا1١٠‏ رقم )”1١6٠١‏ 


حديث ابن عباس ٠‏ البخاري (559/98 رقم لإلمه١)‏ 
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ابن آأبي ليلى ع محمد بن عبدالرحمن بن أبيٍ ليلى بن يسار بن بلال الأنصارى 
الكوفي , قاض 2 فقيه من أصحاب الرآأى ولى الحكم والقضاء بالكوفة لبني 
أمية ثم لبني عباس . له أخبار مع أبي حنيفة 2 توفى ١:8‏ ه 

( شذرات الذهب في أخبار من ذهب لابن عماد عبدالحى الحتبلي 7ب ٠١89‏ هب 
/ر كم ) 


ابن أميرالحاج . محمد بن محمد بن محمد المعروف بابن أميرالحاج 2 أبوعبدالله 


فى شرح التحرير في أصول الفقه توفى إلام هاد. 


بي شرح ب 
( الأعلام لخيرالدين الزركلي لا/ 9 طبعة #“م4١ا‏ م ) 


ابن برهان » أحمد بن علي بن محمد المعروف بابن برهان الشافعي 2 فقفيه محدث 
أصولي كان قوى الذاكرة متبحرا في الفقه وأصوله وفي الفروع كان حشبلى 0 
المذهب ثم انتقل الي مذهب الشافعي , له البسيط والوسيط والاوسط والوجيز 
كلها في أصول الفقه .2 توفى 8إاه هه ٠.‏ 

( شذرات الذهب :/ ؟+> طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 5/ .ع0( 

ابن تيمية »تقى الدين أبوالعباس أحمد بن عبدالحليم بن عبدالسلام بن تيمية 
الحراشني الدمشقي الحشيلي شيخ الاسلام » كان بحرا في علوم الدين وكان صالحا 
نتقيا مجاهدا باللسان والقلم والسيف » تصائيفه مثيرة ومفيدة. منها السياسة 
الشرعية ورفع الملام عن الاعمة الاعلام 2 وله فتاوى توفى 8؟ا ه ١‏ 

) طبقات الحنابلةلابي يعلى ‏ 5/ ٠0‏ فوات الوفيات للكتبي /١‏ 15 ) 


ابن جربيج » عبدالملك بن عبدالعزيز بن جريج القرشي الاموى مولاهم المكي 

أبو الوليد . من تابعي التابغين أحد العلماء المشهورين من فقهاء مكة وقرائهم 
توفى .هاه أخذالشافصي عن مسلم بن خالد وهو أخذ عن ابن جريج وهوعن عطاء 
وهو عن ابن عباس ٠‏ 

( شذرات الذهب 51١7 /١‏ وطبقات المفسرين للسيوطي  91١‏ ه ‏ (/ 507 ) 

٠‏ الاصولي المؤرخ المجتهد صاحب المولفات العظيمة النافعة عله جامع البيبان 

عن تأويل آى القرآن واختلاف الفقهاء وتاريخ الرسل والملوكءتوفي ١٠؟‏ ه 

( تاريبخ بغداد للخطيب البفقدادى »م هب ١7/5‏ وشذرات الذهب 5 50٠١‏ ) 


ابن الحاجب ,2 .جمال الدين أبوبكر. عثمان .بن عمر بن أبي بكر » الفقيه الاصولي 

المالكي » ركن من أركان علوم الدين له تصائيف مفيدة منها «المختصر في 

أصول الفقفه توفى 45» ه : 
شذرات الذهب ه/ .8 و ؤفيات الاعيان وأنباء أبناء الزمان لابن خلكان 

أبي العباس أحمد بن محمد بن أبي بكر ب (58” ه 5 / 41١‏ 


ابن معدان بن سفيان بن يزيد الفارسي مولى يزيد بن أبي سفيان رضىالله عه 
من قرطبة حيث كان أبوه ويزرا © اشتغل أولا بالادب والشعر ثم اتجه الى الفقه 
والحديث و علوم الشريعة فبرع فيها وكان حاد الذهن واللسان وتحمس لمذهب 
وهو موسوعى الثقافة سريع البديهة قوى الذاكرة توفى 1ه ه ش 

( ابن حزم خلال الف عام لابي عبدالرحمن عقيل الظاهرى دارالغربالاسلامي١/15١)‏ 
ابن السمعائي , أبوالمظفر منصور بن محمد بن عبدالجبار التميمي الشافعي الشهير 
بابن السوهائي الققيه الاصولي » له القواطع في أصول الفقه ومولفات اخرى 
( شذرات الذهب */ 97 وطبقات الشافعية الكبرى للسبكي ه/ ه57 845 ) 


ابن سيرين ؛أبوبكر محمد بن سيرين الانصارى البصرى مولى أنس بن مالك «التابعي | 
بزازا لم يكن أعلم منه باليصرة توفى ١١١‏ ه 
( تاريخ بغداد ‏ ه/ 8١‏ شذرات الذهب ار 1١١8‏ ) 
ابن الصباغ ,» أبونصر عبدالسيد بن محمد بن عبدالواحد المعروف يابن الصيانم 
الشافعي فقيه العراق في عصره » له الشامل والكامل فيالفقه , والعدة في 
أصول الفقه ‏ توفى لاا ه 
) طبقات الشافعية للسبكي ه/ +115 شذرات الذهب ”#/ ه50 
ابن عبدالبرء أبوعمرو يوسف بن عبدالله بن محمد بن عبدالبر الحافظ القرطبي 
أحد .أعلام الاندلس في الفقه والحديث والتآاريخ له التمهيد والاستيعاب وجامع 
بيبان العلم وفضله توفى مه ه 
( شذرات الذهب 8١4/4‏ وفيات الاعيان 5/ 14 ) 
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ابن عقيل , أبوالوفاء على بن عقيل بن محمد بن عقيل ابغدادى الحنيلي المقرى 

الفقيه الأصولي الواعظ المتكلم أحد الأكمة الاعلام . له كتاب الواضح في أصولالفقه 
وهو كتاب كبير وكتب أخرى توفى "اه ه )ْ ش 
( طبقات الحنابلة //ر 1١11-١519‏ ( 1 

ب ابن فارش »2 أبوالحسين أحمد بن فارس بن زكريا الامام اللغوى المفسر , له 
جامع التأويل في تفسير القرآن ومقابييس اللغة وحلية الفقهاء توفى وه؟ ه 
) شذرات الذهب *#*/؟*١1‏ وطبقات المفسرين /١‏ 9ه ( 

ل ابن فورك » محمد بن الحسن بن فورك أبويكر الانصارى الاصبهائي الشافعي الفقيه 

| الاصولي المتكلم النحوى له مولفات 2 توقى ٠6‏ ه ب 
) طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 1١57‏ شذرات الذهب #لر ١8١‏ ( 

ب ابن القاسم . أبو عبدالله عبدالرحمن بن القياسم بن خالد بن جنادة. المصرىي 
توفي ١9١‏ ه له المدونة الكبرى ١5‏ جز | هى من أجل الكتب المالكية رواها 
عن الامام مالك ١ : ٠.‏ 

( وفيات الأعيان /١‏ 1/1 الاعلام للزركلي 4/ 917 ) 


5-5 ابن القطان ,2 أبو الحسين أحمد بن محمد بن أحمد الفقيه الشافعي الاصولي نشاً 
ببغد اد وحفظ القرآن وتعلم العلوم وتبحر في الفقه والاصول كان مجتهدا فسي 
المذهب الشافعي ,. صنف في أصول الفقه وفي فروع الفقه ,2توفى وه؟ ه 
( تاريخ بغداد :/ 6 شذرات الذهب #/ر 8 ( 


ب ابن منذده. ,عبدالرحمن بن محمد بن اسحاق بن محمد بن يحيى بن ابراهيم 
ابن منذلة الاصبهائي الامام الحافظ الورع كان بينه وبين القاضي أبي يعلى 
مكاتبات 2 توفى 50٠‏ ه ١‏ 

( طبقات الحنابلة 5//ر 55*95 وذيل طبقات الحنابلةلابن رجب كر +151 ) 


_- ابن المنذر » محمد بن ابراهيم بن المنذر النيسابورىأبويكر فقيبه مجتهد., 


من الحخفاظ كان شيخ الحرم يمكة ,. له كتب في الاجساع طبع منها الاجماع 
والاشراف ( غير كامل ) توفى 9١؟‏ ه 
(. طبفات الشافعية 5“/ 1١1١1‏ والوقبيات (/ 548١‏ ( 


1 ٠. . 

ب ابن منظور » محمد بن مكرم بن على أبو الفضل جمال الدين ابن منظور الانصارى 
الافريقي حجة في اللغة , أشهر كتبه لسان العرب ( ٠١‏ مجلدا ) جمع فيه أمهات 
كتب اللغة فكاد يغني عنها جميعا توفى ١١لا‏ ه 

(فوات الوفيات 5/ 518 والاعلام لا ٠١8‏ ) 

ابن التجار الحثبلي » قاضى القضاة تقىالدين ايو البقاء محمد بن شهابالدين 
في علوم الشريعة . له منتهنى الارادات في آلفقه والكوكب المثير في أآصول الققه 
توفى بمصر 15و ه. ش ١‏ 

( من مقدمة كتابه شرح الكوكب المشير ١‏ //ره-ه ) 

بل ابن اللحام » على بن محمد بن على بن عباس بن شييان البعلى ثم الدمشقي الحنبلي 
علا ء الدين آبوالحسن المعروف باين اللحام ٠‏ تتلمذ على ابن رجب وبرع فسي 
مذهبه ودرس بعد ابن رجب في حلقته بالجامع الاموىك توفى 8.لم ه وله تصائيف ٠‏ 
( ( شذرات الذهب ام !ا وغيره من كتب التراجم 2 ) 


ابن الهمام .محمد بن عبدالواحد بن عبدالحميد كمالالدين الشهيربابن الهمام 
كان والده اضيا ببلاد الروم فقدم القاهرة وتولى الفضاء هناك ثم باالاسكندريةو 
تزوج هناك ببنت القاضي المالكي فولد الكمال محمد وترعرع على تربية أبيه وعلى 
علماء البلد حتى صار اماما في الحديث والفقه والاصول والكلام . له شرح الهداية 
المسمى بفتح القدير والتحرير فيأصول الفقه توفى ١5م‏ ه 
( الفواعكد البهية في تراجم, الحنفيةلللكتوى ص ١8-١8١٠‏ ) 

535 ابراهيم بن يسار أبواسحاق اليصرى المعروف بالنظام المعتزلى المعروف 2 كان 
أديبا متكلما وهو استاد الجاحظ وتنسب اليه أقوال شاذة ذكرها البغدادى منشها 

منع امكان وقوع الاجماع على آمر عادة فضلا عن حجيته ,2 وهو رئيس فرقة من فرق المعتزلة 
له .بمولفات منها كتاب النكت في عدم حجيته توفى |59 ه 
( تاريخ بغداد "/ !9 وفرق وطبقات المعتزلةللقاضيعبدالجبارص 8ه ) 


أبؤابراهيم + اسفاعيل بن يحيى بن اسماعيل بن عمروين اسحاق المزني أحدأصحصاب 
الشافعحى الستة الذين رووا عنه مذهبه الجديد بمصر حدث عن الشافعى ونعيم بسن 
حماد وغبيرهما وحدث عنه ابن خزيمة ابن أبي حاتم وغيرهما كان زاهدا عالما له 
تصائيف منها المختصر توفى 5558 ه 
( .طبقات الأفعية الكبرى للسبكي ؟/ 9# شذرات الذهب "لير ١548‏ 














514 


19 


رذن 


ان 


ان 


7 


18 


امن 


5:١ 


: 


55 


همه 


55 


/37ع5 


) 535 5 ( 


أبوبكر بن خزيمة . محمد بن اسحاق بن خزيمة السلمي النيسابورى 2 المحدث 
الحافظ الثبت الامام تفقه على المزني وغيره وانتهت اليه الامامة في عصره بمفقره 


خراسان لوماكةوأربعون كتابا سوىالمساكئل توفى ١١لا‏ ه وله صحيح ابنخزيمة ٠‏ 

1 من مقدمة كننابيه صحيح ابن خزيمة فوه 

أبوبكر محمد بن داود بن على الظاهرى الفقيه حملرسالة آبيه فىالفقهالظاهرى 
له كتاب الزهرة توفي باو ه ( طبقات الشيرازى 4 شذراتالذهب؟/5؟51 ) 
أبوبكر الرازى ٠‏ هوأبوبكر أحمدبنزعلى الرازى الحضاص ,2 انتهت اليه رياسة 
الحنفية ببغحداد توفى .لام ه له أحكام القرآن والفصول فيالاصول وشرح مختصر 
الطحاوى ) شذرات الذهب ىر ١‏ والفواكدالبهية ص 7" 

أبويكر الصبنخي ٠‏ هوأحمد بن عبدالله بنيوسف بنالفضل الصبغي من أهل سمرقند 
. من علماء المذهب الحنفي وفقفهائهم توفى 5«اه ه ( الجواهزالهضيكة ١/ره4١‏ ) 

وهناك أبوبكر الصبغيالشافعي وهومحمدينعبدالله بنمحمدالنيسابورىتوفى؛ :1ه 

0 الشافعية للسبكي #9 ١4809‏ - 1185 ) 

بوثور ٠‏ ابراهيم بين خالد بن أبي اليفان أبوثور الكلبي أحد أصحابالشافعى ' 
في بغدادأحدالآر'بعة الذين رواعنه مذهبهالقديم »كان علىمذهب أهلالرأى حتتى 
قدم الشافعي بغداد فرجع الىمذهبه ) شذر ا تالذهب ناريخ بغد اداكره0") 
أبوحامد الامام أحمدبنمحمدبنأحمد الاسفرايْيني شيخ طريقة العراق قدم بغداد و 
أخذعن المرزيان والداركي توفى 05 ه ( طبقفاتالشيرازى١٠٠١‏ وتاريخبغداد:/8١7)‏ 
أبوخسازم ٠‏ عبدالحميد بنعبدالعزيزالقاضي في البصرة تفقه عليه أبوجعمفلرر 
الطحاوى » ولى قضاء الشام والكوفة وا 2 وبغداد, كان عالما بمذهب أبي 
حنيفة وبالفرائض له . المحاضروالسجلات وأدبالقاضي وكتابالفرائض توفى؟9؟ ه 
) الجواهرالمضيكة /١‏ +9؟ والفواكدالبهية 5 وشذراتالذهب 1 51١‏ ( 
أبوعمروالشيباني ١‏ هوسعدبناياس الكوفي ثبقة توفى موه أو0؟و ه أخرج له أصحاب 
الكتبالستة ( التهذيب ‏ “/ 38 ) والتقريب /١‏ 5838 ) 

الاسفرابييني أبو اسحاق ابرهيم بنمحمدبنمهران» هوشيخشيخ الشيرازى أبيالطيب 
الطبرى له كتاب " الجامع فيأصولالدين وله تعليق في أصولالفقه توفىم!؟ ه 
(طبقات الشافعية 4:/ 01 شذراتالذهب #ت/ 15٠١96‏ ) 

أبوسليمان الظاهرى : هوداود بنعلي بنخلف الظاهرى الأصبهاني البغدادىامام 
أهل الظاهر » كان متعصبا للشافعي وصنف فيفضائله ثم استقل فيالمذهب الفقهي 
وله " ابطال القياس " ورساكئل الفقه ف يأبوابالفقه توفى ١٠.‏ ه ( طبقاات 
الشافعية الكبرى للسبكي ”/ 584 وشذراتالذهبلا/ 154 ) 

آبوسلمة بن عبدالرحمن بنعوف الزهرى المدني أحخدالاعلام ليس لهاسم وقبيل اسمه 
عبدالله وقيلاسماعيل أحدالفقهاءالسبعة .. وكان كثيرامايخالف ابنعباس فحرم 
بذلك علماككثيرا توفى 4ه وقيل ٠١4‏ ها .. ( شذراتالذهب ره١٠‏ وطبقاتالحفاظ؟؟) 


الفقيه الأصولي المقي الت ى أشهركتبه "نهايةالسول فيأصولالفقه والتمهييد. 
في تخريج الفروع علىالآصول وطبقاتالشافعية توفي!لالاه (شذراتالذهبو/؟؟١‏ ) 


توفى .مع ه ) طبقاتالشافعية للسبكيه/١١‏ شذراتالذهب584/8 ووفياتالاعيان 
؟/ ه6و١1‏ 
لله الجرجائي٠‏ محمدبنيحيى بنمهدى أبوعبد اللهالجرجائي الحنفي عده 
صاحبالهدٍاية منأصحابالتخريج تفقهعليه أبوالحسنالقدورى توفى 94؟ ه 
( الفواكدالبهية ٠١١‏ الجواهرالمطيكة كير 1598 ) 
أبوعبد الله سعيدبنجبيربينهشام الكوفي الأسدى مولاهم من كبا رأكمة التابيعيبين 
ومتتقد ميهم في التفسيروالفقه والورع 2 قتلهالحجاجظلما سنة 6ؤه ) شذرات 
الذهب الى 1١١4‏ ) 
أبوالعباس أحمدبينعمر بنسريج » من كبار فقهاءالشافعية ومتكلميهم , كا ن 
يفضل على جميع أصحاب الشافعي له تصائيف ومناظرات توفى 4و" ها .. 
طبقاتالشافعية للسبكي #روه؟ تاريخ بغداد #/ 31747 ) 
أبوعبيد القاسم بن سلام الامام البارع فياللغة والنحوالتفسير والقرا'| شا ال 
والحديث والفقه أشهركتيه الاموال .2 غريبالقرآن » غريبالحديث , معان يالقران 
وأدبالقاضي توفى ؟الا ها ( طبقات المفسرين للداودى 5١/5‏ وطبقاتالحنايلة ١/روه؟)‏ 
أصحاب الشافعي تفقه علىابنسريج 2 وله مساكل فقهيةنفريسة وآراءسديدة. لهشرح 
مختصر المزني توفى ه»8# ( شذراتالذهب ؟/ .ا وطبقاتالشافعية 8/ 555 ) 
آبوعلىالجبائي » محمد بن عبدالوهاب بزسلام الجبائي » وهوشيخ المعتزلة اليه 
تنسب الجباعية ,كان معذلك فقيهاورعا زاهدا أخذعنه أبوالحسن الأشعرى عند . 
ماكان علىالاعتزال توفى 0.8 ه( شذراتالذهب 4175؟ الفرقبينالفرق 1865| 
أبوهاشّم الجبائي غبدالسلام بنعبسدالوهاب الجباكعيشيخ المعتزلة اليهينسب 
البهاشمة يقال لهمالذمية لقولهم لاستقاقالذم لاعلىالذنب ( طبقاتالمعتزلة 
#4”» شذراتالذهب كر 1549 ) 
محمدين جعفربناسماعيل أبوالهيثم القاضي فقيهنيسابور أخذالفقه عنامامالحرمين 
وعنة آخذفقها عنيسابيور ( طبقات الشافعية للشيرازى م الجواهرالمضيكة؟/59؟) 
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لد أبويعلى القاضي محمدين الحسينين محمد القراء الحثشبلي كان عالم زمانئنه وفريد 
عصره امامافي الأصول والفروع »عله تصائيف كشيرة في علوم عديدة له العدة 
فيأصولالفقه توفى 8ه»؛ ه ( طبقات الحئابلة 5/ 156٠-1899‏ ) 

الأزهرى محمدبن أحمدبن الازهر بنطلحة بنتوح 'أبومنصور الازهرى الشافعي اللفوى 
الأديب المفسر توفى .”م ه حكاه ابنالملقن فيطبقاتالشافعية فيالطبقة الخامسة 
من الطبقة الاولى ( الفواكدالبهية فيتراجم الحنفية لعبدال ص الكهنوئخم!ا؟ ) 


ال اسحاق أبويعقوب اسحاق بنابراهبيم بنمخلد الحنظلي المروزى النيسابورى جمع بين 


الحديث والفقه والورع توفى 5*4 ها ( طبفاتالشافعية للشيرازى ؟/١8‏ ( 

ب اسماعيل بن علية ‏ أماعيل بنابراهيم بن مقسم أبوبشر الشهيربابزعلية مفسر 
محدث ففقيه روى عنأحمد توفى ١9+‏ ه ( طبقاتالحنابلة ١/9و‏ معجمالمولفين؟/185) 

د اصبيمع بن فرج بنسعيد أبوعبد الله المصرى المالكي مفتى آهل مصر دخلالمدينة يوم 
توفى مالك تفقه بابن القاسم وابنالوهب واشهب كان منآأاعلم خلق الله بمذهب 
مالك ومساكله كان قويافيالمناظرة توفى ه+” ه أو 5؟"5 ه ( شذراتالذهب 5/راه) 

ل الاصطخرى ٠‏ أبوسعيد الحسن بن أحمد بنيزيد الاصطخرى أحد أصحابالوجوه فيالمذهب 
أدبالقضاء توفى 8؟” ه( تاريبخ بغداد 58/8 ( : 

ب الأصم ء. عبدالرحمن بنكيسان أبوبكر الاصم المعتزلي صاحب المقالاسفيالأصولءذكره 
عبدالجبارالهمداني فيطبقاتهم ومنتلامذته إبر اهيم بن اسماعيلبنعليه ( لسان 
المبيزان #// 77 ) 

الأعمشسشء سليمان بنمهرانأبومحمدالاعمش كان محدئالكوفة وعالمهاوكان أقرأهم 
لكتاباللهوأعلمهم بالفرائكض وأحفظهم للحديث رآئ' أنس بنمالك وكلمه ولميسمع 

منه توفى ١48‏ ه ( وفيا الآأعبيان “/5؟١‏ شذراتالذهب 5٠١ /١‏ 

الآمدى أبوالحسزسيفالدين عليبنأبيعليبن محمد بنسالم الشعلبي 2الفقيه الأصولي 
المتكلم له " الأحكام في أصولالاحكامف يأصولالفقه توفى 09١‏ ه( شذراتالذهب 
ه/ ١:4‏ طبقاتالشافعية للسبكي هم/ 5٠١3‏ ) 

الأوزاعي عبدالرحمن بنعمروبنيحمد الآوزاعي امام الديارالشامية فيالفقه والورع 
سكن بيروت آلف في الفقه وقدسكل ٠٠.‏ ألف مسألة ( حلية الاولبياءث/ره؟١‏ الزركلي؟/14) 

ب الايجي ٠‏ عضد الدينعبد الرحمنبن أحمد بز عبد الغفار الايجيالشافعي كانامامافي 
علم الكلام توفى ها ه ( شذراتالذهو/ ١4‏ الدررالكامنة ؟'ل/ 558 ) 

ب الباجي ٠»‏ أو الوليد سليمانبنخلفبنسعد القرطبي المالكي أحدالاعمة الاعلام فيالفقه 
والحديشوالاصول والمناظرة ولىالقضاء فيالاندلسله المنتقىشرح الموطا الاشارات 
في أصولالفقه والحدودفي الاصول توفى ع ه.( طبقاتالمفسرين١/؟١٠‏ شذراناا/ة؟؟ ) 

ب الباقلاني القاضي أبوبكر محمدبن الطيببن محمد البصرىالمالكي الاشعرىالاصولي المتكلم 
صاحبالمصنفاتالكثيرة فمعلم الكلام وغيره توفى *8.؛ ه شذراتالذهب 5 1١74‏ ) 

البزدوى + على بنمحمدبنالحسينبزعبد الكريم بنموسبنعيسىبنمجاهد أبو الحسن فخر 
الاسلام البزدوى الفقيه بماوراءالشهر توفى47: ه له شرح الجامعا لكبير للشيبائي 
وله كتاب في أصولالفقه..( تاجالتراجم لقطلويغا!» الجواهرالمضيكة؟/94ه95-5ه ) 

ب بكيرينعبدالله بنالاشج كان من العلماءالتابيعين بمصر (طبقالللشيرازئىم07 ) 

ب البصرى : أبوعبدالله الحسينبن على البصرىر أسسرالمعتزلة كا نعلىمذه بأ بي حنيفة لسهة 
تصانيفكثيرةتوفى 59" ه ( تاريخ بغداد/*/ شذراتالذهب 8/ 88 ) 

ل البصرى أبو الحسينمحمدينعلى ابو الطيبالبصرى المعتزلى أصوليمتكلم قوىالحجة 
مليحالعبارة غزيرالمادة لهالمعتمدفيأصولالفقه وغيره توفى 85 ه ( شذرات 
الذهب “/ 7٠9‏ وفياتالأعيان "ىر :+٠١‏ ) 

البغوى ١‏ أبومحمدمحىالسنة الحسينبنمسعودبينم حمد البغوى الشافعي المعروفبالفراء 
امام فيالتفسيروالفقه والحديث لدشرحالسنة ومصابيحالسنة والتهذيبفيفقه الشافعي 
ومعالم التنزيل فيالتفسير توفى اه ه( شذراتالذهب 4/ 48 طبقاتالمفسرين١/لاه١)‏ 

ب البندئيجى ٠‏ الحسنبنعبدالله أوعبيدالله ‏ أبوعلىالبندئيجي الفقيهالشافعي 
القاضي من أصخاب أبيخامد لوكتابالذخيرة فيالفقه ولهتعليقات فيالفقه سماها 
" الجامع " توفى ه45 ه (الطبقا2للسبكي 6ره.٠‏ تاريخبغدادلام 559 ) 

- البيضاوى أبوالخيرناصر الدينعبد الله بنعمرينمحمد اليضاوىالشافعي امامفيالتفسير 
والمنطق واللفغة والفقه له المتهاج وشرحه في الاصول توفى ه58 ه ( شذرات 
الذهب ه/ 595 وطبقاتالمفسرين /١‏ :*؟ ) ' 

5-6 التفتازاشي ٠‏ مسعؤدبنعمر سعدالدينالتفتازاني انتهتاليهرياسة الحنفية في 
زمانه له التلويح حاشية التوضيح شرح التنقيح لصدرالشريعة اشرح العقائد في 
أصولالدين توفى 9لا ه ( الفوائدالبهية ١6+‏ - 50( ) . 5 

الثورى سفيا ن بن سعيدبنمسر .وق آبؤعبد الله الثورى الكوفي أميرالمومئينفيالحديث 
أحدالاعمة المجتهدين توفى ١5١‏ ه ( تاريخ بغداد9/ ١١١‏ الشذراتا/١٠5‏ ( 

ب الجبساعي : أبوعلى محمدبنعبدالوهاب بزسلام الجباعي البصرى الفيلسوف المتكلمرآس 
المعتزلة وشيخهم أشهرمصنفاته تفسير القرآن ومتشابه القرآن توفي “#.؟ ه ( شذرات 
الذهب5/ ١1؟‏ )' 1 ١‏ 1 

وآبوهاشم عبدالسلام بنمحمدينعبد الوهاب الجبائيالمتكلم منروسالمعتزلة له 
الجامع الكبير وتفسيرالقرآن ( شذراتالذص"/ 49 طبقاتالمعتزلة ٠٠١‏ ) 
جابربنزيد الازدى الجوفي البصرى التابعي منآسرة آلالبيت وامامهم توفى 98 ه 
( معجم البلدان 5'/ ١47‏ ) : 
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جلال ٠‏ محمدبنئن أدمدبنمحمدبن ابر اهيم المحلى الشافعي أصوليمفسر توفى 4"لم ه من كتبه 
تفسيرالجلالين وشرح الورقات والبدرالطالع فريحلجمع الجوامع فيأصولالفقه... 
( شسذرات الذهب لا / "١#"‏ ) 
الجويني ٠‏ ألوالمعالي ضياءالدين عبدالملك بنعبداللهبنيوسف الشافعي المعرو ف 
بامام الحرمين , أعلم المتأخرين منأصحابالشافعي على الاطلاق المجمع علىامامتيه 
له البرهان والورقات في أصولالفقه والغياثي توفى 0ه (شذراتالذهب]/مه١‏ وسبكي) 
الحسن ب نبي الحسن بنيسار أبوسعيدالبصرى مولىزيدبنثابت منكبارالتابعين توفى١٠١اه‏ 
( شذراتالذهب ١ر5١١‏ ) 
حسن بنصالح: أبوعيد الله الحسنبنصالحبنحي بنمسلم بنحيانالهمداني توفى 1117| ه 
قا لأحمد الحسنبنصالح صحبيحالرواية ٠.٠‏ صححه قوم وضعفه آخرون رموه بالتشيع 
البدعة وجعله بعضهم فيدرجة سفيانالثورى فيالفقه والؤرع ( تهذيبالتهذيب؟/188١)‏ 
حسن بنمسلم المكي ثقة توفى بعدالماعة بقليل آخرخلهالشيخان (التهذيب؟/'؟5 ) 
الحكم بن عتبيية مولى كنده وقيل ولدهو وابر اهيم النخعي فيليلة واحدة ولكنه تفقه 
بابراهيم توفى ه١١‏ ه قالالأوزاعي قال بيحيىبن أبيكثير ونحن بمنى لقبيت الحكم 
ابن عتبيية ؟ قال قلت نعم ٠‏ قال ٠‏ مابين لابتيها أحد أفقه منه قال وبها عطاء بن 
أبيرباح وأصحابه ( طبقاتالفقهاء للشيرازى له 6م ) ش 
حكيم بن معاوية بنحيدة والدبهزبنحكيم القشرى البصرى التابعي ثقة معروف وثقه 
ابنحبان ( تهذببالاسماء 1١59 /١‏ ) 
حمادبن زيد بندرهم وهونظيرمالك ف يالتثبت ( سيراعلامالشنبلاء للذهبي !5 ) 
قالعبدالرحمنمهدى الاعمة أربعة سفبانالثورى ومالك وحمادبنزيد ؤابنالمبارك ٠.٠‏ 
( طبقات الفقهاء للشيرازى 9*4 ) 
الخوارزمي ٠‏ يوسف بنابيبكر بنمحمدينعلى السكاكي الخوارزمي الحنفي أبويعقوب 
داودالظاهرى أبو سليمان داودبنعليبنخلف البغدادى الاصبهائي امام أه لالظاهصر 
توفى ./ا١‏ ه ( شذراتالذهب5/ ١58‏ وتاريخ بغداد لم / 5098 ) 
الرازى ٠‏ فخرالدين أبوعبدالله محمدبن عمر بنالحسين الرازى الشافعي المفسر 
المتكلم الاصولي أحد الائمة فيالعلومالشرعية له التفسيرالكبير والمحصول فيالاصول 
توفى 05.” ه ( *ُذرات الذهب ه/ »١‏ طبقاتالمفسرين للداودى "/ 1 ) 
الراغب ٠‏ أبوالقاسمالحسين بنمحمدبنالمفضل المعروف بالراغب الاصبيهائي توفى .هم ه 
اهم مؤلفاته مفردات القرآن ومحاضرات الأدباء ...( طبقاتالمفسرين "ام 1150 ) 
الرافعي : أبوالقاسم عبدالكريم بنمحمدبنعبدال ريم القزويني الرافعي مفسرمحدث 
أصولي ورع يعتبرمع النووى من محررى المذهب الشافعي ومحققيه فيالقرنالسابع له 
الشرح الكبير المسمى ب " فتحالعزيزفيشرح الوجيز والشرحالصغير( طبقات الشافعية 
للسبكي / 1١4١‏ وشذرات الذهب ه/ 1٠١8‏ ) 
اللربيع بن سليمان بن عبدالجبار كامل المرادى أبومحمد الموذن المصرى صاحب الامام 
الشافعي الذى روى أكشركتبه وأثنى علي هالشافعي خبرا . كان موذنا بمسجد عمروابن 


العاص . يقدم الاصحاب روايته عندالتعارض على رواية المزئي . توفى .لا هه 


) طبيقات الشافعية للسبكي ؟/ ١١5‏ شذرات الذهب "/ 8 طبقاتالحفاظ 9ه" ( 
الزركشي : أبوعبدالله بدرالدين محمدبن بجعادر بن عبدالله الزركشي الشافعي الفقيه 
الأصولي المحدث له البحرالمحيط ف يأصولالفقه «وكتب أخرى جامعة وقيمة منهالبرهان. 
توفى 4ولا ه ( شذرات الذهب 56/ 5*8 ) 

زفر ؟ زفربنالهذيل بنقيس العنبرى من تميم فقفيه منأصحا ب أبي حنيفة أصله من 
أصبهان امام بالبصرة توفى ه١1‏ ه ( شذرات الذهب ا/ 555 ) 

الزهرى آأبوبكر محمد بنمسلم بنعبيد الله بنشهاب الزهرى المدنيالتابعي توفى ١1+‏ ه 
كان من أحفظآاهل زمائه وكانيآتي دور الأنصار فلايترك أحداالاسأله عنحديث رسول الله 
صلى الله عليه وسلم .وله عمربنزنعبدالعزيزيجمع الأحاديث ( وفياتالاعيان”/مر 15١9‏ ) 
زيدبن على بنالحسين بنعلي بنأبيطالب أبوالحسين فقيه خطيب قرأ علىواصل بن عطاء 
رآس المعتزلة واليه نسبت الزيدية ( تاريخ دمشق 5/ ٠ ) 854 515١‏ 

السبكي ١‏ أبونئصر تاج الدينعبدالوهاب بن علي بنعبدالكافي الفقيه الاصولي اللفغوى 
له شرح منهاج البيضاوى ورفعالحاجب عنمختصر ابن الحاجب فياصو لالفقه توفى الالا ه 

( شذراتالذهب ك/ 39١‏ ) 

السبكي آبوالدسن عليبن عيدالكافي بنعلي تق يالدين السيكي الشافعي فقيه أصولي 
مفسر محقق نظار له الابتهاج فيشرح المنهاج فيآصول الفقه توفى هلا ه وشذرات 
الذهب 5ه/ 1١6٠‏ طبقات المفسرين للداودى ١‏ /ذ"!؟ ). 1 

سعيدبن عبد العزيز أبومحمد التنوخي التابعي فقيه أهل الشام مع الأوزاعي وبعده 
توفى .17 ه ( طبقات الفقهاء للشيرازى 6لا ( 8 1 
سعيدبن المسيب بن حزن بنآابي وهب المخزومي القرشي ابومحمد سيد التابعين واحد 
فقهاء المدينة السبعة جمع بين الحديث والفقه والورع . كان أحفظالناسسلأحكا م 
عمرو أقضيته توفى 4و ها ( طبقات سعد ه/ م والوفيات 5ثر 5١5‏ ) 

الشاطبي ٠‏ ابراهيم بنموسى بنمحمد اللخمي من علماء المالكية كان امامامحققا 
أصوليا مفسرا فقيها محدثا نظارا تثبتاورعام بارعافيالعلوم له استنباطات جميلة 5 
وفوائد لطيفة من تصائيفه الموافقات في أصولالفقه والاعتصام ( شجرة النورالركية 
5١5‏ الاعلام ا ١ع‏ ) 
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بين 19175 854( ها ه توفى بالقاهرة . له تقرير على شرح جمع الجوامع في أصول 
الفقه ( الاعلام للزركلي :/ ١٠١١‏ ومعحم المولفين لعمر رضا كحالة هر ١١4‏ ) 

شريح ٠:‏ أبؤآمية شريح بنالحارث بنقيس بنالجهم الكندى من أشهر القضاة في صدر الاسلام 
أصله من اليمن ولىالقضاء في الكوفة في زمن عمر وعثمان وعلى ومعاوية واستعفى أيام 
الحجاج فاعفى سئة لإلا ه توفى 4لا ه ( شّذراتالذهب /١‏ هم طبقاتبنسعد/١.9١١٠‏ ) 
الشريف أبوجعفر ابنموسى الحنبلى توفي ٠‏ ه كان عالما فقيها ورعا لايخاف فيالله 
لومة لاعم كان تشمديد القول واللسان علىأهلالبذع وكان امام الحنابلة فيعصره 

( التاج المكلل من جواه رماش رالطرازالاول لأبيالطيب صديق حسن خانالقنوجي ١89‏ ) 
الشعبي ١‏ أبوعمرق عامر بنشراحبيل بنعبدذىكبار الشعبي من حمير تابعي كوفي له 
مناقب توفى ٠١"‏ ه ( تاريخ بغداد 17١9 /١1١‏ شذراتالذهب ١١5 /١‏ الوفيات 5/ 07؟) 
الشوكاني ؟ محمدبنعلى بنمحمدبنعيد الله الشوكاني الصنعائني توفى ٠ه؟١‏ ه 


نش بصنعاء وحفظالقرآن ثم حفظمتونالكتب ولازم العلماء حتى صارامامافيالفقه مي 
الحديث وكان علىمذهب الامام زيد ثمنبذالتقليد واتبعمذهبالسلف له رسائل كثيرة 
وفتحالقدير فيالتفسير ونيبل الاوطارفيالفقه وارشادالفحول فياصو لالفقه ٠.٠‏ 
( من مقدمة كتابه نيلالاوطار [/ر "ب م ) 

بيأبي اسحاق الشبيرازى له المهذب فيالفقه واللمع وشرحه فيأصولالفقه والتبصرة 
أيضا في الاصول توفى +07 ه ( الطبقات للسبكي 4/ره١؟‏ وشذراتالذهب كم 549 ) 

أبوعيد الله محمدبين عبدالرحيم بنمحمد الملقب ب " صفىالدين الهندى" الأرمسوى 

الفقيه الشافعي الأصولي ولدبالهند وقدماليمن والحجازومصروسورية واستقرفيها 
للتدريس والفتوى وكان فقوىالحجة . ناظرالامام ابنتيمية في دمشق وله الزبدة في 
فيعلم الكلام والفائق فيالتوحيد ونهاية الوصل الى علم الأصول توفى والا ه 

) الطبيقات للسبكي 9و / ١55‏ شذرات الذهب ك/ لو )200 1 

الصيرفي ٠‏ أبوبكر محمدبن عبدالله الصيرفي الامام الأصولي تفقه علىابنسريج آلف 
كنا بالاجماع وشرح الرسالة توفى ٠م‏ ه ( تاريخ بغداده/59؟ شذراتالذهب 5ره؟؟) 

الضحاك .ابواهاسم الضحاك بنمزاحم الهلامي الخراسائي المفسر »روى عنه تفسيره 
عبيدبنسليمان توفى 1١.5‏ ه ( شذرات الذهب ١ا/ ١١5‏ ) 
طصاوس ٠‏ طوس بنْكبيسان أبوعبدالرحمن اليماني الحميرى مولاهم من كبارالتابعيين و 
علمائهم اتفقواعلى جلالته وصلاحه اسمه ذكوان وطاوس لقبه لانه كان طاوس القراء له 
قصة شهادة وجرأة معالحكام توفى +١١ه‏ ( شذرات١(/”؟1‏ وطبقاتالحفاظ +#* ) 
عبدالرحمن بنسابط الجمحي المكي ثقة توفى 4ه أخرجه له مسلم وآبداود (التهذيب 
١6١ /5‏ والتقريب (/ 58٠‏ ( 
عبدالرحمن بنمهدى بنحسان أبوسعيدالبصرى اللولوى الحافظ روى عزشعبة ومالك و 
السفيائين والحمادين وخلق. كان أحدأركان الحديث بالعراق كتبعنصغارالتابعين » 
كان يحج كل سنة توفى 1١98‏ ه ( شذراتالذهب ١/رهه؟‏ تاريخ بغداد١٠(/.:7الحفاظ؟؟١)‏ 
عبدالله بنأبي الهذيل ٠‏ هوابوالمغيرة الكوفي ثفة توفى فيولاية خالدالقسرى على 

العراق أخرج له الترمذى والنسآعي ( التهذيب55/5 والتقريب ١/اه:‏ ) 
عبداللهبنالحسن لعله عبداللهبنالسحسنين علي بن أب طالب الهاشمي المدني أبومحمد 
ثقة توفى مه أخرج له أبوداودوالترمذى (التهذيب ه/”85! والتقريبا/ة.: ) ظ 
عبدالوهاب القاضي المالكي هوأبومحمدعبدالوهاب بنعلي بننصربن أحمد بن الجمهيهن ' 
البغدادى الفقيه المالكي الأصولي الشاعرالاديب الزاهدء تولىالقضاء بالعراق ومصر ظ 
توفى 4١8‏ ه ( شُذراتالذهب */ 558 ووفياتالاعيان ”/ 3807 ) 
عبيدة السلمائي هو أبومسلمويقالآبوعمروعبيدة بنعمروالسلماني المرادى الهمدائي 
التابعي ٠‏ أسلم قبل 2 النبيصلىاللهعليه وسلم ولميره توفى إلا ه قال اسحاق ١‏ 
كانيقال لبيسبالكوفة أعلم بالفريضة منعبيدة والحرر ث_الأعور ( طبقاسللشيرازى 8١‏ ) 
عروة بنالزبيرينالعوام الاسدى أبوعبدالله المدني أحدفقهاءالمدينة السبعة جمع 
بينالعلم والعبادة كانكتير الصوم توفى 4 ه ( شذراتالذهب١/ ٠١١‏ الحفماظ 87 ) 
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أفضل منه توفى رمضان ١١4‏ ه أوه١١‏ ه ( شذراتالذهب ١48 ١4/١‏ ووفياتالاعيان؟/455) 
عكرمة . أبوعبدالله بنعبدالله مولى ابنعباس أحدفقهاء مكة منالتابعين الاعلام 
أصله من المغرب توفى ٠١5‏ ه (شذراتالذهب 9 وطبقاتالمفسرين١/80؟‏ ) 
ملكالعلماء علاءالدين أبوبكربنمسعود بنأحمد الكاسائىي من اعكمة الحنفية أخذ عن 
علاءالدين السمرقندى وشرحكتابه المشهور "تحفة الفقهاء" تولىبعض الاعمال لنورالدين 
الشهيد توفى بحلب مه بدائعالصنائع والسلطانالمبين في لالدين ( الفواكد 
البهية *هم والجواهرالمضيئة ؟١/ر؛:؟‏ والاعلام ؟'/ 5:5 ) 

علاء الدين أبوبكرينمحمدبنأحمدالسمرقندى تفقه علىالامام آبللمعين ا لي تفقه 
عليه الكاسائي وأستاذصاحبالهداية له ميزان الفصول فينتائجالعقول في أصولالفقه 
( طبقات السنية برقم ولإلم١‏ الجواهرالمضيشة 4/4" 2 ) 

علاء الدين عبدالعزيزبنآأحمدينمحمد البخارى تبحرفيالفقه والاصول وله كشف الأسرار 
شرح أصولالبزدوى ف أدول الققه ( الفواعدالهية 4و والجواهرالمضيكة 0١5/6‏ ) 
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07 عمروين ديئار أوبومحمد الجمحي مولاهم المكي التابعي أحدالائمة المجتهدين وأصحاب 
المذهب روى عزجابرو أبيهريرة وابنعمر وروعنه شعبة وحمادانو سفيانان وقتادة وغيرهم 
استقر بمكة توفى ١*1‏ ه(شذراتالذهب ١‏ وتذكرة الحفاظ ١١8/١‏ ) 

14 عيسى بن أبان النخعي ,2 أبوموسى أخذعنمحمدبن الحسن كان حسناللفظ للحديث توفى ١؟؟‏ ه 
( طبقات الحنفية لطاشثركبركزاده "#9١‏ وتاريخ بغداد ١إل/‏ لإه١1‏ ) 

18 الفغزالي٠‏ حجة الاسلام محمدين مهد بن محمد الغز الي الطوسي الشافعي صاحبالمواقف فيخدمسة 
الاسلام في مجال العلوم العقلية والشرعية درس في المدرسة النظامية طويلا ثم اعتزل 
لاملاح النفس والتأليف . له المنخول والمستصفى فيأصولالفقه وكتب أخرى قيمة توفى 
همه ه ( الطبقات للسبكي ككراة وخم؟ شذراتالذهب ع/ر ١١٠١‏ ) 

٠‏ - الفراء ١‏ أبوزكريا بحيى بنزيادبنعبد الله الديلمي المعروفبالفراء . امام فياللغة 
والنحو والادب له معاني القرآن توفى لإ١٠ ٠‏ ه( وفياتالاعيان هره؟؟ ) 

-١‏ القاضي + هوالحسينبنمحمدبنأجمدالمروزى أبوعليالفقيه الشافعي المعروف بالقاضى 

صاحب الوجه في المذهبالشافعي وهوالمرادبالقاضي اذاأطلق في المذهبالشافعي توفى؟1*.ه 
(طبقاء تالشافعية الكبرى للسبكي :ركه ”# وشذراتالذهب "١١/9‏ ) 

5 القاضي أب والحسينمحمد بن محمدبن الحسين القاضي ابنشيخ المذهب القاضي أبويعلى الفراء 
كانعالما بفروع المذهب وكان مفتيا ومناظرا . له المفردات فيالفقه وأصولالفقه 
وطبقاتالحنايبلة قتل غبيبلة 5 ه ( شذراتالذهب :4/رولا ذيل طبيقاتالحنايلة ١/5/٠‏ ) 

1 ب قاض ىالقضاة ٠‏ عبدالجبار بنأحمدينعبدالجبار الهمذاني الاسد آبيادى أب والحسن أصولي 
متكلم ,2 كان شيخ المعتزلة في عصره لقبوه بقاضىالقضاة ولىالقضاء بالرى له كتب 
توفى ه١؟‏ ه ( طبقات المعتكؤزلة م١١‏ ١؟١‏ والاعلام للزركلي ؟د//اة ) 

14 قفتسادة ؛ بندعامة بنقتادة أبوالخطاب السدوسي اليصرى التابعي المتفق علوجلالته 
وتوثيقه وحفظه واتقائه وفضله . كان عالمابالتفسير واختلاف العلماء والنسب وله 

باع في العربية وايام العرب توفى ١١9‏ بالطاعون ( طبقاتالحفاظلاع شذراتإرلاه١‏ ) 

6 القرافي ٠.‏ شهابالدين أبوالعباس أحمدبنادريس الصنهاجي المالكي كان امامافيالفقه 
والاصول والعلوم العقلية وله تنقيح الفصول وشرحه فيشرحالمحصول في أصولالفقه وله 
الفروق وكتبأخرى قيمة توفى 586 ه ( الديباج المذهب (/ 5"؟ ) 

61 القرطبيء٠‏ أبوعبدالله محمدبن أحمدبنأبيبكر بزفرح الانصارىالخزرجي القرطبي الفقيه 
المفسر المحدث .. له أحكامالقرآن فيالتفسير توفى ١لا‏ ه ( شذراتالذهب م/م+” ) 

٠/‏ ل القفال الشاشي ٠.‏ أبوبكر محمدبنعلي بناسماعيل الفقيهالشافعي امامعصره في الفقه 
والحديث والاصول واللغة والادب أول من صنف فيالجدل والخلاف له كنا بفي أصول الفقه وق 


حلية العلماء في معرفة. 2 مذاهالفقهاء ١الوفىل!اء٠مه‏ (طبافا تسبكي؟:١٠١٠؟وشذر‏ انتلا/راه) 
4 الكرخيى: أبوالدسن عبدالله أوعبيدالله ‏ بنالحسن بزدلال بن د ٠‏ انتهت اليه 


رياسة أصحاب أبيحنيفة بعدأبي خازم وأبيسعيدالبردعي ,2 وعنه أخذ أيوبكرالرازى و 
والشاشي . عداه ابنكمال باشا في طبقة المجتهدين في المساكل توفي 9٠‏ ه 
( الفوائعدالبهية وتاريخ بغداد /(١‏ ممم وشذراتالذهب ارده" ) 

68 - الليث ٠+‏ بنسعدينعبدالرحمن أبوالحارث امام أهل مصر فيعصره ف يالحديث والفقه آصله 
من خراسان توفى هلا١‏ ه قال الشافعي الليث أفقه من مالك الاأنأصحايه لميقوموا به" 
( وفياتالاعبيان (/ م؟؛ وحلية الاولباء ار 818 ( 5 

4 - الماوردى القاضي آبوالحسن على بنمحمدبنحبيب البصري الشافعي أحد الاعمة الاعلام له 
كتب قيمة مثل الحاوى فيالفقه والاحكام السلطائية وآذب الدنياوالدين توقى .ه؛ ه 
( شذراتالذهب ”ىر 14 وطبقات الشافعية للسبكي م/ر 557 ) 

1١‏ مجاهد ؛ بن جبير أبوالحجاج المكي مولى بني مخزوم تابعي مفسر أخذالتفسير عنابن 
عباس تنقل في الاسفار حئى استقر في الكوفة توفى ٠١6‏ ه ( طبقات الفقهاءمعوميزان 
الاعتدال #/ © ش 

145 ل محب الله بن عبدالشكور من ولاية بهار فيشمالالهند فقيه أصولي محفقق ولاه السلطان 
عالمكير قضاء لكهنكو ثم حيدرآباد ثم في عموم الهند له مسلم الشبوت فيأصولالفقه 
توفى 9١١١1ه‏ ( الاعلام "/ ١59‏ زمعجم المولفين 4/ 9لا١1‏ ) . 

؟*١ ‏ مسروق بنالأجدع الهمداني الفقيه العابيد صاحب ابنمسعود كارأعلم بالفتوى منشريح 

خلف أبيبكر وعمر توفى 58 ه ( شذراتالذهب ١/اا‏ وطبقات الفقهاء ولا ) 

65 مكحول بن عبدالله أبوعبدالله من سبى كابل وكانسندبالايفصح أخذمنه الاوزاعي وسعيد 
ابنعبد العزيز استقربالشام توفى ١١8‏ ه ( طبقات الفقهاء للشيرازى هلا ) 

6 الموفق الحنبلي عبداللهبنأحمدينمحمد المقدسي الدمشقي موفقالدين بن قدامة كان 
حجة فى المذهبالحثيلى قال ابنتيمية ٠‏ مادخل الشام بعدالاوزاعي آفقه من الشيخ الموفق. 
له الروضة فيأصولالفقه توفى ٠١‏ ه ( شذراتالذهب ه/88 وذيلطبقاتالحنابلة؟/؟18) 

1 ميمون بن مهران أبِوآَبِوب العراقي الفقيه تابعي قاض يالجزيرة من العلماءالصالحين 
توفى 1١!‏ ه ( العبر فيأخبار من غير ١517 /١‏ ) 

١17‏ النخعي أأبوعمر ابراهيم بنيزيدبنقيس بن الاسود توفي 95 ه من أكابرالتايعين ومن 
هلا لكوفة كان اماما مجتهداله مذهب ( طبففئات سعد"/486 لاه ١99‏ وحلبة الاولياء ؟رو9١١؟)‏ 

4 النسفي عبدالله بنأحمدبنمحمود حافظالدين أيوالبركات له كتاب المئار وشرخه في 
أصولالفقه ١ولا‏ ه ( تاجالتراجم لقفطلويفا .»د ) كم 
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نعيم بن حماد هو ابنمعاوية بنالحارث أبوعيد الله المروزى نزيل مصر صدوق يخطى 
كشثيرا توفى غ8'!؟ ه أخرج له البخارى وغيره فقيه عارف بالفرائض 

( تهذيب التهذيب +٠١‏ 4ه والتقريب5// ه٠٠‏ ) 
النووى : شيخ الاسلام أبوزكريا يحيى بنشرف بنمرى الشنووى أستاذالمتآخرين قالعنه 
السبكي ٠‏ كانسيداحصورا .. لهالزهدوالقناعة ومتابعة السلف من أهلالسنةوالجماعة 
..٠.‏ لايصرف ساعة فيغيرطاعة .. هذامعالتفئن في أصناف العلوم فقها و حديثا ولفة 
له رياض الصالحين وشرح صحييح مسلم والمجموع شرحالمهذب في الفقه وروضة الطالبين 
في الفقه والاربعين فيالحديث والأذكار توفى +57 ه وهوابن اربعين سنة .. 

) شذرات الذهب ه/ 5ه" وطبقات الشافعية للسبكي 6//ر ه9؟1 ). 


الهروى ٠‏ نسبة الى هراة واشتهركثيرون بهذه النسبة ولكن اذا أطلق فيالفقه 
والقضاء فهو القاضي أبوسعد محمدبنأحمد بنأبييوسف الهروى تلميذ القاضي 
آبي العاصم قاضي همذان .. له شرح أدب القضاء والاشراف على غوامض الحكومات 
كان من الاعمة الفقهاء توفى ..ه ه ( طبقات الشافعية للسبكي هلره>” ) 
هشام بن عروة بن الزبيربن العوام الاسدى المدني أبوالمنذر أحد تابعيالمدينة 
المكثرمن الحديث توفى ١:‏ ه ( شذراتالذهب ١ا/ى 1١48‏ وتاريخح بغداد#١/9ا؟‏ ) 
يحيى الأنصارى هويحيى بزسعيد بنقيس الانصارى البخارى أبوسعيد قاضى منأكابر 
أهل الحديث من أهل المدينة ولىالقضاء فيزمن بني أمية توفى ١7”‏ ه 
( تاريخ بغداد 01٠١١ /١6‏ ) 
يحبيى بن كثير هوبيحبى بن أبيكثير صالح بنالمتوكل الطائي مولاهم اليماني 
كان أحد العلماء الاعلام وانماعد مع الزهرى توفى 1١89‏ ه 
( شذرات الذهب ١! /١‏ وطبقاتالحفاظ (ه ) . 











؟ ‏ الابهاج في شرح المنئهاج على منهاج الوصول للبيضاوى 


لعلى بن عبدالكافي السبكي هلا ها - 
وولده تا ج الدين عبدالوهاب بنعلي السبكي إلالإه - 


© الاجماع فيالتشريع الاسلامي 
لمجحمهد صطادق الصطس دنر ٠‏ 


ع ل الاجمتسناعم ١‏ لآأبي بكر بن محمد بن ابراهيم بن المنذر النيسابورى 


خا" ه ب 


مه احكام القرآن لابي بكر محمد بن عبدالله المعروف بابن العربي 
ا "اعم ها طبعة الحلبيح) * 
5- الاحكا م في أصول الاحكام ٠‏ لآبي محمد على بن حزم الظاهرى 5ه ه ب 


تحقيق ٠‏ أحمد محمد شاكر ٠‏ 


ب الاحكام في أصول الاحكام ٠‏ لسيف الدين أبوالحسن علىبن أبي على محمد . 
الامدى ب الإالا هب 
طبعة مصرية للم؟(ه 
.م ب ارشاد الفحول الى تحقيق الحق من علم الأصول ٠‏ | 
لمحمد بن علي بن محمد الشوكائي امه؟| ها ”ب 
دار البساان مكة المكرمة 2 ١899‏ ه 
4- [سؤل السرخسي للأبي بكر محمد بن أحمذ بن آبي سهل السرخسي 


ل ٠8ت‏ ه - 
دار المعرفة لبنان م #اؤ8(ه 
16 أصول الفقه وابن تيمية ٠.‏ للدكتور صالح عبدالعزين آل المنصور ٠‏ 


طبعة أولى و.5| لها ٠‏ 
و9١‏ أصول مذهب الامام أحمد بن حتبل ٠‏ للدكتور عبدالله بنعيد المحسنالتركي* 
القاهرة ج89 ه ٠‏ 
؟؟ اعلام الموقعين عن رب العالمين ٠.‏ لشمس الدين آأبي عبدالله بن محمد بن 


أبي بكر المعروف بابن القيم الجوزية ‏ [هلا ه - 


١+‏ الافصاح عن معانئي الصحاح ٠‏ لعون الدين أبي المظفر بحيى بين محمدبن 


١4‏ بدائع الصنافع في ترتيبٍ الشرائع ٠.‏ لملك العلماء علاء الدين أبي بكر 
ابن مسعود الكاسائني د الله ها ب 
دارالكتاب العربي ١5*.19‏ ه 8 

م1 بدايسة المجتهد ونهاية -.المقتصسد +٠‏ لأبي الوليد محمد بن أدمد محمد ' 
ابن أحمد بن رشد القرطبيي ب ه98ه ه ب 
طبعة الحلبي هلا؟١‏ ه ٠*٠‏ 

+ البحر المحيط ‏ في أصولافقه ‏ لمحمد بن بهادر بن عبداللهة الزركشي 
6وبلراه 0.ء المخطوط بمركزن البحث العلمي بجامعة 
.؟م القرى بمكة المكرمة .٠‏ 











7س البرهان في أصول الفقه لامام الحرمين أبِي المعالي عبدالملك بن عبدالله 


الشويكفق نك اوها 
طبعة القاهرة 5٠.٠‏ | هدااء 


م54- البيضاوى مع الاسنوى والبدخشي : طبعة مصر ية ٠‏ 
484- تسساج العروس من جواهر القاموس لمحبالدبين أبي الفيض الحسيني الواسطي 
المرتضنى الزبيدى 


٠‏ التبصرة في أصول الفقفه لآبي اسحاق ابراهيم بن على بنيوسف الفيروزآبادى 
الشيرازى ب 8ه ها لا 
| طبعة دارالفكر ١6.0.0‏ ه 
١‏ - تفسيرالطبرى ( جامع البيان عنتأويل آى القرآن) لأبي جعفر محمدبن جرير 
الطبرى ب 9٠١‏ اه 
طبعة دارالفكر ‏ لم١٠: ١‏ ه 


؟ ل تفسيرالقرطبي ( الجامع لاحكام القرآن ) لأبي عبدالله محمد بن أحمد القرطبي 
الاو هب 


0 دارالكتب المصرية ‏ طبعةبيروت ٠‏ هه"١‏ ه 
“3 ب التفسير الكبير ( مفاتيح الفغيب ) لفخرالدين محمد بن عمربن الحسين 
الرازى ب 5.45 ه 
طبعة. طهر ان * 
4 ل تلخيص الحبير فيتخريج أحاديث الرافعي الكبير لابن حجرالعسقلاني ل 81ولم ه ب 
.طبعة 8م( هه 
6 ل شرح التلويح على التوضيح لصدرالشريعة لمتن التنفيح فيأصول الفقه 
لعبيدالله بن مسعود البخارى الخنفي المعروف 
بصدرالشر يعة ب اهلا ه 


مع شرحه لسعدالدين مسعودبن عمرالتفتازاني 
890 هاا 
طبعة دارالكتب العلمية بيرولكث ٠ ١‏ ., 


1 - التمهيد في أصول الفقه العصوط بن أحمد بن الحسن المعروف بأبي الخطسساب 


الكلوذاني الحثبلي م ٠أه‏ ه 
طبعة جامعة أم القرى  1١*05‏ ه 


و" 20000 في تخريج الفروع على الأصول لعبدالرحمن بن الحسن الأسنوى الشافعي 


دارالبان مكة المكرمة 52006 


65> الدمرين والسوين قرم الفعفق ااي أمتر اماك بح وناو اها بعلن انعفر كسمن 
لكمال بن الهمام ل ١م‏ ه فيعلم الاصول . 

طبعة دارالكتب العلمية .| ه 

4 تنفيح الفصول . شرح في اختصار المحصول فيالاصول لشهاب الدين أبِي العباس 
أحمد بن ادريس الصنهاجي القرافي مه ب 
طبعة دارالفكر 99# ه 

٠‏ تهذيب اللغة لآبي منصور بن أحمد الازهرى 

١‏ تيسييسر التحرير شرح التحرير لمحمد أمين المعروف بأميربادشاه 
طبعة الحلبي ده“"ال ه 

جواهر الاكليل شرح مختصر الخليل فيمذهب الامام مالك . للعلامة صالح عبدالسميع 
الازهرى ٠‏ 

2.٠ الحلبي‎ 











#ا ل حاشية العلامة سعدالدين -500 ولا هات على شرح عضدالدينو!! ل 


باين اشيم ا 00 5 0 


8“ ا حاشية الدموقي عل ىالشرح ار ا لمحمد بن عرفة 
الدسوقي 0 1590( ه ل قيالمذهب المالكي ٠.‏ 
طبعة دارالفكلير ٠‏ ٍ 
ه" ‏ حاشية الشيح حسن العطاز على شرح الجلال على جمع الجوامع لابن السبكي ‏ . 
طبعة دارالكتب العلمية بيروت ..٠‏ 
سا الحاوى في الفقه:' الشافعي للماوردى على بن محمد بن حبيب أبوالحسن 
القاضي البصرى الشافعي. ا .هعم ها 7ب 
المخطوط بمركز البحث العلمي وككابعة آم اله ٠‏ 
لا« ا حجية الاجماع وموقف العلماء منئها اللذكتون محمد محمود فرغلي ٠‏ 
طبعة مصرية ١9و(‏ اه 
4خ - حلية العلماء في مذاهب الففهاء للشاشي القفال سيف الدين أبي بكر محمد 
ابن أحمد ب الاءه ها لم 
طبعة أردئية 5.6 هاا نا 
8 رحمة الآمة في اختلاف الائمبة لآبي عبدالله محمد بن عبدالرحمن الدمشقي 
إالشافعي من علماء الفرن الثامن الهجرى ٠.‏ 
دارالكتب العلمية /ا.م١‏ ه00 
4٠‏ سارد المحتار علىالدرالمختار شرح تشسوير الابصار الشهير بحاشية ابن عابدين 
ش لمحمد أمين عابدين بن عمر ابن بيربابدين ل 9ه70إه ب 
دارالفكر 1١999‏ ه 
9- الرسالة لمحمد بن ادريس الشافعي أبي عبدالله القرشي 
00000 ها ب 


: طبعة ممترية و ه ٠‏ 
؟ 5 اسم رفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب لتاج الدين دا لوت بنعلي بنعبد الكافي 
السبكسي ب إلإلا اه ب 
المخطوط بمركزالبحث العلمي بجامعة أم القرى 
؟4 ل روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثائي 
لاي ا سيد محمود الالوسي البغذادى ‏ ١٠7؟اهاب‏ 
طبعة” دمشق «٠‏ 
ل روضة الناظر وجنة المسشاظر لموفق الدين عبدالله بن أحمد بن قدامة المقدسي 
ش سدلءلآأاه ب 
: القاهصهلر 8 < ومو" اه 
4 - صحيح ابن خزيمة لامام الاكمة أبيبكر محمد بن اسحاق بن خزيمة السلمي 
التتسايورى ١آؤ”‏ ها هسه 
تحقيق قن ب كتور . مصطفى الاعظمي ٠‏ 
المع الاسلامي 36 ه 
لا ا سشئن ابن ماجة لمحمد بن يزيد ابن ماجة ل “لاا ه بل 
تحقيق + محمد فواد عبدالبا قي 
طبعة الحلبي 8975( ه 
8 - سنن ابي داود 0 لسليمان: بن أشعث السجستائي لا هلا ه ب 
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ب سنن البيهقي لأبي بكر أحمد بن الحسين بن علي البيهقي- 8ه ه ب 
طبعة حيدراياد  ٠‏ 00010 

ب سنن الترمذى لآبي عيسى محمد بن عيسى بن سودة. الترمذى ا .لا ه لا 


تحقيبق يه أآحمد محمد شاك غتلل ٠.‏ 
طبعة هه”#١1‏ ه 


وشرحه ٠‏ تحفة الاحوذى للمباركبورى اء 


دارالمعرفة 5م ه 
سنن النسائي لآبي عيد البرحمن أخمث بن شعيب ب اءلاا ها ل 


شرح المحلى على جمع الجوامع لجلالالدين محمد بن أحمد المحلى ‏ 564لم ه ب 
ل اس 0ه البشائي ٠‏ 


ا لحليي ٠‏ 
صحيح ابن حبسان محمد بن حبان بن أحمد ‏ أبوحاتم البستي التميمي ب :ه77 ه بل 


صحيح البخارى ش للامام الجحافظ أبيعبد الله محمدبن اسماعيل -5-*م ” ه 


ب صحيح مسلم 0 الحافظ أبيالحسين مسلم بن الحجاج القشيرى 


العدة في أصولالفقهدلاً بي يعلى محمد بن الحسين الفراء البغدادى اتسنا 
- لمانك هرت : 
دان لاد كوو 1 
ب الملل والشحل للامام آبي واد محمدبن عبدالكريم الشهرستاني ‏ لمعه ه ب 
بهامش الفصل فيالملل و الاهواء والنحل لابي محمد . 
بن على بن أحمك ابن حزم الاندلسي الظاهرى ل 5همئه ل 
القاهرة 57؟١ا‏ هاا. 


ب فواتح الرحموت بشرح مسلم الثبوت لمحب الله بن عبدالشكور البهارى 
لعبدال على محمد بن نظام الدين الانصارى ٠‏ 
بهامش المستصفى للغزالي ٠.‏ 
طبعة بيروت عن طبعة بولاق ١80:‏ ها ٠‏ 


كشاف القناع عن متن الاقناع لمنصور بن يوئس بن ادريس البهوتي ‏ ب ٠١6‏ هاب 
طبعة حكوميّة بمكة المكرمة ١94‏ ه 


كشف الأسرار عن أصول البزدوى لعلاء الدين عبدالعزين بن أحمد .اليخارى سء لهات 


طبعة دارالكتاب العربي لبنان ١8954‏ ه 
الكوكب المنير شرح المختصر في أصولالفقه لمحمد بن أحمد بن عبدالعزين بن على 


الفتوحي الحنبلي المعروف بابن النجازن ب الإو هاب 
طيعة جامعة ‏ آم . القرى بمكة المكرمة ٠.٠غأاه‏ 


ل السان العرب لآبي الفضل جمال الدين محمد 1 جلالالدين بن أبي 
ا الافريقي اد الأخسارى ٠‏ ال [إلااه ب 
اللمع ( في أصول الفقه ) لأآبي اسحاق'ابراهيم بن علي الفيروزآبادى الشيرازى 


لس الام ه : 
الحلببي /ا/ ١‏ ه 
دارالمعرفسة 00 
المجموع شرح المهسذب للحافظ أبي زكريا مح الدين بن شرف النووى ه هات 
ّ المحصول في علم أصول الفقه لفخرالدين محمد بنعمر بنالخسين الرازى - 205 ها ب 
تحقيق ٠»‏ د.. طة جابن فياض 
جامعة الامام محمد بن سعود بالرياض ١4٠٠‏ ه 


المحلى بالاثار لابي محمد على بن أحمد بن سعيد .ابن حزم الاندلسي ب "مع ه ب 
دارالكتب العلمية ١:١‏ ه 
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١/ا ‏ مختارالصحاح لمحمد بن أبِي بكر عبدالقادر الرازى -555 هاب 
دارالكتاب العربي) 1١957‏ م 
؟ا ‏ مخت مختصر المنتهى الاصولي لابن الحاجب 


وعليه شرح القاضي عضدالدين والملة الايجي ‏ إلا اه بل 
والتفتازاني ب ]ولا هاب : 

؛/ظ# - المدونة الكبرى :برواية 1 القا . سم عن الامام مالك 
ابن أنسين الاصيحيىي ‏ بل 9لإ! اه عا 
دار صسادر ٠‏ 

+ ل مراتب الاجماع فيالعبادات والمعاملات والاعتقادات 


'لابن حزم محمد على بن أحمد بن سعيد . الظاهرى 
طبعة دارالكتب العليمية ٠‏ 


ه/ا ‏ المستدرك على اللياييي فيالحديث للحافظ أبي عبدالله محمد بن عبدالله 
30 50 ها هد هه 


1 ل مسند أبي داود الطيناتسي ل ل 1 ماك بن داود بن الجارود البيصري 


سد للاء.ة كتاكت 
طبعة حيسدر آبساد الهينصد ٠.‏ 
لالااب مسنشسد أحمدك اللامام "أحفيق إنق ”حتبطل: بت ١؟؟‏ هه ب ب 
101 اه 


ما - المسودة لأرتيمية ( في أصول الفقه ) لثلاثة من اسرة تيمية ٠‏ 
١‏ مجدالدين أبوالبركات عبدالسلام بن عبدالله بن تيمية 
لب 9ه" ه 00 
؟ ل شهاب الدين أبوالمحاسن عبدالحليم بن عبد السلام 
5م ها اله 1 
* ب تلفي الدين أبوالعباس أحمدبن عبدالحليم .. ابن تيمية 
الحرائي شيخ الاسلام خما لاه اه 


48و أ 3 لوو ةين من علم الاصول لأبي حامد محمدين محمد , الغزالي حجة الاسلام سامءمه هاه 
دارصادر عن طبعة بولاق لالالأاا ها ء. 
للعلامة أحمد بن محمد بن عليالمقرى ل ءلا/ا هاه 
طبعة مصرية ٠‏ 


إلم ‏ مصنلف ابن أبي شيبة لعبدالله _بن محمد بن ابراهيم بن أبيشيبة ه58 ه ب 
طبعة حيدر.آباد الهند ‏ ذم؟| ه ٠.‏ 
"م - مصنف عبدالرزاق لعبد الرز اق بن همام الصسنعائي 2 :#13 هو اى 
0 شيخ حبيب الرحمن الاعظمي الهندى 
كواتيييني +89 ه 
م المعتمد في أصولالفقه بلأبي الحسين محمد بن على بن الطيب البصرى المعتزلي 
: ش -570 ها لد 


طبعة دمفق 1 ه 
8م معجم مقا بيس اللفغة لأبي الحسبين اأحمد بن فارس بن زكريسسا ل 646" ه 0 ل 
طبعةً مصرية لمد؟١‏ ه 


هلم المعيار المعرب والجامع ل 0 علماء أفريقية ل 


ال تقر الاملامي بيروت  ١5١١٠‏ اه 
المفني ش لموفق الدين أبى محمد عبدالله بن أحمد بن محمد . 


ابن قدامة الحنبلي ولا ظهاب 
مكتبة القاهرة مصر ب ١996٠‏ هااء 
لالم - المع فل اقول الفقه ‏ لجلال الدين أبي محمد عمرين محمد بن عمر الخبللازى 
اه 50١‏ هاب : 
تحقيق ٠‏ د +٠2‏ محمد مظهر بقا 
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مع شوحة د لاجعدين عبدالرحيم الدهلوى 5لا١1١‏ ه 
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الوضوء بمباء البيحر © © © هه جه هج هو هوه وه وه :نو وهو وه 


)53( فى شجاسة الخميتر © ©» © © © هه > © 4 هه 6ه جه هو هو يه وه و يهو و وأو 


(0) 


)9 ا بالذهب 
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في الجراد والسمك وهو و ووو ووو ووو وووووو ووو وووه 
ام هوه وو ووو ووو ووواأو وو ووو و ووه 
وو مايوكل لحمة طاهر هه هو وو وو وو وو وو ووووهةه 
كتاب الوضوء طهارة الماء بعد الغمس وهوو وو 

النية في طهارة الغسل والوضى 
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1 ستحيات السواك 6ه 6ه جه هي هه هو يو وو وو و وو و هو و و ووو ووه 


)1( 
)16( 
)15( 
)117 


(/ا؟)الفسل وتوصيصا م سيية وهو ههه هو و وو و وو ووو و99 


(4؟) 
)59 
)+ 


غسل اليدين كخلاتةت) »+ »6 ©٠©٠و©ج‏ 6و6 © :٠ه‏ © © وو ووو ووه '* 


ماما ءه 00-0 0 
المضمضة والاستنتشاق © © © هو و يه و و بيو و و وه وي وه ٠و‏ هوهو ٠»‏ 


نغحخسل الوجية ..و.وووةوووووووةووةووةووودوووووووديو5ة 


غسل الدين الىالمرفقين و ههه هو ووو ووو و ووه 
غسل ال رين ..وءوءووة.ةوةووووةوووووةويويينة 
غسل الرجلين © © © © ٠644©‏ ههج هو :© © ٠و‏ هو © وهو هو :هوهو وه»٠‏ 


اللوضق” فيالمسجد و هوهو ووو ووو ووو ووو ووو ووةووه 
تنشيف الاعضاء و وه هج و ووو ووو ووو ووو هوهو وو ووو ووه 
:مسس المصحق للمحدشه .و.و.وووووووووووووء... 
التتثليث ف ن الوضو؟.....و..وو..ووءووةوووووءوه. 
الترتيب بين اليمنى والبيسرىمن العضوين ٠.٠‏ 
نبواقفض الوضوء وجو وو هو و ووو ووو و وووووووةوه 
شوم المضطجع وج هه وهو و هو وو وهو ووو ووو ووو وو وووه 
القهقهة تبطل الصلاة .٠..وو.وو٠ووو.وو.ء.....ءوءءو..‏ 
لاوضوء على من مس أنكيه و وهو هوهو هو ووو و وو ووو ووه 
التيقن بالطهارة والشك في الحدثك ووو ووو و ووه 
مساعدة الغير فيالوضوء ووو وهو ووو وو وو ووو ووه 
الاستطابة من الحدث .وووووووووووووهوووءوه٠‏ 
المسح على الخفين والجوربين 64 ٠ه‏ وهو هوهو ووو ٠»‏ 
لابدمن تقدم الطهارة على المسح هو ووو ووو ووه 


نواقض 0 نواقض الوضوء وووووووووووو999ه 
المسح خاص بأعلىالخف 4ه هو هه يون و هو + وو ووو و ووه 


غسل يوم الجمعة مشروع وليس ووو.ووووةووءوودووة 
يعاب اد 


التيمم لايرفع الحدث باستمرار هوهو ووو ووو ووه 


©+ © > © © © © ©ه © »© هوج 6و »© © + © وج »٠و‏ وه ٠»‏ 
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5( يجوز التيمومن مكان واحد لجماعة وووووووه 
(؟5) النيبة ط فى صحة 1 لتيمم و هه وه هي هو وهو وهو وو وو وه 

( ا المتوضئ وه وهو وو ووو و ووووووه 
) التيمم حُقيسكق .وووووووووووووووووووووءده 
(ه:؟) من أحداث النساء الحيض والنفاس هوهو ووو وووه 
(3:) لاحد لإكثبر. الطهر ههجوو وو وو ووو ووو وو و ووو وه 
(/ة؟) كتاب الصتلاة هه ووو ووو وو ٠و٠‏ الصلاة ركن٠٠٠‏ 
(5:4) هى فرض على مسلم ومسلمة هوه وهو ووو ووووووووه 


(59) في أوقات الصلوات وو هو وهو و ووو و وهو و ووو ووووهةو 
(٠ه)‏ الاوقات الخمسة هى شرط لصحة الصلاة ووو وو وو وه 


(١ه)‏ الاذان والاقامة مشروعان ووو و و و و ووو ووو وو وو 
(١ه)‏ لايشرع الاذان للنساء ولا الاقامة ٠..ء..ءوو.ءه..ه‏ 
(ه)يعتد باذان المسلم العاقل وهوهوووووووووووودوه 
(5ه) فقوتل أهل بلد اذاتركوا الاذان الهو ووووووووو+ 
(هه) لابوذن لصلاة قبل دخول الوقتك آلا ..و.و.و.و.ءة.ةووو.ووه 
(ده) من السنة استقبال القبلة فى الاذان وهو وو ووو 
(لاه) من أذن' فله أن يقيم 0 


(هه) يجوز أخذ الرزق على الاذان وه و و و وو وو و و هي وو و وود 


(9ه) طهارة موقف المصلوشرط لصحة الصلاة ‏ .ء.ء.ء.... 
(5) طهارة البدن شرط وه © هو > وو و و هوهو وهو وهو ووه ووو ٠»‏ 
(51) سكرالعورة شرط ههه وو وو وو ووو وهو هو ووو وو وووه 
(؟0) الطهارة من الحدث شرطء..و..ةءووووووة..ءوووووو.ه 


(52) العلم بدخول الوقت شرط وه »وو وهو وو وهو هو وو وو وه 
(5) استقبال القبلة مع القدرة شرط 20 


(6") اذااشتبهت القبلة فاجتهك ٠.ء.ءءءءءء..ء.ء......‏ 
)53 تصح صلاة النفل فى الكعبة: ووو ووو وو ووو وو وو وو٠‏ 
(/53) للصلاة سبعة أركان وو وو ووو ووو وو وهو وو ووو ووه 
(508) الائبان بالسلام مشروع هه © © وه » : © © هيو هنيو © ٠:‏ و هو هو ٠و‏ هو هو وه 
(58) سجود التلاوة غير واجب. ووووو و ووو ووو وووووووه 
) ٠ا)سخجود‏ ا 0 هو و وي هوهو وو وو وو ووو وهو وو وو ووه 
)73( سبهما سهوين 1 وهو هو ووو وي هو وو وهو و و ووو وهةوه 
)7) حكم النافلة 5-0 ا السهو هوهو ووو 
,7) ليس علىالمأموم سحود سهجهو الا هوهو وو و ووو ووه 
(75) من تكلم عامد |. أو ساهيا بطلت صلاته وووووووه» 
),١(‏ لايشرع سجود السهو في صلاة الجئازة ..ء...ءء..ه. 
73) الاوقات التي نهى عن الصلاة فيها ووو وو وو وو وه 
(/الا) الاصل في الصلاة القيام بدون عذر ...........٠‏ 
)78) التراويح سنة موكدة ووو و هنو و و ووو وهو وو ووو ووه 


)78) صلاة الجماعة مشروعة و ووووووووةووووووودوه 


)(١م)‏ تنعقد الجماعة باثئين فصاعدك آ٠+.٠ء٠و.وو.و٠.ءو.و.و.و٠ه٠‏ 
(١41م)‏ اقتداء الفاسق والمبتدع 59 وووو ووو ووو وو وووهو 
(85) امامة العبد والاعمى جائزة وهو هي وو ووو ووو ووه 


(؟م) الجماعة المتكررة: في مسجد؟ هو هو وو ووو ووو ووه 
(:8) الصلاة خلف المحدث ؟ وهو »و وهو وهو وو هو و وهو و هوهو وهو :ةو * 


(86) انا فاتته الركوع فقد فاتته الركعة....ء...٠..‏ 
(85) ختصح صلاة المتنفل وراء المفترض وووو وو وو هوهو 0 


(لام) بستحب التخفيف في الصلاة أجماعة وهو وو ووو وهو وه 
(44)صلاة الما وسو 1 وار لا 


(88) اذا اقتدى المسافر يمقيم؟ وهو هو) وهو ووو وهو و ووه 
8٠)‏ حكم صللاهة الجمعة هوه وهو »هو و هوي وينوي و وهنو ووو ةو و٠‏ 


(١1و)‏ صلاة الخوف مشروعة هو ههه نو وو هيهو و وو وو وو نوو و ووه 


)98 صبكلةة العيدين وو هي هوهي هو و و و و ووو هو وو وو وه 
(؟9): بغعض أعمال يومى الفطر والأضحى ووو ووو وووووه 
(95) صلاة الكسوف والخسوف ه44 © 6© 6:ج ه4٠‏ :© : © هو ©و هوهو و :و ٠»‏ 


(ه9) صلاة الاستسقا " ٠«.وو.و.:وهوه...و.و.:ووووووء..وووء.ه‏ 
)93 صلاة الجناكلنز و يو هو وو هي وو هوهو ووو وهو هو ووو ووه 
(/ا9) بعض الاعمال بمناسبة الموت والموتى. وهووووه 
(98) الزكاة ركن الاسلام هه هو وو وو نوهو وو وو ووو وو وووه 
(99) تجب الزكاة في الآبل والبقر والغشم ووووو٠و9وهو‏ 
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) ه١‎ -( 


نصاب الذهب عشرون مثقالا٠ء..٠.وهءوهو..ء.ء.ه.ء...٠هه.‏ 
لايجوز دفع الزكاة الى ههه وهو وو ووو ووو ووه 
زكاة الفطر مشروعة و9٠‏ ووو ووو وو ووو و ووو 
صيام شهر زمضان واجبة وركن وو هوهو وو ووو ووه 


النية واجبة وشرط للصوم و هه وو وهو ووو وو ووهةو 
السحور مندوب اليه > © © © © © © © © هو © © ٠ه‏ > و هو و ٠»‏ 
من أستقاء فعلية القضاء ووهوووووةثوووووه 


الصوم هو الامتناع عن © © © © © © ©ه©ه ٠»‏ © يوهج وه هو وهو 
صوم التطوع مندوب ومكروه هوهو ووو ووو ووووهة 


الاعتكاف منت شروع و هه وج و و ووو هو وو ونيو و وو و٠‏ 
الحج أحد أركان الاسلام الخمسة وهووو وو وووهة 
تجوز الحج عن. مريض مزمن وشيخ وومووءءوءء.ه 
ماثبت به الخبر فيالمواقيت ههه وهو هو وو ووه 
الاحرام للحج فرض » © » » : » : : :»© هو وهو هو و وو هن هو وه 
المحرم اذ احصره العدو؟ هووووووووووة وو ووه 
0 الاحرام ؟9 © © © نه هوهي هي هوه هو بجوي وهو و و وه و و ووه 
الصيد ممنوع للمحرم 0 
زيارة بمسحد الرسول (ص) مسروعة ووو ووو وه 
النكاح مسروع وله ركنان »© »هج © :وو ٠و‏ هوه ووه 
الاصل في الابضاع التحريم والنكاح ووووووهةو 
النفقة والكسوة من حقوق الزوجية وهووووه ووه 
الوليمة مشر وعبة وهو ووو ووو ووو وو وو ووه 


بعض الانكحة مشهى عنها شرعا و4 ههه ووو وو ونوا 


الخلع مسثمر الحكم ووه هو وو وو ووو و ووودوووه 
7 5 : 
الطلاق مس روع ابد و و ووو وو وهو ووو وو وو ووو 


الطلاق على نوعين وهوووو ووو وو وو وروووووه٠‏ 
الفاظ الطلاق صريحة وووووووووووووووووووه 
تعليق الطلاق بشرطين ووههووو ووو وووة وو وووه 
الابتسلا 9 هوه هو ووو ووو وو وو وو ووو ووو ووه 


الظها و وعد ع واواواو و فيو 0 0 6066 > 


00 ن ©» © ٠ه‏ هو »نوه وه وو وهو هنو و ووو .و٠‏ 
العصدة. مشروعة بالجملة وه هوهو ووو وو ووو ووه 
الزوج المفقود لوه ووه و ووو و ووو وهو وو وووه 
حداد الزوجة المتوفي عنها زوجها ووهوووه 
كتاب“البيوع ٠‏ البيع جاكز شرعا .......٠‏ 


العقود على أضرب والخيار في بعضها ووووه٠‏ 


شروط البيع خمسة و4 وهو وهو هوهو وو وهو يهو ووه 
الربا حرام وهو على نوعين وهو وو وهو و ووووه٠‏ 
الاعببان الستة وتحريم ممه وهو و هوهو وهو وووه 
لايجون بيع الدين بالدين و64 وه هوهو وه وو وهو ٠*٠‏ 
القبض في المجلس شرط لصحة الببيع ووو وة وه 
الغرر الفاحش مائع من صحة البيع وووةهووه 
العيب موجب للخيان 646و 6و هو و ووو وهو ووو« 


الاحتكار فياإجوات معدو وهو هوهو ووو ووو وو ووه 


السلم جاكزن ز بشروط ووو وهو ووو وووووو ووه 53 


القرض قربة” منشدوب اليها هوهو و وواأنو وو ووو ووه 
المضاربة آوالقراض جاكئن هو و وو وو وو ةو و وهه 
الرهن جساكز اب .و.ووؤوووو.ةوووووووووووووه. 


القبض شرط في الرهن ولايكون الراهن ٠٠٠٠‏ . 


الحجسر له أحكام هوهو وو نوو ووو ووو ووه 
الصلح على أشواع فا ةف هاه ووه ااه ولواهاة 


الحوالة جاكعة وه هو وهو ووو ووو ووو ووو و و99 


الضمان مشروع .:وجاكئزر 4 »© وه هي 6ه © و و ؟» © .و ٠و‏ هو هو ٠»‏ 
الشرحة على أنواع 2 (والمتفق عليها هى٠٠‏ 


التوكيل محيع اح جو و وا وروا عو 0 


العارية جاكزة ومستحبة وهو هوهو ووو وو وووووه 


الغصب محجرم شرعا وه وو دوو وووووةووووووه٠‏ 


الشفعة ثابتة بد لووووو وو ووو وووووووووه 
الاجارة ثابتة الس ©> © > » »© »> »© © > » > » »+ »© >» » »+ : : »© ٠»‏ 





ينف 
1 


329 
ه55 


5151 
يخين 














( 1 د66 )م 
الاجماع (؟5١)‏ جَواوَ ا 0 هوه ووو رو ووو و ووو وووهةو 58؟ 
الاجماع (؟١)‏ احياء الموات داه مع ااه عه يه عه عالقا واه ويه عه 2 ده 
الاجماع )١55(‏ للامام أن يحمي الارض لمصالح المسلمين هوووووووهو 0 زه" 
الاجماع (16) القطة جائزة بالجملة + © © © ٠‏ © 46 هي »٠و‏ و و و وهو ووو ووو الام 
الاجماع )١55(‏ التقاط اللقيط واجب وههوهاأهة ووو وو ووو وو ووو ووو وو ؟م؟ 
الاجماع 3 )١‏ الجعالة جاائلزة ووو ووو ووو نوو ووو ووو ووو و وووهة 5م 
الاجماع (هه١)‏ الوقف قربة مندوب البها 4 ه©.ه©6©* »ووو و ووو وو ووو هه 
الاجماع )١568(‏ الوصية ثابتة سس و 6 هد واج و و هاه و ويج ووو و و و ووو و و وهو 1ه؟ 
الاجماع )1١7١(‏ الفرائض مفدرة لأصحابها ههه هو وو وو و و وو وو ووو وو وهو بام + 
الاجماع )١91(‏ أسباب الميراث تلاتة ... والوارثون ووووووه هه ؟ 
الاجماع )١95(‏ الجناية بماحل بالشنفس .يحرم قتل النفس بغيرحق وه 
الاجماع )7 )١‏ لاقصاص فيقتل الخطاً وه هو هنو وو وو هو ووو وة وو وو وو ووو ٠‏ 
الاجماع )١7:(‏ يجرى القصاص في الاطر اقءء.ووةووووةوةووةووةوووووو. 5١‏ 
الاجماع )١١176(‏ العقل موروك ‏ .ووووووووةوووووووةووووووووووووه. 1 
الاجماع )١7(‏ دية المرآة اده نصف الحرالمسلم ووو وو ووو ووه م 


الاجماع (18) الحدود وهى الردة ري والقذف 0 و 
: الطلس ري ديق وشرب الخمر ٠.٠‏ 0 808 


الاجماع )1١18(‏ الزرنا و وه هوه و ووو وو ووو ووو هو و و وو ووو و وووه ب 
الاجماع (٠8م١)‏ اسح هحكة ف هه ههه موا هك هاه لوه مها واه و اماه وده ااه الوه 4 
الاجماع )1١41(‏ السجعميير سحيية هه هي هه و و ووو هو وهو لوو و و ووو وو وهو عضن 
الاجماع. (؟8١)‏ شرب الخم تسر و و هوهو هو و وو وو و ووو ووو وووه٠‏ وا 
الاجماع (؟8م١)‏ التعتتن يستيرلر وه هو ووو وو ووو ووو ووو ١01‏ 
الاجماععم ])١84(‏ الحرابيبة أو قطع الط الط ريق .و.وو.ووووءوء.ء.ة. ولام 
الاجماع (86م١)‏ البفسسساة وحكم البغى وه هو هو و ووو ووو ووو وو ووو دب 
الاجماع  )١8”(‏ الامامة وهىنى ضرورية .هوثةوةوةوةوةوةءوء.. لبا 
الاجماع (/1م١)‏ الجهاد مطلوب وله حالات وووووووووووووو.ةوةووو.و. ا 
الاجماع )١14864(‏ لفرضية الجهاد شروط هه هه ا ووو ووو و وهو وو وو ووو وه ١م‏ 
الاجماع )١46(‏ تجونر المبارزة باذن الاميبر.ء.و.و.وو.ء..و.وووو.ء..ه و و 
الاجماع )١9٠(‏ الغفنيمة وتقفسمها هوه وو وو ووو وو ووو ووو وو ووو ووه 5م 
الاجماع )١91(‏ الجطزيلة على أهل الكتاب؟ ووه وو وو ووو؟٠‏ م 
الاجماع (؟195) يقتل الجاسوس لكر كا 0 


ديه مجستة: اا يننا نيا وووووووووووو ووو وو وووو9ة ا 
مسائلهذاالباب ٠ه‏ المسآلة ) ١‏ 0 غسل يوم الجمعةظة وهووو ووه ا كنا 
المسأآلة(؟) : المسح على الجوربين ووو و ووو ووو وووه 7و ؟ 
المسآلة )2 3 تطهر الحائض بعد انقطاع الدميغسل و...... ميو ؟ 
المسآا لة .(:) لاحد لأقل الطهر ولالأكثرة ...ء.ء.......ه. م 
المساآألة (ه) ‏ . لاقضاء غلى من ترك الصلاة متعمد]| ...... .5 
المسآلة )3 امامة المرآأة للنساء جائزة ووو ووو ووه :+١‏ 
المسألة 7ع( 5 يعيد الصلاة لمنصلىالىغير القبلة وووو ووه !+5 
المسآلة (4) لاتجوزامامة الصبى لافيفريضة ولافي.٠..ء.....‏ لفك 
المسآلة ل( تمتكف المرآة في المسجدولوكائتحاكضا ٠.٠.٠٠‏ 5+5 
المسأآلة )٠١(‏ الشيخو العجوزلايلزمهماالصومولا الكفارةعئد.ه.٠٠.‏ 17 
المسألة )01 الحج الى مكة والعمرة اليها فرضان ووو وو ةو وهو و ووو ١‏ *+* 5 
المسآلة © (؟ أ]من ير يريد الحجأوالعمرة فليتجردمن ثيايه ووووووو ووه 0 و 2-0-3 
المسأآلة و رن والمعتمر سواء في الجزاء ر©٠‏ ؟ و هج و :و هو و هوهو و ووه لم٠‏ 5 
المسألة )١54(‏ 0 بسوطاًوسوطين اكرآة 0 .ممءةةءءءةءةةثة.ينة 00 
المسألة 0 لابحل لإحد تلقي الجحطسلب وهو وو ووو وو ووو ووه 5١+‏ 
المسآلة )(؟15) لايحل بيع كلب أآصلاا لاكلبصيد ولامووووةثوووةوووثوو.9وه 5١١‏ 
المسألة (لا١)‏ بيع المصاحف جاكلن أماالعلم فلايياع ......٠‏ .ع 
المسألة )١8(‏ لايجوزآن تقبلشهادة ادة الكافر الافي الوصية في السفر.٠..٠‏ 1 
المسألة )١9(‏ تتزوج الحامل من نكاحفاسدأوالزناقبلوضع الحمل.. 51 


المسألة ٠)‏ لاقودعلى مجنونوصبى وسكران ووه ووو و ووو وو وووهوه 5:١6‏ 
المسألة (1؟) اختلاف اشهود في الشهادة لايوؤّثرعلى قبولالشهادة ٠٠.١‏ 35> 


المسألة (١؟)‏ التحليل حرام و. فيه حك وووووووووووودمووو 59+99 0 +١7‏ 
المسألة (؟؟) لوقذف الأب ابنهة يحلل وووووووووووووودو9٠‏ م54 


المسألة (+؟) حدالخكمر اريتعسمون جلدة و هوهو و ووو ووو ووهةه از 
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المسآلة (6؟) الوصو -والقسل جائزانٍ ب المستعمل..... >5 


المسأآلة (4؟) مدة ا عل ىالخفين وما وليك يلمقيم وءو٠.‏ أو 1 
المسألة (9؟) المتيمم يصلى بتيممواحد ماشاء من الصلوات..٠‏ 101 
المسألة (.*) لاركعة لمن دخل الصلاة والامام راكع ........ 1 
المسألة 1 من صلى على غير طهارة .٠ه‏ فضلاة مناكتم به ٠وو٠‏ اعد 
المسآلة (؟*) القصرواجب فيالسفر فمن آتم فصلاته باطلة ٠...ه‏ 51 
المسآلة م يكبر الامام عل ىالجئازة خيس تكسي 0 ووووووووة م51 
المسألة (6؟) تثبت روية الهلال بشهادة رحل: وااحن كسمه 1+ ٠ع‏ 
المسأآلة (5؟) لابأس بأن يغطي المحرم وجهطل6 وووووةوووووووه +١‏ 
المسألة («ام) بطل الحج بارتكاب المعصية متعمد| ......ه ل 
المسآااة (4) حر مدر دخول الحمام والتدلاتوغسلالر آس. ٠‏ و1 + 
المسآلة ):٠(‏ 0-2 التولي بوم الزحف ولوكثرعددهم إلا ووووه ل 3 
المسآلة ):1١(‏ لايملك الحربيون مالمسلم 32-3 أبدا وو هو و ووو ووه 5" 
المسآلة (؟») يجوزتقسيم الغنيمة فيدارالحرب وتقسمالارض ٠٠٠‏ امام 
المسآلة (*») التضحية جاكزة في أيسام النحرليلاوئهارا....... 4 
المسآلة (5::5) لحم الخيل والبغال حلال أكله وهوههو ووو وو وو ووه 9" 
المسآلة (ه:) من حلف عامدا. للكذب فعليه الكفارة ووو ووو ووه 55٠‏ 
المسآلة (:) الربا لايجوزفيالبيع والسلم الافي ستة آشياء... 5:١‏ 
المسأآلة )7 العارية غيرمضمونة أن تلفت من غيرءءة.ثءوو..ه 55 
المسأآلة (8م»:) من ملك ذارحم محرمة فهوحر ساعة يملكم....... 2 
المسألة (48) هل يستقاد فيالم رم 9 اوهو ووو ووووووودو. 555 
المسآلة (٠ه)‏ هل للولي عفو فيقتل الغيلة أوالحرابة ووو ووه ه55 
الخاتمة فيبالنتائعج التي وصلت اليها أثناء اليحلث .... 255 


ملحسق الآأحطاديث مع التخريسج .هج هي ٠وهو‏ و هوهو وه ووه 7ا55 به 2 


ملحميق التراجم لبضالأسماء الواردة فيالرسالة .. | ملاعو - هع 
ملحق المصل سس يسنا ل و و هه هه هي يهاي هو و هو وه و هي هو :و : ده "بار كس ١ةك5:‏ 
فهنل سنن س 1 لمعو ض لوق 0 نك لهو و و هو هو ووهوه٠‏ ؟!؟: - وؤة 


والحمدللهة آولا وآخرا والصلاة والسلام على نبية محمدبينعيد الله 
وعلى أصحاية وأهل بيته وآله وعلى عساد الله الصالحين ووووووووه 


مكة المكرمة حرسهاالله وشرفها 
2 القترى 
كلية الشريعة والدراسات الاسلامية 
الدراسسلات العليا الشرعية 
الفقه وأصولهة 
جمادى الأولى 
١5٠‏ ه 
تمتالمناقضة كئ اشعبان ١١5اه‏ 
'وتمت توقيعات! لمنا قشين بعد التصحيحات 
كو 1 مخجرم 5 ها.ء 











